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INTRODUCAQ

Esta dissertacao parte da seguinte problematizagéo: a
nossa experiéncia vivida e compartilhada com outras experién -
cias, produziram em nos viva inguietagao pelos rumos do conti -

nente latino-americano e especialmente o brasileiro.

0 profundo contraste entre riqueza e pobreza abriu
uma cratera dificil de aplainar: minorias privilegiadas de um
lado e maloria marginalizada,'sem esperangas, sem sentido pela
vida do outro. Um mal-estar percorre a nossa existéncia e a

nossa consciencia.

Ao longo dos seculos, o paternalismo autoritario do
"Estado e o convite a moderagao exercido pela Igrejawnao altera-
ram substancialmente o quadro negro de sofrimentos e carencias
da maioria da populagéo. 0s conflitos sociais evoluem, as re -
pressoes ainda mais. Os otimistas sao hoje idealistas mal in -

formados e os pessimistas sao os realistas bem informados.

Entendemos que, a melhor maneira de controlar um povo
¢ dar-lhe a ilusao otimista de que participa das decisoes admi-

nistrativas do pais.

Como e por qué chegamos a esta situagéo? Ha perspec-
tivas de mudanga? Apesar de toda a investigagao cientifica e

o instrumental técnico porque nao solucionamos os problemas

basicos como saude, educagao, moradia, saneamento basico?

As Comunidades de Base reabrem a esperanga por uma..

nova sociledade.
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A maioria de educadores e populagao concordam que a

educagao nao acontece apenas na escola enguanto educagao formal

( normativa, hierarquica, etc. ); a educagao acontece no coti -
diano como experiéncia de vida e costumamos chama-la de educa -

cao informal e uma terceira denominada nao-formal elaborada

pelos meios de comunicagao, movimentos da sociedade civil R

etc.,

A educagao formal brasileira vive em crise, reflexo
da propria crise politica, econdomica e soclal do capitalismo
periférico, ou seja, a crise da sociedade brasileira é refleti-
da na escola como " crise da educagao ". Na medida que a pobre
za se amplia, essa educag%o nao atende substancialmente as
reais necessidades das classes subalternas que assinalam forte
evasao escolar quer pela necessidade de subsisténcia ( especial
mente a partir do 1¢ grau ) quer pelo modelo de educagéo que
legitima uma ordem social vigente, distante de sua vida concre-
ta. O processo educativo formal tem uma dimensao cultural ins-
trumentalizadora, mas em certas situagSes acaba sendo © lugar

da auto-critica e da contestagao.

Como a maioria da populagao pobre brasileira teve uma
educagao preponderantemente informal e nao-formal, portanto ,
distanciando-se da oficial, a partir de 1960 com o MEB ( Movi -
mento de Educagao de Base ) e Educagao Popular foram desenvol -
vendo-se as raizes de comunidades de base. Esse povo tomou

consciencia de que sem uniao e a concretizagao de seu préprio

caminho tornaria sua sobrevivéncia muito dificil.

Mas para alcangar a necessaria autonomia e liberdade,
as comunidades terao que superar obstaculos institucionais his-
toricamente bem estruturados. A nosso ver, Estado e Igreja 830
as instituigaes formais que atraem, envolven, limitam e procu -

ram controlar a caminhada de comunidades {( com excegao de al -

guns setores da Igreja que preferimos chama-la de progressista).
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Desde 1960, na América Latina emergem comunidades, vin
culadas notadamente a Igreja Catolica, pelos mais variados moti-
vos. Essas comunidades receberam o nome de CEBs ( Comunidades
Fcleslais de Base ). O seu aparecimento ( alem de MEB e Educa-
950 Popular ) tem causas economicas, politicas, culturais e

religiosas.,

0 remanejamento perpétuo das elites no poder, a domi-
nacao autoritaria e secular, uma fé ingénua e fatalista das
massas, a profunda separagao entre cultura do povo e cultura de
elite, favoreceram e estimularam o surgimente dessas comuni -

dades.

A frustragao de esperangas devido a promessas nao
cumpridas pelos governantes, impulsionaram rapidamente a popula
| 950 e as comunidades cristas a alterar esse quadro negativo da

historia.

Do conformismo e fatalismo projeta-se a oposigao, a
contestaggo, as reivindicagSes, 0s direites humanos e a resis -

téncia contra todo tipo de exploragao.

No Brasil as CEBs percebem o valor da uniao comunita-
ria como premcondigao para construir a sua autonomia e objeti -

var a liberdade mais ampla.

As instituigaes de ensino, nao pretendendo transfor -
mar nada, buscam apenas novos métodos e técnicas de ensino na
tentativa de melhorar a escola e adaptar as pessoas a sociedade

vigente. Mas as comunidades sao exigentes.

As comunidades reagem a esse formalismo com esperanga,

sonhos, propostas para uma nova sociedade mais Jjusta e fraterna:

-

propoem uma educaqao popular como alternativa que atenda as

reais necessidades da maioria pobre da populagﬁo, uma educagéo

calcada na leitura diaria da realidade de fazer cotidiano.

Com as comunidades, a teoria e a prética se interli -

” . ™ . . )
gam: a palavra e a resposta da experiencia encarnada na existen

cia vivida, fazendo evoluir a consiéncia da liberdade. A fe
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crista e a resposta a agao comunitaria madura e convincente.

Precisamente, a ag&o comunitaria constréi, tece com
originalidade uma auto-educagao que prescinde em muitos casos

da escolaridade formal e tem para noés um significado especial.

Dar a conhecer estas experiencias comunitarias ’ em
boa parte bem sucedidas, com seus préprios conflitos,confrontos
e aproximagSes com a sociedade o Estado e a Igreja, constitui o
nosso objetivo, tentando vislumbrar uma verdadeira autonomia
e liberdade nas comunidades onde as instituigces citadas nao

devem impor suas " normas de conduta e liberdade de agéo ",

Para anlisar da melhor maneira possivel a realidade
comunitaria e institucional nos valeremos de varios recursos

metodolégicos.

A observagao participante como sendo um recurso meto

dolégico em que estudando os fendmenos em seu ambiente natural,
torna possivel descrever a atividade das comunidades atraves de

conversas informais. A perspectiva fenomenologica, na medida

em que o mundo da vida é algo que € dado e esta antes da abstra
gao. A visao dialetica, onde procuramos detectar especialmente
as contradigoes existentes nas proprias instituigoes, institui-
gSes estas que sao manifestacoes simbolicas da realidade s0 -

cial.

Com esse apoio metodolégico pretendemos demonstrar
que a agao das comunidades & obstaculizada pela presenga coer -
citiva do Estado na medida que elas se projetam politicamente
unidas e pela presenga da Igreja institucional, na medida que
esta, pela sua ideologia conservadora limita e controla a agéo

das CEBs, restringindo-as a fungéo meramente espiritualista e

obediente a Instituigao. -

A estrutura da nossa dissertagéo pode entao, ser assim
dividida: no capitulo I, " O Desccebrimento da Pessoa ", preten-

demos descrever ¢ munde, ja dado, e ¢ homem situado nele, logo,

na medida que eu, sujeito, intenciono outro sujeito e o outro
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me intenciona, eu e o outro somos uma intersubjetividade, um
nés, homens concretos. Num segundo momento, fazemos a recupe -
ragao de uma experiéncia vivida no interior de S.Paulo, numa
descrigéo pessoal, singular, avaliando a convivéncia humana em
termos de comunicagao. Acreditamos que vivencia, conhecimento

e reconhecimento sao as passagens importantes na existéncia da

vida humana.

No capitulo II, * A Comunidade Educa-se ",pretendemos
esclarecer o nascimento, constituigéo e agao das CEBs,inclusive
as suas deficiéncias. Para realizar essa tarefa, foi necessa -
rio, inicialmente, definir os conceitos de liberdade, autorida-
de, comunidade, sociedade, povo, educagao popular, na tentativa
de fundamentar historicamente o sentido das CEBs, relacionando-
as com as instituicoes antes referidas. Nesta unidade enfati -

zamos a auto-educacdo das CEBs atraves de suas atividades: cir

culos biblicos, reunides, participacao, agao politica, o papel
dos agentes de pastoral. Estas atividades, a nosso ver, mani -~

festam a sua maneira autonoma, um modo de ser Igreja viva em

relagdo a Igreja-instituigao de cristandade greco-romana.

" 0 Autoritarismo do Estado ", constitui o capitulo
ITT, analisamos o papel do Estado autoritario, a concepgao que
a Instituigao do Estado tem no planejamento participativo, sua
ideologia e a sutileza da cooptagao das liderancas das comuni -
dades menos conscientes. Examinamos o papel que o Estado exer-
ce sobre a educagéo, pols se pela escolaridade obrigatéria a
instituicao obtém das classes populares o reconhecimento do sa-
ber e saber-fazer 'oficial', estas correm o perigo de abandonar
ou desprestigiar o saber que elas realmente dominam, e a intro-
jegao das concepgaes do dominante scbre o dominado. Neste sen-
tido as CEBs desempenham um papel importante para -recuperar
esse saber popular, procurando coloca-lo como proposta ou alter
nativa educacional em vista de uma nova sociedade mais partici-

pativa. Nao esguecemos também o aparelho coercitivo do Estado

gue apropriando-se do discurso das classes populares, constroi
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sua ideologia populista e pressionam as comunidades politica -
mente conscientes, na medlida que elas prescindem de certo modo

da sustentagido econdmica e politica do Estado.

Com o titulo " A Igreja entre o Formal e o Real ", de
finimos o IV e ultimo capitulo da nossa tarefa. Analisamos a
Igreja—Instituigéo como um todo, convergendo para o Brasil .
Mostramos dentro dela grupos divergentes: conservadores, mode -
rados e progressistas, onde estes ultimos dao sustentagao ted -
rica as comunidades fazendo o papel de " intelectuails organi -
cos ", Como a Igreja a nivel mundial e governada pelo grupo
conservador e a do Brasil pelo grupo moderado, o decisivo apoio
da instituicdo as CEBs é vulneravel, logo a agao das CEBs nem
sempre & aceitavel quando elas agem politicamente e as vezes
partidariamente. Se por um lado os progressistas estimulam a
caminhada das comunidades, por outro os grupos conservadores ,
querem reduzi-las a um simples produto leigo espiritualista, re
tirando-lhes a liberdade politica. Esta ambiguidade da estru -
tura eclesiastica produz nas CEBs uma tensao entre autonomia

e conformismo com a instituigéo.

Tebdlogos, fildsofos, sociblogos, antropologos, poli -
ticos contemporaneos vem analisando com interesse o caminhar
das CEBs tentando detectar uma alternativa viavel para constru-
gao de uma nova sociedade, uma nova Igreja ou mesmo a diluigao

de mais um Movimento interno da Igreja.

Finalmente, evitamos complexidades teoricas a nivel

cientifico e 1inguistico. Mas fomos incisivos na explicagao da

agao das CEBs em sua vida cotidiana, nc seu saber-fazer.




capiTuLO I

O__DESCOBRIMENTO DA PESSO0A

A filosofia deve oferecer-nos um conhecimento univer -
sal, capaz de trazer de volia a razao o seu carater abrangente .
Mas para que a filosofia possa'atingir esse objetivo, deve vol -
tar-se primeiramente para a vida social pre-reflexiva onde real-

(1)

mente atuamos.

Em nossas vidas e atividades esta pressuposto e subja-
cente o " Mundo wvivido ", expresséo utilizada por Husserl em
suas obras de maturidade. Ele e um mundo intersubjetivo porque
assumimos implicitamente a existéncia e as experiéncias simila -
res dos individuos interatuantes. 0 significado disso & histori
co-cultural, na medida gue a idéia do mundo que vivenciamos pre-
~-reflexivamente em nossa vida diaria e um produto da cultura e

(2)

dos tempos em gque vivemos.

A motivagdo que leva o ser humano a descrever sua exXpe
riéncia, deve-se em grande parte a sensibilidade e interesse de
dialogar com os outros. A experiéncia do tempo vivido com 08
outros & recuperado pelo pensamento, resultando em significativa

satisfagao humana.

(1) Cf. Robert A. GORMAN]' A Visao Dual. Alfred Schutz e o
Mito da Ciencia Social Fenomenologica)' p. 36.

(2) Ibid., p. 37.
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No ambito do mundo vivido, situagoes sociails, economi-
cas e politicas 1nsatisfat6rias, determinam certo afastamento
da pessoa dos relacionamentos sociails convencionais, onde preva-
lece a fala carregada de ambiguidades. A pessoa pretende supe -
rar os limites das regras soclais, achegando-se a informalidade
comunitaria pelo caminho da sensibilidade, afetividade e relacio
namentos profundos. Encontira respostas na uniaoc interpessoal ,
sobre problemas semelhantes. Percebe que a aproximagao direta
de pessocas abre-lhe perspectivas de igualdadeQ Em sintese, para
ela a vida € a soma de momentos presentes vividos, associada a

experiencias passadas, abrindo-lhe perspectivas futuras validas.

1 - A MUNDIVISAO DAS VIVENCIAS

0 que significa a experiencia do " mundo vivido "? O
mundo vivido e também chamado de mundo da " atitude natural"
Esta atitude natural é agquela em que habitualmente vivemos. Esta
atitude se caracteriza pelo fato de estarmos dirigidos para a
realidade exterior, para o mundo no qual habitamos entre pessoas

e colsas e em gue acreditamos espontaneamente.

" Encontro continuamente presente, como oposta a mim ,
a unica realidade espacio-temporal, a qual eu mesmo pertengo co-
mo todos o0s outros homens que nela se encontram e que a ela se

(3)

referem do mesmo modo " .

A realidade do mundo da vida é aceita indiscutivelmen-
te. Tal aceitagao do mundo da vida se manifesta em trées supos -
tos fundamentais que caracterizam a atitude natural. Primeiroc a
constancia da estrutura do mundo; nao duvidamos que e e permane-

L4 ’ Cal
cera o que aparenta ser. Em segundo lugar, a constancia da vali

dade de nossas experiencias do mundo. O critério da validade

(3) E. HUSSERL,"Ideias Diretrizes para uma Fenomehologia P{
p. 430.
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da realidade do mundo € minha experiencia vivida da atitude natu
ral. Finalmente a constancia da nossa capacidade de atuar no
mundo e sobre o mundo. E este mundo o ambito ou o cenario de
todas as nossas agSes soclais, intersubjetivas e de nossos proje
tos de transformagao. Os trés supostos ou pressuposigaes constl

tuem fatos do senso comum.

Encontramos em Schutz uma interessante analise fenome-
nolégica do mundo do senso comum, " onde os individuos definem
para si mesmos a realidade do mundo que encontram na atitude na-
tural. Nascemos e crescemos separadamente, assimilande os valo-
res 4o nosso préprio ambiente. Por conseguinte, dependendo de
determinados motivos, crengas, desejos, aspiragoes, etc, que
aprendemos, percebemos ¢ mundo de forma diferente é atuaremos

nele a partir de um ponto de vista diverso. Cada ambiente sin -

gular, ou como Schutz denomina ' cada situagao biogréfica t, si-
tua os individuos no mundo do senso comum e define esse mundo
para eles. ' 0 ' mundo, quando filtrado atraves da minha situa -
gao biogréfica, se torna o ' meu ' mundo " . (&)

Como diz Schutz, a partir do seu " estogue de conheci-
mento " o homem faz uso do conhecimento do mundo. Na medida que
me utilizo desse " estoque de conhecimento ", as vivéncias sao
por mim compreendidas, explicadas e interpretadas. O Conhecimen
to serve entao como um codigo de interpretacao fatalmente hete -
rogéneo, pols refere-se a um saber geral como também a um saber
por familiaridade, por exemplo, refere-se a uma comunidade bem
definida de pessoas, onde o " comportamento de meus semelhantes
¢ inteligivel para mim, mediante a interpretacio em meu  acervo
de conhecimento, de seus gestos corporais, seus movimentos ex -

w (5)

pressivos, etc.

(4) Robert A. GORMAN, op. cit., p. 47.

(5) A, SCHUTZ & Thomas LUCKMANN,"Las Estructuras del Mundo
de la Vida' p. 36.
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Além disso, " a posicao de nosso préprio corpo consti-
tui o 'aqui', o corpo do nosso semelhante constitui o '1a'. Se
nos movemos ‘la’ s 0 corpo do nosso semelhanterainda constitui
um '14' para nés, embora seja o 'aqui' para ele. Ainda que nao

possamos estar em seu 'aqui' atribuimos-lhe uma reciprocidade de

perspectivas porque percebemos os objetos e aconteclmentos do
mundo da mesma maneira, tanto de seu tlat , quanto do nosso
tagqui'!t., (6) Portanto ¢ estoque de conhecimento a maoc serve CoOmo
codigo de interpretacac da experieéncia em curso ou a atos ja
vivenciados.

No mundo do senso comum, reccnhecido pela reciprocida-
de de perspectivas, percebemos o0s corpos individuais que sa0
pesscas diferindo dos objetos inanimados. Significa que reconhe
cemos um corpo humano que e portador de um ego, pelo qual possuil

{(7)

um mundo de conscieéncia cognitiva analoga a nossa.

Nesse mundo do senso comum, a intersubjetividade e
ponto pacifico onde os filosofos descrevem fenomenolégicamente a
atitude natural com o objetivo de compreenderem como e porque ©
Outro existe. (8) De fato, o homem possui relacionamento com o0s
outros homens, esta situado numa estrutura social pre-existente,

isto e, ja dada.

Todo sistema social tem estruturas de relagCes familia
res, possui divisoes de trabalho, dirigentes e dirigidos, poder
e dominagao. E dentro dessa realidade que me obrigo a tomar
posigdo e a manifesta-la simbolicamente atraves da linguagem. O
mundo vivido & pois, o lugar da pratica, da agao. No mundo vivi

do essa prética traz problemas que devem ser motive de reflexao

(6) Robert A. GORMAN, op. cit., p. 54-55. -

(7) cf. Ibid., p. 55.

(8) ¢f. Ibvid., op. cit., p. 55.
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(8)

para seus integrantes y pois o homem que " age e pensa den -

tro do mundo de sua vida cotidiana nao e homogeneo..." (10)

0 mundo social no qual o homem nasce e busca seu cami
nho & por ele vivenciado como uma rede fina de relacionamentos
soclais, de sistemas de signos e de simbolos com sua estrutura
de significados proprios. Todas essas maneiras habituais de
fazer as coisas, e que William Graham Sumner chamou de " folk-~
ways ", sa0 capazes de assegurar ¢ bem estar continuado do gru-
po e consequentemente transformar-se em costumes. 0s costumes

podem tornar qualquer coisa certa. (11)

Esses costumes e valores constituem a heranga ‘- social

que ¢ transmitida équeles gue nascem e crescem dentro de um
determinado grupo, onde o sistema de conhecimento adquirido to-
ma um aspecto coerente, claro, consistente, para os membros des
se grupo. Qualquer pessoa criada dentro do grupo, aceita o es-
quema do padrao que lhe e transmitido pelos seus antecessores ,
acabando por tornar-se um receituario para interpretar o mundo

social. (12)

As " receitas soclais " destinadas a permitir aos mem
bros de um grupo a definigao de suas situagaes na realidade da
vida diaria de uma maneira tipica, constituem o padrao cultural

(13)

do grupo a que estao relacionadas. " As 'recelitas sociais!
sao, portanto, o elemento mais importante na nossa definicao de
uma situagao. Ao atravessar uma rua urbana, por exemplo, vemos

imediatamente, quase automaticamente, a 'receita! jé pronta ,

(9) Cf. A. SCHUTZ & T. LUCKMANN, op. cit., p. 38.

(10) A. SCHUTZ, " Fenomenologia e Relagoes Sociais", p. 75.

-

(11) T. BOTTOMORE & NISBET, " HistOria da Analise Sociolé -
gica ", p. 390.

(12) Cf. A. SCHUTZ, op. cit., p. 80-81.

(13) Cf. Robert A. GORMAN, op. cit., p. 51.
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que e apropriada e compreendemos que s0 devemos atravessar quan
do a luz mudar para verde. O mesmo acontece com outras situa -
gSes possiveis pelas quals passamos no mundo do senso comumide-
finimo-las de acordo com a regra social apropriada e agimos de
maneira correspondente soclalmente aprovada. Embora essas receli
tas possam nem sempre ter sentido, enquanto forem aceitas sem
discussao como partes do munde do sense comum, permanecem como
os elementos mails significativos nas nossas definig5es desse

mundo." (14)

A pertenca a um grupo, implica sentimento e partilha -
de interesses comuns. O significado subjetivo que o grupo tem
para os individuos que © compaem & o conhecimento de uma situa -
950 comum € juntamente com isto, um sistema de tipificagaes e
relevancias. " Toda tipificagao consiste na iguala@éo dos tra-
¢os relevantes e no abandono das diferengas irrelevantes." (15)
As tipificagSes existem independentemente de cada individuo, co-~
mo um preodufo da sociedade que todos aceitam . como ponto pacifico.

Elas nos acompanham desde a infancia e perduram por toda a

vida.

E importante salientar que em grupos voluntarios + as
tipificagoes nao sac um dado pronto, mas construidas pelos par -

ticipantes, envolvendo um processo dinamico e evolutivo. (16)

" De acordo com Simmel, o grupo e formado por um pro -
cesso atraves do qual muitds individuos unem partes de suas per--
sonalidades, impulsos especificos, interesses, forgas, enquanto
o que cada personalidade realmente & permanece fora dessa area
comum. Os grupos sao caracteristicamente diferentes de acordo
com as personalidades com as guals participam no grupo... Na

definigao do individuo de sua situagao particular, os varios pa-

péis sociais que se originam desse pertencer méltiplo—a grupos

(14) Robert A. GORMAN, op. cit., p. 52.
(15) Ibid., p. 49

(16) A. SCHUTZ, op. cit., p. 83.
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diversos sao vivenciados como um conjunto de tipificagdes que
sao, por sua vez, ordenadas segunde uma hierarguia privada de
dominios e relevancia, cujo fluxo, € claro, e continuo. £ pos -
sivel que exatamente esses tragos da personalidade do individuo,
gue sao para ele, da mais alta ordem de relevancia, sejam irre -
levantes do ponto de vista de qualquer sistema de relevancias ti
do como pressuposto pelo grupo do qual ele € membro. Isso pode
levar a conflitos na personalidade, gerados principalmente devi-
do ao esforgo de preencher as varias, frequentemente incompati -
veis, expectativas de papéis correspondentes a participagao do
individuo nos diversos grupos sociais. Como vimos, € apenas com
relagao a participacaoc em grupos voluntarios, e nao em grupos
lexistenciais', gque o individuo-esté livre para escolher de que
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grupo quer ser membro de que papel social quer ser incumbido“.( )

Sabemos qué o mundo vivido € o lugar da pratica. Atra
vés da consciéncia gque tenho do mundo vivido, descrevo a viven -
cia da pratica, por exemplo, a politica e a religiao de uma de -

terminada comunidade.

A minha experiencia da realidade da-se conta da exis -

téncia de pessoas como eu, e a minha relagéo com elas segue
variados niveis de aproximagao e profundidade, podendo ir da
periferia (cultura, instituigoes) até o relacionamento humano

mals profundo da vivencia. Parece-nos gque e a passagem do ime -
diato para o mediato. O encontro face a face ¢ a unica situagao
social caracterizada pela imediatez temporal e espacial, apesar
disso nao chegamos empiricamente ao "tu" puro. Quando me encon-
tro com o meu semelhante, & um tipo particular de pessoa, isto

e com suas particularidades." (18)

0 fluir de experiéncias concretas em que se efetiva a

comunicagao na relagac '"nos" assemelha-se ao meu fluxo interior

(17) A. SCHUTZ, "Fenomenologia e Relagoces Sociais", p. 84-85,

(18) A. SCHUTZ & Thomas LUCKMANN, "Las Estructuras del Mundo
de la Vida", p. 76-77.




.20,

de vivencias. 0 meu conhecimento do outro pode naturalmente ser
variado, porque consiste na simples consciéncia da existencia
do outro. Pela relagao "nos" posso entrar nos processos de sua
consciéncia e em suas motivagoes subjetivas ou ainda posso estar
interessado indiretamente e observar os seus atos e suas conse -

quencias objetivas. (19)

A relagéo da linguagem com as experiencias que trans -
cendem os ambientes natural e social imediatos, pressupaem uma
relag%o'inicial com experiéncias imediatas que foram modeladas
na relagao concreta do "nos". A linguagem entao promove um co -
nhecimento que tem suas origens nas experiéncias e nas explicita
gaes passadas e contemporaneas. Na medida em que a linguagem se

faz habitual para o individuo, este pode fazer distingoes roti -

neiras entre o que vale a pena observar ou rejeitar ou me s[Ho
entre o que deve ser comunicado ou nao. £ entao uma questao
(20)

de relevancia.

A maior parte do conhecimentc adquirido por uma pessoa
¢ de origem social, e em menor parte por si propria, por isso
ela da-se conta que os conhecimentos apreendidos sao de pessoas
que conhecem mais e melhor. Sao estas experiéncias que prevale-
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cem nos primeiros relaclionamentos do '"nos". (21)

Os processos de socializacao primarios e  secundarios
permitem constatar que o conhecimento esta distribuido soclalmen
te. Esta constatagao inevitavel & a real experiéncia pessoal no
munde cotidilano. (22) 0 que significa este conhecimento distri-
buido sociélmente? Significa que em gualquer sociedade, a pes -

soa percebera as diferen¢gas de conhecimento entre especialistas

e leigos. Aqueles com um saber especifico, estes com um saber

(19) A. SCHUTZ & Thomas LUCKMANN, "Las Estructuras del Mundo
de la Vida', p. 79.

(20) Ibid., p. 241-242.
(21) Ibid., p. 304.

(22) Ibid., p. 304.
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generico. Sao as diferencas existentes na sociedade que deter -
minam a distribuigao social do saber no que tange a leigo e es -

peclallsta.

Enquanto gque nas distribuigSes socials do saber sim -
ples (leigos) as diferencas na competencia referente ao conheci-
mento geral sa0 individuais, nas complexas (especialistas) as
possibilidades de acesso ao conhecimento geral dependem da estru
tura social e do estrato social. Sao diferengas socialmente im-
postas ou socialmente causadas, onde ate a linguagem do camponés

(23) Porém, den -

do urbano e do grande burgués se diferenciam.
tro de seu "mundo" um campones pode ser tanto ou mais competente

que o habitante da cidade dentro do seu "mundo",

A partir do conhecimento simples e complexo podemos
concluir gue quanto maior a divisao do trabalho numa sociedade ,
tanto mais se converte cada um num especialista de uma determi -
nada area de conhecimento especial. Além disso, as instituigoes
exigem, cada vez mais, apropriagao de conhecimento especializa -
do. Desta maneira " abre-se gradualmente um ablsmo entre o co -
nhecimento especializado e a falta dele, como tambem a dependen-
cia crescente, quase continua do leigo em relagao a0 espe -

cializado". (24)

Podemos encontrar um terceiro tipo (ao lado do leigo e
especializado) que e o "hem-informado', diferenciando-se do lei-
go pelo fato de que nao esta disposto a aceitar de maneira irra-
cional a dependéncia com respeito aos juizcs do especializado e
se diferencia do especializado devido a limitagao do conhecimen-

’ P 2
to na area especifica. (25)

(23) A, SCHUTZ & Thomas LUCKMANN, "Las Estructuras del Mundo
de la Vida", p. 309.

(24) Ibid., p. 313.

(25) Ibid., p. 313.
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2 - RECUPERANDO UMA EXPERIENCIA_

A tarefa da Filosofia e de recuperar esta experiéncia
vivida, pre-reflexiva, para apreender seu sentido. Precisamente

a experiencia que passo a descrever.

Em 1966, tive a oportunidade de conviver com algumas
comunidades emergentes da zona rural de Jales, quase na divisa
de Mato Grosso do Sul. Comuﬁidades que brotavam da base, como
a planta brota da terra: a terra € o alimento, a fala o oxigénio,
a fé a manifestacaoc de uma linguagem humana do divino e o jeito

de ele ser a sua cultura.

Figquei um més convivendo com esse povo, inicialmente ,
como um estranho no ninho, depois, compreendendo que © camponeés
tem razoes que a razao dos intelectuais nem sempre entendem. Os
codigos ou o "estoque de conhecimento" sac em muitos pontos, di-
ferentes. O homem do campo tem uma intuicao de contacto com a

natureza concreta.

Estas comunidades se organizavam lentamente mas com
firmeza, contando com o apoioc de agentes de pastoral: padres ,
freiras e lideres leigos da regiaoc. O povo das comunidades, bem
disseminado no campe, encontrava dificuldades para suas reunioes

semanais em virtude das distincias.

Reunindo-se em locals predeterminados, a noite, sob a
iluminacao do lampeao de querosene, ou aos'domingos pela manha e
eventualmente no meio de semana. As pesscas do campo estampavam
em seus rostos o estado de cansago de sua pesada labuta e no
meio disso um sinal aceso de esperanga que irradiava atraves dos
olhos pela alegria de estar juntos para algo que os unia frater-

nalmente e na fe comum.

As atividades nas reunices constitiam em leituras da
Biblia tentando relacionar as experiéncias da Biblia com suas

préprias experiéncias, surgindo naturalmente, debates acalorados

ate chegar a um consenso coordenado pelo animador por eles
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escolhido ou um agente de pastoral. Esse animador por sua vez
reunia-se com um agente expondo os problemas e as solugaes toma-
das em conjunto, terminandoc pela criagao de cooperativas de soja

e oleo de girassol.

A fala mais constante girava em tornoc da saﬁde, educa-
950, produgéo do campo, © jogo dos pregos dos especuladores, a
resposta da fe diante das armadilhas que os especuladores colo -
cavam. Um dos membros, por exemplo, sugeria maior unidade da co
munidade a fim de tornar mais evidente o sentido da justica como
testemunho cristao e como denuncia da injustiga. Outro ainda ,
tecia comentarios sobre a evolugao da comunidade que se desenvol
via, adquiria maturidade e tomava consciencia de que ali progre-
dia uma educagao real, direta, nao convencional. Quase todos
achavam que expondo ali, em comunidade, suas dificuldades, sur-

gliam naturalmente as solugSes adequadas para cada caso.

0 sentido da solidariedade era marcante como prética
comunitaria: alguns membros da comunidade gque terminavam mais
cedo suas tarefas, passavam nas casas das familias mais préximas
detectando a situagéo de saﬁde, alimento, doenca, etc. Se alguém
estivesse impossibilitado de trabalhar, procurava resolver - se
‘a questao com a cooperagao de outros companheiros. Ainda mais
fazla-se a troca de alimentos enquanto nao se fazia a compra ge-
ral para todos; permutavam agucar por cafe, feijao por arroz .
Os remedios caseiros faziam parte do universo cultural e uma dis

creta desconfianga dos remedios "oficiais" (de farmacia).

Realmente, este mercade de trocas intuitivo e natural
nao e novidade, esta arralgado em sociedades arcaicas, estudadas
admiravelmente pelo antropologo Marcel Mauss. Ele cita algumas
estrofes do Havamal, poemas escandinavos que refletem a intuigao
dos povos a uma acio reciproca: "Tu o sabes: se tens um amigo no
qual tens confianga e queres obter bom resultado, e preciso mis-

turar tua alma a dele e trocar presentes e visita-lo amiﬁde"(zs)

(26) Marcel MAUSS, "Sociologia e Antropologia", vol.II,p. 40
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Continuando, Mauss afirma: " Ademais, o gue trocam nao s%o exclu
sivamente bens & riquezas, moveis e iméveis, coisas economicamen
te uteis. Trata-se antes de tudo, de gentilezas, banguetes, ri-
tos... fegstas, feiras em que o mercado e apenas um dos momentos
e onde a circulacaoc de riquezas constitui apenas um termo de um
contrato mulito mals geral e muito mais permanente®. (27) E
completa: " Compreendemos clara e logicamente neste sistema de
ideias que é preciso retribuir a ocutrem aquilo que, na verdade
e parcela de sua natureza e substﬁncia, pois aceitar alguma col-
sa de alguem & aceitar alguma coisa de sua esséncia espiritual,

de sua alma...! (28)

Voltando a comunidade, observo que 0s jovens se encon-
travam nas residencias de uns e de ocutros, ajudando-se nas tare-
fas de escola e na comunicagao de experiencias do plantio e
colheita. Ao lado disso, o entusiasmo pela criatividade musical
fazia produzir musicas e cantos noves, letras musicals nascidas

do convivio que iam da terra a economia, desta a politica e fe -

chando~se no compromisso da fe. Destaca-se portanto a caracte
ristica da educagao informal, um saber que vai da intuigao a

reflexao.

Martin Buber ja dizia que: " O que educa e, em ultima
analise, o espontaneo. O melhor exemplo de educacao € a nature-
za. FEla educa atraves da luz, do ar, da floresta, dos animais e

tudo o que se pode experienciar. Na cidade isto ocorre mas em
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 menor grau', (29) E prossegue: " 0 gue mals educa? Pode-se di-

zer que a comunidade educa na medida em que esta presente'. (30)

(27) Marcel MAUSS,"Sociologia e Antropologia'", vol.II, p.45.
(28) Ibid., p. 45.

(29) "Sobre Comunidade", p. 90.
(30) Ibid., p. 90.
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Finalmente completa: " Na verdade quero dizer o seguinte: a es -
pontaneidade e o fator preponderante na educagao e educar para
a comunidade s6 e possivel na medida em que existe comunialidade

que educa para a comunidade”. (31)

Este aprendizado, onde a natureza e a comunidade cons-
tituem sua base tem a seguinte apreciagéo de Brandao: " Na espé—
cie humana a educacgao nao continua apenas o trabalho da vida .
Ela se instala dentro de um dominio propriamente humano de tro -

cas: de simbolos de intengoes, de padroes de cultura e de rela -

gaes de poder". (32) Como tambem: " E falso imaginar uma educa -
950 que nao parte da vida: da vida tal como existe e do homem
(33)

tal como ele ée".

E como sao as familias que compoem a comunidade? Nor-
malmente cada familia era constituida de 8 a 10 pessoas onde os
filhos possuiam 1 a 2 anos de diferenga. Alimentavam-se parca -
mente, dentro das caracteristicas do povo pobre mas evoluindo
para um alimento mais nutritivo atraves do plantio de novas cul-
turas. Vestimentas simples de tecido barato, remendado aqui e
acola principalmente a roupa das criangas. Em geral todos ben
arrumados no fim de semana e na reuniao para o culto. A prépri
a vestimenta refletia as condigaes de vida e os alimentos a
condigao do corpo fisico. Tratamento de dentes precério, devido
ao alto prego, visiveis moléestias: as gengivites. Contudo sem-
pre aparecia alguém com um dente de ourc, isolado dos dentes co-
muns ou gquase extintos. Esses dentes de ouro sugeriam comoe que
um "direito" de todo homem a todos os beneficios técnicos e uma

forma de protesto diante da careéncia existente ao tratamento.

A saude bastante frégil nos filhos menores, devido a

deficiente assisténcia médica e a falta de orientagao basica s

(31) "Sobre Comunidade", p. 90. _
(32) Carlos Rodrigues BRANDAO, "O que & Educagao", p. 1l4.

- (33) Ibid., p. 70.
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apesar de que a comunidade ja tomava consciéncia do problema e
tentava resolvé-lo comunitariamente mediante cursos sobre educa-

gao para a saude.

As moradias, basicamente de dois a trés quartos, bem
limpos, arejados, mas faltando a estrutura necessaria: canaliza-
gao de esgoto, fogdo a gas, iluminagao elétrica. Nao faltava
em nenhuma casa um radio a pilhas. A diocese contando na regiao
de Jales com uma emissora comunicava os acontecimentos da comunj

dade e avisos importantes.

As familias da comunidade sao pobres, pela descrigao
feita. Alguns tem seu minifundio, outros trabalham de meeiros .
Pobreza e entendida aqui como uma situacao de caréncia de elemen
tos considerados bésicos, por exemplo, renda insuficiente para
manter a saude a niveis normais e bens escassos, abaixo do nivel
aceitavel. A pobreza, tem evidentemente causas estruturais den-

tro do sistema politico-econdmico.

0s contatos com a comunidade permitiu-me anotar algu -
mas questoes interessantes da sua fala. A fala popular revela
de imediato a disting@o em relagdo com a que chamamos "culta " .
Um homem conversando ao meu lado dizia: "o6ia, a gente nao tem
essa conversa dificil de voceis, a gente fala mior daquilo que a
gente veve". Esta frase revela um profundo senso da prética da
vida, ou seja, que ele pode falar bem daquilo que ele faz, a

experiencia projeta a linguagem concisa.

No aspecto religioso, um jovem da comunidade afirmava
gue " pelo que lelo da Biblia, tudo tem que ver com o que aconte
ce na roga, mas o que falta pra nois é maior uniao como Cristo
indica ai nesse trechinho, 0"! Esta expressac indicava excelen -

te intuigao da relagao do fato escrito com a vida deles e cami -
nhando em direcao de uma auto~critica, passo importante da cons-

ciéncia ingénua a consciéncia atenta na direcao de uma espiritua

lidade dinamica.
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Quando perguntei a varias pessoas o que seria politica
para eles, a resposta foi esta: " a politica e o jeito desse
pessoal governar, chamam a gente pra votar depois nao dao mais
satisfagao ao povo. De outra parte a gente esta meio calado com
esse assunto de politica hoje em dia, pois se alguém faz critica-
acha que é subversﬁo, essa coisa de comunista. Tinha unm amigo
nosso ligado a sindicato, o Joao, que certa vez falou o que a -
chava da politica e sabe compadre que nols nao acha mais ele? ".
0 camponés revela compreensao politica, argﬁcia para detectar
05 problemas existentes, mas falta-lhe a analise teorica ( lin -
guagem ) mais elaborada. Essa ideia do homem simples naoc deixa
de conter na sua afirmagao uma critica velada e ate ironica pelo

desaparecimento do Joao.

O gue seria cultura para eles? " Na escola nunca enten
di com clareza o que quer dizer isso mas acho gue cultura e O
jelto de a gente ser, viver e inventar ", disseram varios " mon-

tando " de certa forma a frase.

Percebe-se entao que a comunidade, povo rural, tem ex~
pressoes préprias, sua sabedoria, simbologia e linguagem . E a
conscieéncia critica vem desse saber popular sintetizade na comu-

nidade irmanada.

A fala do povo tem sua prépria logica que os socio -
linguistas chamam de "codigo restrito", porque "os desniveis e
fraturas da eldcugao costumam ser diagnosticados como signos de

um contexto de caréncia cultural.

Mas os recursos expressivos dessa fala podem nao se
atualizar no abstrateo e sim no concreto, no descritivo e numa
concisao gue se acompanha do gesto e do olhar. DNum 'encolhimen-
to' do cddigo que repousa na compreensiao do outro. Compreensao
sedimentada no trabalho comum, na convivéncia nas condigoes de

vida semelhantes. (34)

(34) Cf. Eclea BOSI, "Problemas ligados a cultura das clas -
ses pobres" (in: A Cultura do Povo, Fdenio Vale e J. Queiroz, or
ganizadores, p. 26.
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Morando na residencia de uma femilia da comunidade du-
rante um mes, acabei por assumir uma situagao privilegiada de
observador-participante. A espontaneidade da recepggo. as for -~
mas da gentileza, o espirito de sacrificio, me fizeram _recordar
por um instante o meu tempo de infancia passados no campo atée os
cnze anos. Tudo se faz para tornar Teliz a vida dos convidados
passando a ser um irmao a mais, inclusive com mails direitos que

O proprioc dono.

Iniclalmente a minha presencga (era seminarista naguela
época) produzia neles curiosidade, observagéo, respeito sagrado.
Talvez a deSC?igao do olhar, dos gestos, do siléncio naguele mo-
mentc sejam limitados para descrever, mas ficaram fortemente mar
cantes na minha histéria pessoal & creic gue também nas deles .
Esperavam o meu pronunciamento, a minha manifestacaoc. Falei, e
dai para frente perceberam rapidamente o " meu jeito de ser "
para me tratar na correspondéncia as minhas menifestagoes. Ha em
tudo isto uma educagzo basica, uma pre-leitura da realidade que
se fara leitura do cotidiano mediante a experiéncia da comu -

nicacaoc.

0O acolhimento da familia e revestido de um ritual re -
verencial onde a melhor cadeira, o melhor prato, a melhor fruta,
o melhor lampizo de querosene sao agora privatives do convidado.
0 casal vai além, deixam o quarto de casal e a cama para gue eu
possa ficar melhor acomodado. Eles vao dormir na cozinha duran-
te Todos csses dias da minha permanéncia na comunidade. Parece
que nao & suficiente o sacrificio diario, recriam o sacrificio .
Nao adienta gque eu lhe proponha outra versso, o panorama irterno

da casa reflete este tipo de doagao.

Esta forma de comportamento do homem do campo gque em
alguns momentos de sua vida pode transferir-se para a—cidade car
rega, este mesmo espirito voluntarieso, descrito magistralmente,
por Eclea Bosi: " A matéria-prima destas casas s30 08 moveis fra

cos de compensado, as formicas, ¢S5 pes tubulares de metal | o

plastico, enfim, tudo o gue o comercio impinge e gue os refinados
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consideram de mau gosto. No entanto, com essa matéria—prima val-
-ge compondo o ambiente em que a familia se reﬁne, acolhedor ,

quente e agradavel, onde € bom estar." (35) ( o grifo e meu)

" 0 retrato de casamento na parede, a folhinha , 0s
cromos em que a natureza e o homem convivem felizes, o8 retratos
dos ausentes, de um irmaozinho morto ha vinte anos atras... Aqui
lo gque e a esséncia da cultura, ¢ poder de tornar presentes os
seres que se ausentaram do nosso cotidiano. Talvez aguele togue
ideal de intimidade e calor que os decoradores procuram dar em
vao as salas burguesas: sofas superestofados, objetos escolhidos
a dedo que, quanto mais diferenciados e pessoals procuram ser ,

. . . (36)
mais nos rodeiam da monotonia dos valores de troca,"

Os dias passam, e a minha percepcao sobre aguela fami -
lia torna-se revelativa: o sacrificio na lavoura, as tarefas
domésticas, 0 interesse lmpressionante por apreender o sentido
biblico, a alegria pela troca de experiéncias com os outros, a
conversa lenta e substancial, a afetividade intensa e espontanea
entre os membros da familia. Os desentendimentos superados peda
gogicamente por intuigaoc. " Na raiz da compreensao da vida do
povo esta a fadiga. Nao ha compreensao possivel do espago e do
tempo do trabalhador... se a fadiga nao estiver presente e a
fome e a sede que dela nascem. E as alegrias que advem desta
participagéo no mundo atraves do suor e da fadiga: o sabor dos
alimentos, o convivio da familia e vizinhanga, o trabalho em

grupo, as horas de descanso." (37)

Na fadiga, nos sacrificios, nas alegrias e tristezas ,

nas decisoes e indecisoes, na resisténcia e no comodismo val- se
-~ M z . .

formando a consciencia critica, o seu modo de pensar, de ser cul

turamente, de educar-se naturalmente. Projeta-se a intuig%o

(35) Eclea BOSI, op. cit., p. 32

(36) Ibid., p. 32
(37) Ibid., p. 27.
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politica, o senso de coletividade, a maturidade espiritual da
familia. E um envolvimento unico dessa diversidade de experién-
clas vividas e explicitadas pela reflexao no encontro comunita -

rio.

Realmente " essas trocas de olhares e gestos de afei-
gao nao estao longe de ser o repertorio dos momentos que garan -
tem o surgimento de sentimentos de "eu" e de "ndés", o que possi-
bilita um relacionamento entre iguais tao estavel e profundo que
possa ser, por isso mesmo, a condigao de um modo diferente de
ensinar-e-aprender. 0 ensino, que entre os homens e um bailado
de gestos de corpos déceis, maos hébeis, olhos acurados que se
encontram face a face e, juntos olham em uma mesma diregéo , de
inteligéncias consclentes e identidades capazes de sentimentos
até entao inexistentes, precisou esperar gque 0 COIpo da vida
tomasse tais formas e fosse capaz de estabelecer tails relégaes

~ (38)
com o outro, no mundo, para entaoc aparecer plenamente."

Acompanhando esta familia a uma reunido comunitaria ,
ela exprimia-se religiosamente no catolicismo tradicional, como
as rezas, as procissges, as devogoes aos santos e a necessaria
ligacao disso com a vida pratica, tentando explicar gque a vida
pobre e sofrida era consequénéia das injusticas entre os homens,
e um sinal de esperanga crista caminhava junto para a mudanga

dessa situagao.

Falava da falta de padres na regiéo, das poucas voeeca -
gaes no campo, a dificil compreenséo da doutrina crista atraves
do catolicismo, lembrava da expansao de seitas protestantes de -
vido ao fraco conhecimento da Biblia pelos catolicos. Achava que
com o surgimento da comunidade, a espiritualidade e o relaciona-
mento humano cresceram muito, superando obstaculos que iam da
religizo a produgao. Sentiam crescer a comunidade e percebia-se

nos olhos a esperanga de uma nova vida.

(38) Carlos Rodrigues BRANDAO, "Educagao Popular", p. 16.
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Eu notava a passagem de uma vida religiosa passiva a
uma espiritualidade ativa, produzindo-se uma ruptura gradual
entre o tradicionalismoc e o nove. A conversa era de uma lingua-
gem prética, uma linguagem do corpo, abrinddé caminho para 0
pensamento encarnado e distante do "cogito" cartesiano, raciona-
lista e carente de sentimento. Ha uma filosofia de vida no in -
terior do homem simples. Revela-se antes o corpo - sentimento
concrete do que a razao - linguagem, embora esta ultima nao fi -
gue omissa mas limitada pelo contorno do poder linguagem especia

lizada ou elitizada.

HA4 uma filosofia latente na intimidade do homem. Iria
mais alem, nas palavras de um fildésofo frances afirmando: " A
vocagao central da filosofia me parece ser a busca do sentido
da vida, ou seja, a busca das condicoes de possibilidade de uma
praxis de 'esperanga humana' ( Rubem Alves ), de uma praxis da
utopia num mundo profundamente trégico, que vive sob o signo da

a (39}
morte de Deus, ou ao menos da sua ausencia."

A necessaria revisao do saber elaborado torna-se urgen
te, quando " Um novo tipo de filosofo me parece necessério, isto
é, um filosofo que deixe de pregar desde a cupula ( o filosofo

‘conquistador' ), mas sim que se ponha a escutar as bases e cujo

alvo seja mais que tudo encorajé—las a desvendar seus tesourcs
escondidos. Pede-se segulr ensinando Platao, Spinoza mas com o
entendimento que a meta nao e mals a transmissao de conhecimen-
tos "bancarios" (Paulo Freire), mas sim a afirmagaoc da vida e da
identidade dos presentes. O texto passado torna-se pre-texto pa

ra a escritura, pelos discentes, do seu proprio texto de vida"

Aprender com o poveo, me parece hoje a sabedoria a ser

redescoberta. Aprender a olhar, sentir, gesticular , discordar,

(39) Mathieu, CASALIS, "Entrevista com o Fildsofo Mathieu Ca
salis", REFLEXAO, 10(31): 175.

(40) Ibid., p. 175.

(40

)
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enfadar-se, revoltar-se, tudo isto que vai do comodismo a resis-
téncia, reforgado nas palavras de um eminente psicélogo: " Numa
época dessas, em meio a nossa alienagao e isolamento suspiramos
por uma expressao simples e direta de nossos sentimentos a outra
pessoa, uma relacao direta com a esséncia dela, como a atitude
de olhar firmemente nos olhos do outro e senti-lo ou ficar perto
dele calmamente. Procuramos uma espécie de inocéncia, tao velha
como a evolugaoc humana, mas que chegue a nos como alguma coisa
nova, a inocéncia das criangas de novo no paraiso. Ansiamos por
uma, expressao direta, através de nossos corpos, de uma intimida-
de que seja um atalho no longo caminho que a intimidade normal
costuma percorrer. Queremcs falar atraves de nossos corpos, sal
tar imediatamente em diregao a identificagao com o outro, mesmo
que salibamos que ela é apenas parcial. Em suma, ansiamos passar

por cima de todo o quadro simbolos-linguagem verba., " (41)

Agui
esta bem sintetizado o sentido da familia com qguem convivi e vail

realizando sua vida. Aprendi e recordei a minha infancial

Na existéncia destas comunidades emergentes, pude sen-

tir a sua prética educativa desenvolvida naturalmente pela via

de uma comunicaqéo esponténea, livre, ajudando-se mutuamente
num sentido visivel de um processo de educagao popular; & a

manifestacaoc de uma religiosidade popular onde aparece o sofri -

mento e a paixao e uma reagao a isso pela tomada de consciéncia
da situacao social em que vivem, considerada injusta e tentando

supera-la pela acao religiosa e politica.

Partem por norma das necessidades, exigindo a partir
disso um segundo momento, a reuniao da comunidade, ftentando des-
vendar as causas da situagao de opressaoc e a tomada de decisao
para aperfeigoar as praticas diarias. £ uma tarefa parecida a
sobrevivéncia como plantar comer e colher ou ainda analoga a
inteligéncia que e assimilar os fatos, elabora-los mentalmente e

transmitindo um resultado nao exatamente racional mas que repre-—

senta a vivéncia natural.

(41) Rollo MAY, '"Poder e Inocéncia", p. 53.
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Esta educagao popular gque tem pouca elaboragao "cien -
tifica" e com isso " justificando a suposigao de que o povo fe -
noménico naoc € capaz de sozinho, seguir a linha 'correta‘', pre -
cisando de um front cultural, constituido por agqueles que 'opta-
rem por ser povo!', S0 que mais povo do gue povo. O mundo bur -
gués é laico e profano, mundo desencantado que se reencanta nao
sb pela magia da comunicacao de massa, pois quem fala € a  voz
da razaoc, mas tambeém pela magia de uma socledade inteligivel de
ponta a ponta. Desse mundo desencantado, os deuses se exilaram,
mas a Razao conserva todos os tragos de uma teologia escondida :
saber transcendente e separado, exterior e anterior aos sujeitos
socials, reduzidos a condigado de objetos socio-politicos manipu-
léveis; a racionalidade é o novo nome da providéncia divina .
Talvez tenha chega®dca hora da heresia: a ciéncia e o 6pio do po-

o." (42) Mais ainda, ¢ saber elabcecrado esta predestinado a
verdadeira cultura, o outro saber, o popular, esta predestinado,
a ser chamado inculto, inacabado, deformado, e finalmente nao
ser ouvido. Contudo e precisc continuar a luta de | desvendar

este lado que e abafado pelo poder.

Precisamente estas comunidades emergentes, estao lenta
e eficazmente fazendo sua historia no Brasil, enfrentando forgas
politicas, econamicas, policiais, traduzidas numa pcesia que
expressa bem a sua caminhada em busca de sua libertacao atraves

da via comunitaria:

" Queremos a socledade Jjusta, sem opresséo
Que o povo viva livre, tenha comunicagao
Sociedade sG é justa havendo participagao.
Queremos uma sociedade que se viva como irmao
Que ela seja movida no espirito de oragao

Como foi antigamente nossos primeiros cristaos.

(42) Marilena CHAUI, "Cultura e Democracia", p. 82-83.
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Descobrimos tudo isso num debate muito aberto

Com uma esperancga viva que um dia val dar certo

Ja andamos bastante, tamos ficando perto.

Nos queremos mudar isto, por isso a gente insiste:
Deus quer um mundo alegre, mas nosso mundo ta triste

Deus quer um mundo justo, mas justiga nao existe."(43)

Estas comunidades emergentes que se organizam comuni -
tariamente denominam-se Comunidades Eclesiais de Base. Sobre
elas que faremos uma analise mais ampla. Partimos de uma expe -
rieéncia bem vivida para uma visao mais abrangente onde Igreja e
Estado tem também suas relagoes simples e complexas devido a

propria histéria do pais.

(43) FREI BETO, "CEBs, Rumo a nova sociedade", p. 121. Esta
e uma citagao das Comunidades, transcrita por Frei Beto.




capiTuLO II

A COMUNIDADE EDUCA-SE

1 - CONCEITUACAQ

As CEBs estao espalhadas por toda a America Latina,mas

limitaremos a nossa tarefa as CEBs do Brasil.

Num primeiro momento consideramos importante esclare -
cer alguns conceitos oriundos da cultura ocidental e da cultura
popular no Brasil relacionados com as CEBs, a fim de que possa -

mos ter melhor perfil destas comunidades.

Dado que uma das preocupacoes da dissertacao e desta -
car a ag%o das CEBs como educagéo popular e os confrontos e apro
ximacoes do Estado e da Igreja, & importante salientar o sentido

do conceito de autoridade, como também o conceito de liberdade.

Com a decadénecia feudal e o inicio da Idade Moderna
surgem sintomas de crise de autoridade mais ou mencs profundas ,
conforme a situagéo em que se manifestam os interesses sociais e
individuals. Ao lado disso aparecem movimentos politicos gque
tendem a impedir a formagao de posturas totalitarias de governo
e com isso a quebra mais ou menos geral de autoridades tradicio-

nais.

A crise localiza-se inicialmente em areas preupoliti -

cas como a criacao dos filhos e a educacgao, justamente ai onde

a autoridade, de forma genérica sempre se afirmou como necessil -
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dade natural e fazendo com que se mantivesse continuamente a ci-

vilizagao enguanto estrutura estabelecida.

Aparecia entéo, um modelo variado de auteoritarismo de
nivel pre~politico na relagao adulto-crianga, aluno-mestre, mas
que nao tem condigses de afirmar-se e "tanto prética como teori-
camente, nao estamos mais em condigoes de saber o que a autori -

(1)

dade realmente e."

Estamos propensos a admitir gque autoridade implica em

obediéncia e muitas vezes a identificamos com o poder ou violénn'
cia. Be a forga e utilizada, a autoridade perdeu o sentido. A
persuaqéo da autoridade implica em igualdade para que se possa
chegar a argumentagéo. Mas a ordem autoritaria gue sempre e hie
rarquica se opoe a forma igualitaria. " A relacdo autoritaria
entre o que manda € ¢ que obedece nao se assenta nem na razao
comum nem:no poder do gque manda; 0 que e€les possuem em comum e
a prépria hierarquia, cujo direito e legitimidade ambos réconhe-

(2)

- cem e na qual tem seu lugar estavel, predeterminado.™

A perda da autoridade, historicamente, e um processo
que atingiu a Igreja e a tradigéo, onde chega a ser preocupagéo
- geral no sentido de requerer uma revisao no Concilio Vaticano II
e a sua tentativa de recompor a autoridade milenar. A perda da
tradigéo e da religiao se tornaram acontecimentos relevantes .
Perder a tradicao de segurancga autoritaria em beneficio de um
progresso com conteudo mais livre foi um bem, mas perder a tradi
950 cultural dos povos nos seus costumes esponténeos e uma gran-
de perda, pols e a perda da memoria, do conteudo gue val passan-
do de um para outro. A perda das tradig&es medlante o esquecimen
to e a perda de um sentido maior. " Pois a membdria e profundida~

de sao o mesmo, ou antes, a profundidade nao pode ser alcangada

(1) Hanna ARENDT, "Entre o Passado e o Futuro", p. 128.
(2) Ibid., p. 129.
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(3)

pelo homem a nao ser atraves da recordaqéo.“ Nem mesmo a fe
ficou alheia a essa situagaoc do transito historico, pois L
quem pode negar que tambem a fé, protegida durante seculos pela
religiao, suas crengas, seus dogmas, fol gravemente ameagada pe-
1o que € na realidade apenas uma crise da religiao institucio

nal? " (4)

A visao piramidal da Igreja a partir da Idade Media
ate hoje, impede uma perspectiva igualitéria dos cristaos, assim
" ... a autoridade e o poder se filtram para a base de maneira
tal que cada camada congecutiva possua alguma autoridade, embora
menos que a imediatamente superior e onde precisamente devide a
esse cuidadoso processo de filtragem, todos os niveis, desde o
topo ateée a base, n50'apenas se acham firmemente integrados como
também se inter-relacionam como raios convergentes cujo ponto
focal comum € o topo da piramide, bem como a fonte transcendente

(5)

de autoridade acima dela." Na verdade, a estrutura hierar -
quica & a menos digualitaria pois incorpora a desigualdade e a
distingéo.

" A autoridade implica uma obediéncia na qual o©s ho-
mens retem sua liberdade.® (6) A palavra e o conceito provem
dos romanos, embora os gregos tivessem inserido a "autoridade "

na vida publica da "polis" grega.

A "auctoritas" deriva do verbo "augere" (aumentar),im-
plicava para os romanos em "aumentar" a fundagéo ( da cidade ) ,
fazendo a uniao dorpoliticc com o religioso, baseado na tradigao
do passado que e a fundacgao (santidade da casa e do coragao). Re
ligiao era entao, ligar-se ao passado e dai o sentido de"re-liga

re". Os deuses deram a Romulo a autoridade de fundar a cidade .

(3) Hanna ARENDT, "Entre o Passado e o Futuro", p. 131.
(4) Ibid., p. 135,
(5) Ibid., p. 135.

(6) Ibid., p. 144,
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0 peso do passado € significativo, pois é sagrado. " Ao con -
trario de nosso concelto de crescimento, em que Se& cresce para
o futuro, para os romanos ¢ crescimento dirigia-se no sentldo do

(7)

passado."

ReligiZo, autoridade e tradigdo sera o tripé da estru-
tura da'fundagéo de Roma e isto passou para a Igreja crista. As-
sim, "... A Igreja tornou-se tao 'romana' e adaptou-se tao com -
pletamente ao pensamento romano em matéria politica que fez da
morte e ressureiggo de Cristo a pedra angular de uma nova funda-
950, erigindo sobre ela uma nova instituigao humana de tremenda

durabilidade." (8)

As tendéncias anti~politicas e anti-institucionais que

tantos problemas causaram aos cristaos nos primeiros seculos de

sua existéncia sao superadas pela Igreja, quando Constantino

recorre a ela para aséégurar ao império decadente, a " protegao

de Deus." Logo " a politizagao da Igreja alterou a religiao
“erista.t (9)  Evidentemente uma politizacao elitista.

Embora a fé na ressurreigéo continuasse, a Igreja que-
ria Cristo como acontecimento historico e com isso os apdstolos
serao os 'pais fundadores' da Igreja onde implicara obediéncia ,
tradicio de geragio a geragdo, onde "... a fé crista tornou - se
uma '‘religifo', ndo apenas no sentido pos-cristao como também no

sentido antigo;..." (10)

Portanto, a visao piramidal da Igreja hierérquica se
infiltrara na base das comunidades como aquela que detém autori-
dade. E a autoridade "oficial" que sera aceita e contestada pe-

la propria vivencia das Comunidades Eclesiais de Base.

(7) Hanna ARENDT, "Entre o Passado e o Futuro", p. 166,
(8) Ipbid., p. 167-168.
(9) Ibid., p. 168.

{10) Ibid., p. 168.
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Por outro lado, vamos examinar o conceito de liberda -
de. Liberdade sera a palavra de ordem na estrutura da prépria
realizacao das CEBs: emancipagéo dos membros (melhoria de vida )
e afirmagao das CEBs como comunidades conscientes. E Hanna A -
rendt apresenta um sentlido interessante de liberdade. "0 campo
em que a liberdade sempre fol conhecida, nao como um problema, e

claro, mas como um fato da vida cotidiana, € o ambito da poli -

tica.™ (11)
A liverdade e o motivo pelo qual os homens convivem po
liticamente organizados., " Sem ela, diz H. Arendt, a vida polim

tica como tal seria destituida de significado. A 'raison d'etre!

‘da politica e a liberdade e seu dominio de experiéncia e

agao. (12)

A conscieéncia da liberdade surge na experiéncia vivida
com os outros. " Tomamos inicialmente consciéncia da 1liberdade
ou do seu contrério em nosso relacionamento com os outreos, e nao
no relacionamento com nos mesmos. Antes que se -tornasse um atri
buto do pensamento ou uma qualidade da vontade, a liberdade era
entendida como o estado do homem livre, que © capacitava a se
mover, a se afastar de casa, a sair para o mundo ¢ a se encon -
trar com outras pessocas em palavras e agSes." (13) E mais , a
liberdade nao e um dom mas uma conquiSta, e isso se faz no mundo
comum. " Os homens sao livres, diz H. Arendt... enguanto agem,
nem antes, nem depois; pois ser livre e agir Sa0 uma mesma coi-

sa." (14)

H. Arendt identifica a liberdade e agao ¢como capaci -
dade de iniciar alguma coisa nossa. Em outras palavras, a liber

dade e vivenciada na espontaneidade.

(11) Hanna ARENDT, "Entre o Passado € o Futuro", p» 191.

(12) Ibid., p. 192.
(13) Ibid., p. 194.

(14) Ibid., p. 199.
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Percebe-se que o conceito de liberdade é por demais am
plo e complexo, sendo assim, e preciso relaciona-lo com alguma
coisa. A liberdade esteve ligada a politica porque a politica
para ser exercida precisa de liberdade. Qualquer problema polim
tico toca na liberdade humana. " O concelto secular de liberda-
de anterior a época moderna insistia enfaticamente em separar a
liverdade dos suditos de qualquer participagao do governo; para
o povo, 'liberdade e independéncia consistem em ter por governo
as leis mediante as quais sua vida e seus bens podem ser mais
seus; nao em partilhar do governo ou pertencer a ele' como resu-
miu Carlos I em seu discurso do cadafalso." (15) Esta afirmagao
leva, de fato, o poveo-a desconfiar naqueles que detinham o poder
sobre seus bens e suas vidas. " Alem disso, diz H. Arendt , o
. conceito cristac de:liberdade politica-surgiu da desconfianga e
_hostilidade que os cristacs primitivos tinham contra a esfera po
1itica enquanto tal, e de cujos encargos reclamavam isengao para

(16)

serem livres." Mas o homem entenderia sua liberdade inte -

rior. se nao tivesse experimentado estar livre?

A liberdade pode ser encarada como politica na medida
que uma comunidade determinada possa orientar seus préprios des-
tinos, gestandoc sua histéria. Assim a finalidade da historia e

‘a atualizacao da ideia de liberdade.

Precisamente, dessa liberdade como libertaggo da opres
sao que entendemos o sentido da caminhada das Comunidades de Ba-
se. Liberdade que encontra pontos de atrito com a hierarquia da

Igreja.

Para que possamos ter uma nocaoc do sentido da comuni -
dade em liberdade, precisamos entender a diferenga que existe

entre comunidade e sociedade.

Devido as tradicoes greco-romanas e judaico cristas
(as tendeéncias criadas por lagos de solidariedade e certos fer -

mentos de universalismo de base religiosa, econdmica e politica)

(15) Hanna ARENDT, "Entre o Passado e o Futuro", p. 197.

(16) Ibid., p. 197.
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a cultura européia imprimiu as nogses de 'comunidade' e ‘'socie -
dade' sentidos abstratos e racionais préprios. Os sociélogos
herdaram da linguagem comum os diferentes sentidos que iriam

implicar os dois conceitos,.

Para Ferdinand Ténnies, a comunidade atende as necessl

dades de vida real e orgénica, a0 passo que a sociedade se situa

na ordem de representagao artificial e mecanica, que deve ser
entendida como justaposigéo de individuos independentes entre
si. A comunidade & o lugar da confianga e da intimidade ; a

sociedade e o lugar do pﬁblico e anonimo, a tal ponto que se en-—
tra numa sociedade como num pais estrangeiro. A comunidade € a
verdadeira e duradora vida comum; a sociedade e temporéria . A
comunidade como um organismo viveo, a socledade como um agregado
artificial. Em sintese, a comunidade e coexistencia ao  passo
gque a sociedade e apenas aparencia; a sociedade se fundamente em
convengaes juridicas, num contrato cuja wunidade e feita pelo

Estado. (17)

Na economia comunitaria urbana pratica-se a troca na
medida que € necessaria entre os varios oficios. Esta finalidade
nao € o lucro mas € a prética da dignidade. Ateé poderiamos en -
tender que Jjuridicamente a base da vida comunitaria € o -costume
que de um lado tem as condig5es de um consenso social particular
entre seus membros e por outro fungaes religiosas e Jjudieci =~

(18)

ais. Ja na sociedade a vida e artificial porque todos vivem

para si mesmos, coexXxistem dentro de uma sociedade, mas continuam
sepdrados organicamente entre si apesar das relaQSes provisorias

: (19)
gue possam criar.

(17) cf. ¥. TONNIES, "Comunidade e Sociedade"; citado por
Florestan Fernandes em sua obra: "Comunidade e Sociedade' , .

96-116.
(18) Ibid., p. 96-116.

{(19) Ibid., p. 96-116.
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A sociedade é o lugar das associagSes que visam inte-
resses diferentes, cujas relagoes entre si sao rigorosamente ju-
ridicas, por isso ela dissolve progressivamente o8 lagos co-

munitarios. (20)

Na concepgaoc de Martim Buber, a comunidade tem um sen-
tido forte, humano, mistico quando afirma que "... a humanidade
teve sua origem em uma comunidade primitiva, evoluindo para cres
cente escravidao da sociedade e por sua vez voltara a uma comu -

21 -
1 (21) Nac se pode entender uma comunidade separada

nidade...
da vida natural, por isso, "... ¢ elementc maternc do vinculo

total & a terra; a forma originéria de sua agéo, o trabalho; sua

T ~ . (22)
fala, o espirito; sua construgao, a comunidade."
- Comparando comunidade e sociedade, Buber faz severa
critica a sociedade dizendo gue " ... a comunidade e a expressao

e 0 desenvolvimento da vontade original, naturalmente homogénea,
portadora de vinculo, representando a totalidade do homem. A
sociedade € a expressao do desejo diferenciado em tirar vanta -

gens gerado por pensamento isolado da totalidade.” (23)

Sendo © nosso objetivo, procurar entender as relagaes
e contradigSes existentes das CEBs com o Estado e a Igreja, pro-

curamos agora conceituar o significado dessas comunidades.

Apoiarido-nos no teélogo Clodovis Boff, explanamos a
definigao ( a nosso ver proviséria } das Comunidades Eclesiais

de Base:

- Comunidades: agrupamentos restritos, onde vigem rela

¢oes primarias, 1sto e, afetivas, nominails ¢ interpes-
soais. A nogao de comunidade se opoe a de sociedade ,

a qual designa um grupo social mails vasto, onde impe -

(20)Cf.F.TONNIES, "Comunidade e Sociedade"; citado por Flores
tan Fernandes em sua obra:'"Comunidade e Sociedade", p. 96-116.

(21) Sobre Comunidade, p. 39.
(22) Ibid., p. 50.

(23) Ibid., p. 50,
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ram relagSes secundarias, isto é, funcionais, anonimas

¢ interesseiras.

~ Eclesiais: esse qualificativo sugere o lado religio-
so dessas comunidades. Pode ser tomado por "cristas".
A partir do momento gque manifestam a Salvagéo, teologl

camente se entendem pelo sentido de "eclesiais",.

_ De Base: esta conceituacio pode ser vista em  trés
sentidos. No sentido sociolégico, as bases sac cama -
das mals baixas da sociedade, isto é, os pobres, oS
explorados, os oprimidos. No sentido teologico, as
bases seriam o estofo, o fundamento da Igreja. No sen
tido descritivo, o significado "de base" gquer indicar
a partir das bases, de baixo, em oposigao " ao alto"
"de cima', isto e, oposto ao poder. Trata-se segundo
o] teélogo e filosofo Hugo Assmann, uma lIgreja emer—

gente. (24)

Como as comunidades sao o povo em busca de libertagao,
nos parece valida a definicgdo que lhe da Laura Duarte. " Povo,
entendido em contraposigac as classes privilegiadas. Sao os que
se situam em baixo da piramide social e gue a sustentam com seu
trabalho. Sao os que estao excluidos do sistema ( de suas van -
tagens ), mas que estao ao mesmo  tempo e dialeticamente integra-

dos nele como forga de produg&o atual ou potencial."” (25)

Na medida que as comunidades, pela sua prépria agao s
vao elaborando a sua educagao ou propriamente a sua auto-educa -

¢ao, explicitam a educagao pepular. Esta, sera agui entendidsa

enquanto produzida pelas classes populares, ou mesmo produzida

(24) Cf. Clodovis BOFF, "Comunidade Eclesial, Comunidade Po-
1itica", p. 51. :

(25) Laura M.S.DUARTE, "Isto nao se aprende na escola',p. 20.
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para elas ou com elas, em fungao de seus interesses de classe. E
processo gque permite as classes subalternas elaborar e divulgar
uma concepgao de mundo organicamente vinculada aos seus interes-

5es5.

2 - COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE: DA EDUCAGAO POPULAR A MATURI-

DADE

2.1 - CEBs: Um poucc de sua Histoéria no Brasil

A existénecia de grupos informais € um fenomeno mundial
Sob o ponto de vista da fe comunitaria, muitas comunidades se
formaram ac longo da histéria,-como nos descreve a Biblia no An-
tigo e Novo Testamento. Grupos de judeus escravizados no Egito
buscam sua iibertagéo contra a forga prepotente dos faraos. En -
tre os préprios Jjudeus havera grupcs poderosos € grupos explora-—
dos que terao na voz dos profetas a denuncia da injustiga e

opresséo como pecado que ofende Deus.

No Novo Testamento, a figura carismatica, politica e
profética de Cristo sera um obstaculo para os sacerdotes acomo -
dados de Israel. Desvela o podre da sociedade dominante e do
~clero. Valoriza o pobre, o perseguido, o faminto, denuncia a
falsidade dos n@gécios do tempo e cria dificuldades para o Impéw
rio Romano que estava de maos dadas com a sociedade judaica

poderosa e testa de ferro do império.

Us seguidores de Cristo, os apéstolos e demais disci -
pulos continuaraoc a missao da denuncia das injusticas e opres -
soes a nivel politico, social, economico e religioso. Um bom
numero de seguldores sera assassinado, contudo havera a chama
da fé que os unira comunitariamente num sO coragao e num sO es -
pirito pois " ... todos os que criam estavam unidos e tinham tu-

do em comum. Vendiam suas propriedades e 0s seus bens e distri-

buiam o prego por todos segundo a necessidade gque cada um ti -

nha... e a multidac dos que criam tinham um SO coragaoc e uma SO
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alma; e nenhum dizia ser sua coisa alguma daquelas que possuia

" (26) Realmen-

... € nao havia nenhum necessitado entre eles...
te o sistema econdmico vivido pela comunidade nao era conforta -
vel para a classe dominante e muito menos o comportamento social,
estando claro que a propriedade privada nao era de direito divi-

no, quanto mais sagrada.

Atée o ano 310 os cristaos sofrem violenta perseguigao,
contudo as comunidades continuavam coesas nao obstante torturas,
humilhagoes, nac se submetendo ao culto romano nem a festas dos
seus anfiteatros. Mas nessa data, quando os cristaos constitui-
am uma forga significativa, o imperador Constantino soube apro -
veitar essa forcga nascente, apresentando-se como defensor do
cristianismo deixando de persegui-lo e corocando toda 1igagao
com o cristianismo no Concilio de Niceia quando a doutrina cris-
t3 foi proclamada religiao do Estado. A Igreja institucionali -

Za—Se L]

Com Lutero havera a rachadura profunda dos cristaos e
uma, revolugao social camponesa na Alemanha com Thomas Munzer a
frente, provocara um massacre de camponeses, gue lutavam pelo

direito a terra que cultivavam.

Na America Latina tentou-se formar comunidades cristas

livres do dominio portugués e espanhol, mas foram arrasadas.

No Brasil a questao do Contestado e Canudos deixou
rastros de mistica, sangue e morte de milhares de camponeses. De
fato, Martin Buber assinala que " nao € a primeira vez que for ~
gas religiosas intervem numa crise de forcgas sociais de ﬁodo

renovador e libertador. " (27)

I . »
Estes antecedentes na historia ocidental servem ate

certo ponto como justificativa valida da emergéncia das CEBs ,

(26) Biblia Sagrada:"Atos dos Apostolos", 2:44-5; 4:32 e 34.

(27) Martin BUBER, op. cit., p. 53.




‘46!

com caracteristicas préprias do nosso tempo mas de forte analo -

gia com ¢ passado historico.

A ideia de CEBs. parece ser originaria do gquadro soci-
al, politico, economico, cultural e religioso da América Latina,
no final da década de 50 e inicio de 60. Comunidades gue nao
foram inventadas pela Igreja Catolica mas surgiram a partir dela
como um modo diferente de ser Igreja. " Ela comega onde um uni -
co homem ou um grupo de homens, por reduzido gque seja no inicio,
decide tomar seu destino em suas préprias maos, sem delegar e
alienar este encargo a quem quer que seja e onde, para consegui-
lo, ele se volta para o vizinho, o 'préximo*, ocu o f1onginquo' R
a fim de constituir uma pegquena 'comunidade de base', celula
viva do tecido social novo, contra a dupla desintegracac do indi

vidualismo e do totalitarismo." (28)

As origens das CEBs no Brasil podem ser encontradas na
confluéncia de varios sintomas da época: a preocupagao com a

evangelizagao comunitaria, expressa atraves dos catequistas po

pulares de Barra do Pirai (Rio de Janeiro); o Movimento de Edu

cag%o de Base, com catequese radiofonica (Natal, RN); as expe .-
riencias de apostolado dos leigos; os esforgos de renovagéo
paroquial, dentro de um amploc movimento de renovagao que se
codificou nos planos nacionais de pastoral; a caréncia de padres
nas zonas rurais; e a expectativa crescente da politica democra-
tica do Presidente Juscelino, com maior espago para as mais
variadas manifestacoes livres e inovadoras, revelando as condi -

goes da vida do povo, especialmente o mais carente.

Podemos afirmar entao gue a concepgao das CEBs. se deu
no final dos anos 50, o seu crescimento nos anos 60 e a Conferég

cia de Medellin em 1968 e o Plano de Pastoral de Conjunto (1965-

1970) foram estimulantes para sua expansao, acompanhados com
significativo crescimento da consciéncia critica e maturidade
politica.

(28) Roger GARAUDY, "Apelo aos Vivos", p. 420.
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Na areas rurais mais pobres e mais carentes de padres
(nordeste) as comunidades de base se desenvolveram. Dos grupos
biblicos ao debate, desenvolvendo-se gradualmente a reflexzo cri
tica e dai para os problemas especificos da comunidade como o
sentido da terra, propriedade, égua,_pregos. De Evangelho para
a vida e desta para o evangelho. A consequéncia disto € oObvia:
nao ficaria de lado uma visao ampla da politica. Como funciona

a politica, quemn e o politico, quemn e o corrupto, etc.

Sera bom lembrar que todo esse processo nao se desen -
volve linearmente, como se tudo funcionasse estupendamente; ha
fluxos e refluxos da comunidade, gque pode expandir-se ou desapa-

recer simplesmente. O mais importante e que essas comunidades

' fixam objetivos e os resolvem por si mesmos, apesar de que isto

signifique em certos momentos, desprezo pela lei estabelecida ou
em outros momentos a desobediencia civil. (29) Nzo na davida
que essas comunidades tem a marca do peso historico do autorita-
rismo, da repressao, da domesticagéo, (controle institucional da
Igreja) e que tentam de todas as formas superar esse quadro

malefico.

Por outro lado, " durante 16 anos, a repressao procu -
rava desiruir grande parte do que se edificara em anos e anos de
lutas populares, e um setor da Igreja Catolica em transformagao,
lentamente foi se tornando o unico espégo para a expressao aas
angﬁstias e aspiragoes do povo. Assim além de todos os aspectos
internos da Igreja, que a levaram a procurar novas maneiras de
atuar junto ao povo, esse dado basico externo, soclal e politico
ofereceu um terreno altamente propicio e receptivo ao floresci -
mento das CEBs. Nao ha duvida: atualmente elas representam 0

maior contingente do povo organizado no pais. * (30) Foi preciso

(29) Cf. Roger GARAUDY, "Apelo aos Vivos", p. 422.

(30) Helena SALEM, "As Comunidades Eclesiais de Base ou Re-

invengéo da Igreja', in: " A Igreja dos Oprimidos", por Antonio
C. Moura... et. alii, p. 157.
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em determinado momento de um portavoz de um povo que nao  podia

ter voz. Uma pequena ala da Igreja assumiu isso.

Claro esté, entao, gue as CEBs. nascem em perspectiva
democratica e passam por uma fase repressiva do Estado e novamen

te aparecem acenos de democracia com a nova republica.

Nao temos estatisticas exatas quanto ao numero de CEBs.
no Brasil, nem o numero de seus membros. Mas calculos periféri~
cos, avaliam que ha 50.000 comunidades de base com 2.500.000 mem

bros, sendo a maioria localizadas nas zonas rurals,

Historicamente algumas CEBs. destacam-se no territorio
nacional pela circunsténcia do local e as caracteristicas de sua
acao para dar solugdo aos problemas proprios da situagao em que

se encontram.

Faremos adqui uma breve descrigéo das CEBs. de Maraba
(Para); Cratéus (Ceara); Sao Felix do Araguaia (Mato Grosso  do
Norte) e de Vitéria (Espirito Santo). Comunidades que tem reper

cussao nacional.

a) As CEBs. de MARABA (Para)

Na cidade de Maraba, havia uma diccese e a prelazia
era em Conceigéo do Araguaia, nesta, estava o bispo.D;‘Tomés Bal
duino, uma cabeca aberta para as grandes iﬁovagaes da Igreja no
Brasil. Fol a partir de 1966 que ele val aplicar o Concilio
Vaticano II a prelazia no sentido de partidipag%o leiga e forma-
¢ao de liderancas. O decreto apostéiico "Adpentes" estimulou
e deu a base keolégica para essa renovagéo. Segundo Alano Pena
atual bispo, " substancialmente & um decreto que define a natu -
reza missionaria da Igreja... Elimina a idéia de que o trabalho
pastoral € unicamente responsabilidade da hierarquia. " "Além

disso D.Tomas estimulou a tarefa do MEB ( Movimento de Educagéo

de Base ).

0 MEB, criado em 1961 (conforme entendimentos entre

Janio Quadros e o episcopado brasileiro) funcionava atraves de
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convénios com ministerios e demais orgaos publicos, mas com a

responsabilidade e coordenagéo de bispos locais. Praticamente o

MEB hoje desapareceu do Brasil (se e que existem alguns), seu
maior golpe fol com a repressao desencadeada & seus agentes em
l1964. (31)

Em Maraba o MEB funcionava bem, a equipe reunia-se pa-
ra avaliacgao do trabalho pastoral na area educacional e da saude
MotianSes diversas, sempre a partir do Evangelho faziam a equi-
pe do MEB funcionar, Era muito diférente do modo de vida gue

levava a grande maloria das pessoas pobres.

Um exemplo mostra bem & situagao do local: " vida de -
mato, sem conforto, dedicagao ao trabalho ... 0 Edu tem uma his-
téria,-um caso famoso,'café pegqueno mas interessante. Certa

vez, na estrada PA-150 (Belém-Maraba), ele participava de uma
reuniao com posseiros ameacados pela Eletronorte, onde se discu-
tiam formas de resisténcia a violéncia da empresa. Polis o Edu
foi preso, acusado de " agitador ". Fol preso pela policia e
pelos homens da Eletronorte, ficou uns dois dias no quartel de
Tucurui. Até papel higiénico fizeram ele comer, na pancada. O
que motivou Eduardo ao trabalho pastoral foi " a situagao - de
onde a gente vem. A-gente val ficandeo adultoc e enxerga. Eu via
a fome de modo generalizado e tem também toda uma inspiracao
evangélica, Hoje eu acho que vou acabar nisso. Para mim e o}
que realiza. As injustigas fomentam a vontade da gente conti-
nuar." 0 Edu mora na PA-150, comprou uma rocinha de parceria ,

quer ficar por ali... " (32)

D. Tomés, em 1967 wval para Goiés; ha um periodo de
apatia. Em 1970, a situagao era dificil, navendo operagoes mi -
litares na regiao contra os guerrilheiros do Araguaia, mas o
bispo nomeado D. Estevao Avelar entusiasmado pelo encontro de
Medellin, estimulou o avango de comunidades rurais e a criagéo

de CEBs,

(31) Cf. Luiz Maklouf CARVALHO, op. cit., p. 166.
(32) Ibid., p- 167.
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A partir de 1976 o Vaticano criou a prelazia de Concel
géo do Araguaia. Em 1980 por determinagéo da Igreja passou a
ser diocese e fol entendida esta decisao como aprovagao ac tra -
balho ai realizado, na base, e as vezes fora do padrac comum .
Existem hoje mais de 220 comunidades de Base. A diocese ao 1n-
vés das paréquiaa possue cinco Centros de Evangelizagao. Cada

centro & formado pelo conjunto das CEBs.

Animadores e lideres sao democraticamente escolhidos
para integrar a Assembléia Geral do Povo. Segundo o bispo D.Ala
no " a voz mais forte esta com os animadores leigos e nao com oS
padres." O voto do bispo tem o mesmo peso dos demails, (33)
Nesse conjunto interligado ainda existem a Educagao (MEB) , Sau-

de e a Comissao Pastoral da Terra (CPT).

A quest%o central nas CEBs. de Maraba e a luta pela
terra, onde os conflitos aparecem na rodovia PA-150, lugar de
assassinatos frequentes; invasao de grileiros, latifundiarios; a
tolerancia da Policia Militar com os latifundiarios, torna mais

explosiva a regiao.

Ha problemas e bem graves, por exemplo, um padre sem
consulta a companheiros fol rezar missa no garimpo de Serra Pe -
lada a mando do Major Marcos Luchini, o maior inimigo da Igreia

e {34)
na regiaoc.

b) As CEBs. de CRATEUS (Ceara)

Em 1964, D. Antonio Fragoso tomou posse na Igreja Ma -
triz da Diocese de Cratéus. A sua fala preocupou as pessoas do
poder, abrindo esperancas para o povo da regizo, dando a enten -

der qual seria sua opgao: pelos oprimidos.

(33) Cf. Luiz Maklouf CARVALHO, op. cit., p. 169.

(34) Ibid., p. 172.
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0O bispo encontrou uma Igreja extremamente clericallza-

da, centrada no padre e altamente sacramentalista. O fiel era
simples obediente de ordens. D. Fragoso muda © quadro, sugerin-
do a prética de uma Igreja popular, onde o leigo percebesse que
ele mesmo fazia nascer a Igreja. O Concilio vaticano II serve
de incentivo para essa tarefa, na medida que todo povo & respon-
sivel pelo reino de Deus, e na exigéncia basica de gque tudo e
assumido pela comunidade e o padre ajuda a unificar, sem perder

de vista que essa Igreja Popular emergiu, na América Latina, no

meio dos camponeses.

Sob duras condigoes de trabalho, perseguigoes, injusti
¢as, diocese e povo avangaram para sSua libertagéo das opressées
de grupcs poderosos. Crateus situa-se no corag%o do poligono
das secas, regiao muito pobre e com migragoes constantes. Atual-
mente ha centenas de " animadores " leigos, constando de 400

CEBa. bastante atuantes.

Constituindo-se a maior parte de camponeses sem terra
que trabalham em regime de exploragéo e sempre abatidos pela se-
ca, as populagoes da Diocese ( de 22 mil quilometros quadrados )

» . -
apresentam fluxos e refluxocs migratorios.

As CEBs. comecgaram com a educacgao popular ( utilizando-

-se do método de Paulo Freire ), com a educagao gindical e uma

catequese a partir da realidade concreta do povo, abrindo -~ se

assim o caminho para uma participagéo ativa e consciente dos
. 35

leigos. (35)

A promogéo humana (aperfeigoamento da compreensao S0-
bre o papel de cada um na produgao, na terra) recebeu atengao es
pecial com o MEB, orientando estudos. Estes eram feitos a par -

tir da vida concreta e comparando-os aos episédios biblicos. A

esses passos, O povo mostrava uma participagéo crescente, con

(35) Cf. Luils Carlos ANTERO, op. cit., p. 182.
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elevado senso critico diante dos problemas existentes e boa
intuicaoc para dar solugaoc correspondente: na seca de 1980, gru -
pos se organizaram para reilvindicar obras coletivas como agudes,
estradas, pogos profundos, alimentacao, melhores condigoes de
trabalho. No dia 5 de maio realizou-se um protesto contra o

" Plano de Emergeéncia ".

0 funcionamento das CEBs. consiste na prética da soli-
dariedade, ajuda miutua, tendo por consequéncia a disciplina e a

responsabilidade. (36)

Diz D. Fragoso: " As CEBs. nao aceitam liderangas im-
postas ou populistas. No funcionamento das CEBs. nao se organi-
zam partidos politicos nem sindicatos, mas os membros das CEBs.
sao motivados na sua feé para um compromisso na prética politica
e sindical. A CEB lhes oferece a motivacgao evangélica para a
prética politica e o0 horizonte do projeto de Deus, que se ensala
em todos os projetos humanos e em nenhum deles se realiza de
modo perfeito e total. O projeto de Deus e o homem livre numa
terra livre. O capitalismo traiu este projeto. 0 socialismo
sera superado pelo projeto de Deus. 0O de  Marx esta dentro da

historia; o projeto de Deus esta alem. (37)

0 bispo de Cratéus constata gue a doenga do povo e
alienagao. 0 povo esta a margem do processo social, politioo e
economico. Os camponeseé parecem nao ter confianga em si. Eles
" delegam " as responsabilidades de decisdo as autoridades. Pare
cem estar convencidos que a solugao de suas dificuldades sera
dada por essas autoridades. Sac fatalistas, resignados, sem ver
uma saida no sentido de liberdade. Atribuem este estado de coi-
sas a vontade de Deus. Para eles a conquista da 1liberdade e

. =
utopica.

(36) Cf. Luis Carlos ANTERO, op. cit., p. 183.

(37) Ibid., p. 183.
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E ele continua: " apos longas e sérias reflexoes acre-
ditamos que a pessoa, no trabalho de conscientizagéo e atingida
nc momento em que se torna autora de seu desenvolvimento inte -
gral. Em lugar de acelitar a dominagéo e a passividade, ela se
torna criadora. A educagEO que visamos quer o crescimento soli-
dario de cada um e de todas as pessoas da diocese. Estamos con-
vencidos de gue a educagao das pessoas e da comunidade deve ter
como causa e raiz uma fe adulta... nac vemos claramente para
onde se dirige a Igreja de Crateus. E certo que ela deve assu -
mir e animar a esperanga do povo: tornar-se um povo de irmaos
numa terra livre. A luta pela Jjustiga, as atividades de liberta-
gao, a agéo politica para mudar de dentro ¢ homem as condigoes
de vida, a reforma agréria, o desejo de denunciar todas as for -
mas de opresséo e de imperialismo, a educagéo de hase que torna

. (38)
o poveo consciente para se tornar criador do progresso...

Para comemorar os 15 anos da existencia da Diocese no
dia 09 de agosto de 1979, ¢ povo das CEBs fez uma romaria chama-

da " A Grande Caminhada da Libertagao."

Velo gente de diversos municipios, depolis de ter feito

um planejamento em cada comunidade. Na primeira parada da roma-

~ria ja havia mais de 15 mil romeiros. A alegria estampada em

cada face, a felicidade do encontro, a dura viagem se misturavam
com © sol quente e o suor transbordante. Os que chegam pela
estrada do Realejo matam a sede nos potes de égua, lendo e can -

tando as historias e os versos do Livro dos Romeircs.

Gongalo Ferreira, lavrador fala sobre a caminhada: "Es
sa romaria tem muilta diferenga pré romaria do Juazeiro ou do
Canindé, do homem que nio pensa seus problemas, da religiac que
nao esta ligada a vida, a ajuda do irmao. Antigamente o homem

do campo lutava aqui, mas nao tinha sentido; hoje, a organizagao

(38) CNBB, "A experiencia Pastoral da Igreja de Cratéus, As:
CEBs" {(documento de 23/7/1973.
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nossa € que € importante." Um lavrador diz que as " bolsas de

trabalho " concedidas pelo governo em épocas da sSeca SA0 Opres-
(39)

s20 porque escravizam sem resolver o problema. Cs Romei

[

ros entram de noite na praga da Igreja da Matriz. A multidao
de mails de 30 mil pessoas. £ unanime a impressao de que "o an -
seio de liberdade e participa@éo chegou ao povo pobre desta

regiao do nordeste.

A " Grande caminhada " produziu também seus frutos, na
busca de aprofundamento da opcao libertadora, com maior partici-
pagao nas decisoces administrativas e pastorais, a socializagao
dos bens da Igreja, com a utilizagﬁo em comum, em favor de todos,
dos prédios, terras e assim por diante. Articula-se o projeto
de uma grande assembléia de comunidades, formadas somente com
as CEBs, com a possibilidade de garantir as decisoes de base sem
maior influéncia do padre ou equipe paroquiais. A finalidade e
sentir que todos se sintam independentes na éondugao de seus

. - 40
proprios destinos, o motor da historia, (40)

¢) As CEBs. de SAQ FELIX DO ARAGUAIA (Mato Grosso)

A prelazia de Sao Felix do Araguaia, nordeste de Mato
Grosso tem uma extensao de 150 mil km®. Em 1980 atingia 60 mil
habitantes, exceto a popula@éo Tlutuante. A expanséo do lati -

fundio, substitui homens por bois. £ a triste realidade.

A fama da prelazia deve-se ao pioneirismo do seu com -
promisso com os pobres e oprimidos da Amazonia: peoces, posseiros,

indios, vitimas do latifundio expropriador.

Na década de 70, com a poiitica dos incentivos fis -

calis da Budam empresas nacionails e estrangeiras ali se instala -

vam, facilitadas pela abertura da Transamazonica e a Cuiaba -

(39) Cf. Luis Carlos ANTERO, o. cit., p. 189,

(40) Ibid., p. 189-190.
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- Santarem.

Comegam a surgir os primeiros conflitos, devido a es -
cravizagao dos peoes que trabalhavam na derrubada da mata ou a
invasao de terras indigenas. Contudo a prelazia ainda estava

apatica.

Juando o bispo Pedro Casaldéliga chegou em julho de

1968 aco lugar, encontrou povoados distantes entre si e gque rece-

biam algum religioso uma vez por ano. Contudo, aquele povo era
de grande convicgéo religiosa adquirida nas préticas do Maranhao,
Paré, Goiés, lugar de sua origem. " Nas festas dos santos padro

eiros, seja nos poveoados e nas pequenas fazendas dos posseiros ,

guando nao havia padre para casar ou batizar, revezava-se da

mesma forma, sob a diregéo de zligum velho ou alguma velha que

'puxaval! longos benditos e ladainhas incompreensiveis, muitas
. (41)

vezes em latim.'!

Foi a partir da religiosidade pura da experiéencia de
sertao que se partiria para a emergéncia das CEBs. Aquele povo

desconhecia o que era doutrina social da Igreja e estruturas tra

dicionais catolicas. Dispunha-se apenas de alguns agentes pas -
torais {(padres e leigos) que estavam mais a0 norte. Alem de tu-
do, faltavam escolas, assisténcia meédica, servigos basicos s

transportes.

A dura caminhada foi aberta a poder de sangue e légri—
mas por uma eguipe que acompanhava Pedro e aceitou encarnar- se
na vida e sofrimentos do povo sendo gue o bispo nao fol o chefe
gue decidia, mas o companheirce gque assumia os passos planejados

por todos.

Em 1970 chegaram cos primeiros apgentes pastorais leigos

e no ano seguinte algumas religiosas, procurando dar .orientagéo

sanitaria, onde a missao construiu um ginasio e um ambulatorio.

(41) Antonio Carlos MOURA, "As Comunidades Eclesiais de Base
ou a Re—invengéo da Igreja", op. cit., p. 182.
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Pedro realiza em 1971, juntamente com um professor e
um enfermeiro visitas a povoados menores, abrindo espagos para
campanhas missionarias, Nessas andangas vem a informacac do Va-
ticano que Pedro tinha sido escolhido para primeiro bispo da

prelazia.

A beira do Rio Araguaia, muitos posseiros assistiram
a sagragao episcopal de Pedro. Ele nao deixando pairar davidas
sobre o compromisso com o povo renunciou aos simbolos do peder
episcopal, a mitra e o baculo, recebendo em lugar deles um cha -~
péu de palha sertanejo. Fazendeiros, agentes policilais disfar -

¢ados, tambem participavam daquele acontecimento no meio do povo.

Sao Felix do Araguaia estava marcado na acao da " Seguranga Na -
cional ". ‘Realmente a coeréncia com uma situagéo concreta de
conflito introduziu, na Igreja de S.Felix, novos caminhos de

pastoral e de acao social.

A atividade do povo em participar comega a manifestar-
~s5e: aparecem grupos de reflexao biblica; as visitas nas casas
dos nucleos do sertao; formam-se grupos para lecionar (com agen-
tes de pastoral e leigos); abrem-se cursinhos de saude na rua e
no sertao; mutirces na construgao de capelas, salas de aula, ca-

sas, no trabalho das rogas...

Foi crescendo a unidade do povo, sentia-se comunidade,
Igreja. Crescendo a uniao foi crescendo a forga. O povo da rua
e o povo do sertaoc foram se conhecendo, se encontrando, ajudan -
do-se, foi-se formando um povo s0. Experiénoias dolorosas vi -

riam provar a unidade da comunidade.

Realmente em 1972 comegam as agressSes dos latifundia-

rics. Empresarios da Amazonia publicam nos jornais do pais, ma-—

teria paga denunciandoc "o bispo comunista". Era a investida da
companhia Bordon. E a empresa Codeara havia destruido , com
trator, as paredes de um ambulatorio que a comunidade de Santa

Terezinha estava construindc. (42)

(42) Antonio Carlos MOURA, "As Comunidades Eclesials de Base
ou a Re-invencao da Igreja, op. cit., p. 194.
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A Codeara nao desistiu, nova destruicgao do ambulatorio
um mes depois. Os posseiros que apoiavam a obra responderam a
agresséo. Veio a repressao policial e abriu-se um processo con
tra o Pe. Jentel, que era acusado de ser o autor intelectual da-
quela "subversao". Esse padre seria condenado no ano seguinte a
dez anos de prisao pela Auditoria Militar de Campo Grande. Absol

vide no STM e finalmente expulso do pais.

0 aparato policial na regiao era desproporcional em
razao das dimensoes demogréficas dos povoades de S. Felix . 0
exercito inventou uma operagac Agao Ccivico-Social na area com

treinamentos antiguerrilha. A equipe de pastoral ficou ciente
que oS 6rgaos de seguranga assoclavam a guerrilha desenvolvida
no sul do Para pelo PC do B com as agoes dos posSseiros de Santa
Terezinha. Mas o gque havia de comum entre posseiros combatentes,
guerrilheiros e exército era o rio Araguaia, que banhava a re—
giao e que se dava a expropria@éo de posseiros e a exploragao de
pedes. Contudo, o exército estabelecera bases em Xambioa, na

margem goiana do rio.

A grande repressao veio em 1973. Nos meses de  junho
e julho, toda area da prelazia foi ocupada militarmente por cen-
tenas de scoldados, oficiais do Exército, da Aeronautica e a
PM de Mato Grosso. Casas foram vasculhadas, posseiros agredidos.
Bispo, padres, religiosas tiveram suas casas revistadas. Seis
agentes pastorais leigos foram presos, levados para Campo Grande
e torturados. A policia gueria saber as ligagaes (imaginérias )

entre a prelazia e organizagoes clandestinas.

Os agentes de pastoral foram gradualmente scltos.Bispo
e padres foram interrogados como também agentes de pastoral em

S. Felix ou em Goiania pelo mesmo delegado da Policia Federal

que presidia inquerito instalado em Campo Grande. Quase um ano,

a abertura do processo contra eles servia de ameaga.

Assim o povo que vivia unido, comecou a preocupar -se,

andava assustado e abalado pela noticia das torturas. Em 1974

L]

lentamente retomam as reuniaes, iniciavam~se as tarefas
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comunitarias, aprofundava-se a leitura biblica. Comegava o pe -
riodo Geisel da " abertura lenta, segura e gradual ", mas nae

cessavam as pressSes de todo tipo.

No ano de 1975, a semente plantada na terra ia frutifi
| cando gragas aos esforgos do povo. Em Goiania numa reuniao dos
bispos da Amazonia, era criada a Comissao Pastoral da Terra -

(CPT); denuncia profetica de Pedro e o povo produziu eco. A Co -
missao a partir dai iria assesgorar os agentes a servigo dos

lavradores.,

A repressao contra o trabalho da pastoral da prelazia
de S. Felix em 1973, a campanha difamatéria de D. Sigaud em 1977,
serviram para fortificar ainda mais a2 equipe. No dia-a-dia, as
equipes espalhadas pelos poveoados jé estavam realizando a opgﬁo
feita de assumir a vida e as lutas daquele povo de posseiros '

peaes e indios, na pobreza das casas de barro e palha, como as

do povo; alimentando-se frugalmente, nos tempos dificeis, COmo
o povo; trabalhando duro na roga e nos mutiroes junto com o
(43)
povo.
Para reforgar o que ate agora foli descrito sobre as

Comunidades de Maraba e Sao Felix, faremos um breve enfoque dos

acontecimentos sociais no campo.

0 regime militar, desde 1964, armou uma estratégia de
dominacao e legitimagéo no campo, utilizando-se da repressao e
da legitimagac da ordem. Contava entre outros, com a Igreja ca-
tolica; sindicatos; cooperativas agricolas e, também diversas

. . P . .~ . L oa s
instituigoes criadas nas regioes mais eriticas.

Desta maneira a Sudene (Superinﬁendéncia do Desenvol -
vimento do Nordeste), o Incra {(Instituto Nacional de Colonizagao

e Reforma Agréria), o Getat (Grupo Executivo de Terras.do Ara -

guaia-Tocantins) e o Gebam (Grupo Executivo do Baixo Amazonas) ,

(43) Antonio Carlos MOURA, "As Comunidades Eclesiais de Base
ou a Re-invengao da Igreja, op. cit., p. 196-198.
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o Polonordeste e assim por diante, procuravam ganhar o apoio da
populagao camponesa na implementagac de sua politica. Mas aca -

bou nao dando resultado.

A Igreja catolica foi-se separando do regime (que ti -

nha apoiado no comego) colocando-se na oposicaoc.

Surgiram organismos como as Comissoes Pastorias da
Terra {(CPT); CEBs; o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), as
Pastorais Rurals, o Movimento dos Sem-Terra, ligados direta ou
indiretamente a Igreja, desenvolvendo admiravel mobilizagéo en -
tre posseliros e pequenos proprietérios. A Contag ( Confederacao
Nacional dos Trabalhadores na Agricultura ), a partir de 1979
comegou a lutar pela aplicacao do Estatuto da Terra e a Reforma
Agréria. A Contag conta com 8 milhoes de trabalhadores sindica-
lizados e forga necessaria para negociar com o Estado, dispondo

de 2.650 sindicatos de trabalhadores rurais.

0 Movimento dos Sem-Terra vem se expandindo pelo menos
por 15 estados, cuja atuagao mais constante seja no Parana, Rio
Grande do Sul e Santa Catarina. £ formado por filhos de colonos,
arrendatérios, assalariados temporérios. Vem realizando ocupa -
gSes de terras improdutivas e organizando acampamentos com apro-
ximadamente 25 mil familias, sempre a espera da tao decantada

reforma agraria.

Diante da pressao da sociedade civil, o governo da "No
va Repﬁblica" encaminhou uma proposta provisoria de reforma agré
ria em 1985, colocando-a em discussao pela sociedade. Apesar das
1imitag5es do plano, foi, contudo criticade pelas liderangas dos
latifundiérios, especialmente a ‘UDR, que em alianga com setores
empresariais e militares, conseguiram colocar suas " opinioes "

dentro da proposta.

Em 10 de outubro de 1985, pelo decreto n? 91766, divul
ga-se o primeiro plano nacional de reforma agréria. Plano préxi

mo da Lei 4504/64. Na melhor das hipéteses, de gue ela sejé

cumprida, produzira um impacto minimo na estrutura fundiaria.
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Mantendo-se as condigoes atuais de apropriagao de ter-
ras, os latifundiarios ganham 97.209.042 ha. a cada seis anos -
(1978-84), enguanto a reforma agraria dara acs sem-terra 43 mi-
lhoes de hectares num periodo de guatro anos, isto é, cada refor
ma agraria que se faz a favor dos pequenos, 0s grandes proprie -

tarios se apropriam de quase duas reformas agrarias.

Por meio desses mecanismos, surgiuv no Brasil uma nova
classe de latifundiarios, formada em parte por setores da burgue
sia industrial. Proprietarios paulistas, por exemplo, possuen

quatro vezes © territorio de S. Paulo em terras.

0 conflito, atualmente, esta levando a um confronto :
por um lado os trabalhadores rurais e os camponeses sem terra, e
do outro os latifundiarios. A Nova Repﬁblica mostra-se incapaz
diante do impasse colocado pelo desenvolvimento capitalista na

agricultura.

Os movimentos de luta no campo, desarticulados e frag-
mentados e alguns com relativo sucesso, foram se expandindo por
diversas regices: no nordeste, com a luta dos trabalhadores da
cana; no norte, a luta dos posseiros da regiao do chamado Bico
do Papagaio; no centro-sul a luta dos sindicatos, a mobilizacao
dos sem terra. Diante do grau de mobilizagao existente, o agri-

cultor hoje se empenha pela reforma agréria.

Da parte dos latifundiarios, a sua organizagao se ex -
pande de maneira impressionante. Durante a ditadura havia uma
confederagao chamada CNA (Confedera@éo Nacional de Agricultura).
Mas a medida que o conflito no campo fol-se acirrando, novas or-
ganizagSes foram criadas, sendo a mais radical a UDR ( Uniao De-
mocratica Ruralista ) que, organizando os pecuaristas, se opoe

duramente ac projeto de reforma agraria do governo.

Nessa entidade e em outras sao acobertados pistoleiros
Jagungos, responséveis pela morte de 721 trabalhadores rurais en

tre 1980 e 1985, dos gquais 222 s6 no ano de 1985. No primeiro

semestre de 1986 foram assassinados outros 110, entre trabalha -
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dores rurais, sindicalistas, padres, advogados, freiras e¢ agen -

tes pastorails.

No dia 25 de Jjulho de 1986, varias entidades emitiram
um "informe publicitario" nos seguintes termos: " O movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem~Terra, a Central Unica dos Traba -
lhadores, a Comissao Pastoral da Terra, o Conselho Indigenista
Missionério, a CNBB (linha 6) e a ABRA comunicam ao povo em ge -
ral que, desde o dia 15 de margo de 1985, quando se instalou a
“nova repﬁblica", até o dia 16 de julho de 1986, foram assassi -

nados no campo:! 274 trabalhadeores rurais, 13 dirigentes sindi -

cais, 26 indios, 4 advogados, os padres Ezequiel Ramin (RO) e
Josimo Moraes Tavares (MA), as irmas Adelaide Molinari (PA) e
Cleusa Coelho (AM) e o pastor Joseée Inacio da Siiva (MA). Dados
do MIRAD.

O sacrificio desses martires & consequéncia do latifin
dio e da decisao do governo em nao fazer uma VERDADEIRA REFORMA
AGRARIA. Ate agora nao houve nenhuma punigéo aos assassinos e
aos latifundiarios mandantes. PORQUE OS RESPONSAVEIS CONTINUAM
IMPUNES? ATE QUANDO TANTA IMPUNIDADE? O referido informe Toi

publicado na Folha de Sao Paulo.

Dados da CPT, em 1984 foram registrados aproximadamen
te 117 conflitos trabalhistas envolvendo 655 mil trabalhadores
e 483 conflitos pela terra, envolvendo mais de 322 mil campone~-

[Se8.

Tentando avangar na organizagao, articulacao e unidade
das lutas no campo, fol criada em 1983 a Campanha Nacional pela
Reforma Agréria, com a participacao da Contag, CPT, CNBB ( linha
6), ABRA, Ibase, CIMI. Com ampla campanha unitaria nas cidades,
realizando passeatas, palestras, cartazes, procurando atrair e}
apoio dos trabalhadores urbanos, intelectuais a luta pela refor

(44)

ma agraria. 0 fato e gue sem uma reforma agréria justa, o

(44) Cf. Ibase (Instituto Brasileiro de Analises Sociais e
Economicas), CADERNOS DO TERCEIRO MUNDO, 94:26-28.
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Brasil no campo agrério torna-se um conflito perene e campeia o

massacre indiscriminado.

d) As CEBs. de VITORIA { Espirito Santo ).

A Arquidiocese de Vitoria tem 22 mil kilOmetros quadra
dos e mais de um milhao de habitantes (urbanos e rurais), grande

parte vivendo em morros da periferia da cidade.

A Arguidiocese de Vitoria divide-se em seis areas pas-
torais; nelas encontram-se aproximadamente mil CEBs. Na area da

Grande Vitoéria existem possivelmente 250.
Como surgiram as primeiras CEBs?

Basicamente surgiram da renovagac conciliar, onde  os
conteudos do Concilio Vativano II eram transmitidos as lideran -
gas eclesiais através de "concilinhos" que tinham a duragao de
uma semana, contando com a participagao de leigos, padres e frei
ras. O movimento biblico tambem proporcionou o nascimento das
CEBs, constituindo um novo estilo de categuese popular e servin-

do de releitura para a Biblia. (45)

As CEBs aparecem primeiramente no meio rural depois na
periferia de Vitéria,lcolatina e Linhares. Agrupam-se cada uma
de 80 a 100 pessoas. Bua estrutura basica de sustentacgao sao
0s conselhos: de comunidade, de setores, paroguial, de regiéo e
de area e finalmente o Conselho Diocesano Pastoral. Todos 08

organismos sac constituidos de leigos com assessoria de padres.

Nos ultimos dez anos preogrediu muito © nivel de orga -
nizacao das CEBs de Vitéria, refletindo-se até no movimento sin-
dical: em setembro de 1979 operérios da construgao fizeram greve

com a vitoria de suas reivindicagaes. A Igreja de Vitoria apoi~

ou os grevistas cedendo o patio da arquidiocese para as reunioes.

(45) Cf. Laura Maria DUARTE, op. cit., p. 42.
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A Assessoria da CPT teve importante papel, formando grupos de
lavradores que comegaram a discutir os seus problemas atraves de

reunioes.

Nos diversos bairros da periferia de Vitoria mulheres
se organizaram: com picaretas nas maos abrem manilhas a fim de

impedir que a agua do esgoto invada suas casas.

Como se faz ali a ligagao entre o trabalho de CEB e
a politica? Isto se da quando emerge a leitura da realidade em
que o povo vive gerando a tomada de decisces concretas, numa ten
tativa de transformagao da sociedade. Essas agoes concretas par

tem da reflexao da fé onde o povo se descobre filho de Deus, por

tador de uma missao especifica de construir um mundo novo: " as

pequenas comunidades sempre partem de um nucleo religioso, por
k4 * * 3 -

isso a principal caracteristica e a religiosa, nunca o nucleo

politico", afirma o bispo de Vitoria D. Luis Fernandes.

Assim no desenvolvimento de uma agao politica, a moti-
vacao que existe € a motivagao da fe. Na reflexao da fe, o povo
nao sabe conversar muito sobre doutrina e diante dos fatos da

Biblia, o povo discute e analisa a prépria vida. (46)

As vezes so ao fim de um processo de varios anos e gue
‘chega a amadurecer no povo o fato de que sua Igreja tem muito a
ver com esta politica muito concreta da qual todo mundo esta

langado.

Em 1979 as CEBs de Vila Velha (extensa area da cidade
de Vitoria) fizeram um grande movimento por melhores transportes

urbanos. Movimentaram a cidade e um terco da populacac fez um

abaixo-assinado que foi levado a Prefeitura. As CEBs atuaram
em conjunto com grupos politicos de base, sem 1igagaes com a
Igreja. )

As CEBs de Vitoria tem promovide debates a nivel  dos

(46) Cf. Laura Maria DUARTE, op. cit., p. 42.
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setores e de cada coordenagao, sobre questoes ligadas a partidos
politicos, com assessoria especializada, convidando-se candida -
tos a cargos eletivos, buscando propostas dos candidatos. Apés
a proposta do candidato, da-se lugar ao debate para todos se

posicionarem diante da realidade.

A Arquidiocese edita publicagaes como "Ferramenta" (pa
ra o mundo operario); "Caminhada" (das CEBs); "Boletim da Gente"
( do secretariado da Arquidiocese). O Boletim ne 11 abordava
a morte do bispo de El Salvador, Oscar Romero; uma historia so -
bre migrantes; falta de moradias e um balango das ultimas lutas
populares das CEBs contando a vitoria da oposigéo sindical rural
de Colatina. Outras publicagoes como "Beabz do Sindicato Rurall

e "Vida de Grupo nas CEBs".

No dia 27 de outubro de 1979 com a reuniao de 256 pes-
soas, abriu-se a Assembléia Arguidiocesana para avaliagao anual
da vida da comunidade ( cerca de 30 ou mais leigos representando

cada area da diocese). Sinteticamente os temas tratados foram:

- a "abertura politica" ('"parece estar dando maior opor
tunidade aos setores da classe media de se expressar e mesmo

criticar algumas coisas™).

- por outro lado, "parece gue as camadas mais pobres

(operarios e camponeses) estao a margem da chamada abertura po -
k4 . . . ~ - # .

litica; a continuidade da repressao, a miseria crescente , a

conscientizagao politica do povo, a participacaoc da Igreja.

~ " a Igreja de Vitoria mostrou que esta ao lado do
povo, nao 80 com palavras mas em atos: nas enchentes, nos despe-

jos, nas greves..."

~ " tambem dentro da lgreja ha padres, religiosos e

leigos ainda ligados aos grandes, aos poderes pﬁbiicos. E muitos

por ignorancia ou comodismo preferem uma religiao em compromisso

com a realidade; dao ouvidos a guem quer alienar o0 povo.
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- " os atropelossao normais para quem quer caminhar. O

importante é ter garra para levar as coisas a frente..."

- "Vamos lutar pelos nossos direitos de viver como gen

te; vamos participar do sindicato. Vamos estudar os partidos
politicos e ver como podemos participar na transformagao de
(47)

nossa sociedade."

F para completar este répido panorama das CEBs de Vi -
téria, e avaliar o potencial eritico da comunidade, um documento
nos revela com precisao, como planejar a partir dos problemas -
que surgem. O documento diz: '"vamos usar como exemplo o trans -
porte coletivo; para conhecermos de verdade o funcionamento dos

”~ 4 .
onibus e preciso:

i

saber o que ¢ uma empresa de oOnibus

- onde fica situada a garagem € o escritorio

-~ saber por que existem os onibus

- o tempo da existéncia da empresa

- quantos onibus ela possui

- guantos bairros a empresa atende

- quantos passageliros sa0 transportados em cada viagem
- saber o tempo de demora dos onibus e por gue

- saber guantas vezes num ano a passagem aumenta de

prego
- saber quantos empregados trabszlham para a empresa
- qual & o salario dos empregados

- gqual € a carga horaria deles :

. - ] . 0
- como & o atendimento nos outros bairros

(47) Cf. Helena SALEM, op. cit., p. 207.
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- quanto cada pessoa gasta por més com transporte
- saber as leis que regulamentam o transporte coletivo
- saber a situagao da estrada

- 5abeb a opiniéo dos moradores sobre a situaqéo
- gue tipo de pessoas utilizam os onibus. (48)
Visto que as Comunidades se espalham nesta vastidao do
territorio nacional, surgiu a necessidade de que as experiéncias
realizadas em cada comunidade pudessem ser conhecidas por todos;
¢ uma comunicacao até certo ponto educativa de evolugao. " Nos

ultimos anos algumas Igrejas comegaram a promover encontros in -

tereclesiais de comunidade de base, reunindo comunidades de
varias dioceses. Posteriormente, participantes desses encontros
continuaram preomovendoe enconiros de nivel nacional, pedindo a

uma determinada Igreja particular que os acolhesse. Esses encon
tros sao preparados por encontros diocesanos e regionails onde se
(49)

buscam representantes para os encontros nacionais." S5a0 08

encontros Intereclesiais de CEBs.

Os Encontros Intereclesiais de CEBs dinamizam, aprofun
dam, esiimulam a caminhada, testemunham a vida fraterna e servem
de termometro politico avaliar a sensibilidade da Igreja insti -

tucional no seu grau de apoio aos movimentos populares.

Ate agora foram realizados seis encontros interecle -

siais no Brasil:

1 - © primeiro encontro em Janeiro de 1975 foli em Vité
ria, Espirito Santo, com a existéncia de 80 represen -
tantes de quase todo Brasil. 0 tema fol "Uma Tgreia

gque nasce do povo pelo espirito de Deus." Na prética

(48) Cf. "Vida de Grupo nas Comunidades Eclesials de Base"
D. 20.

(49) CNBB, CEBs na Igreja do Brasil, p. 32.
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1 - foi simples reuniao de alguns bispos (num total de
sete) com assessores e reduzidissimo numero de leigos.
0 objetivo do encontro: descobrir as caracteristicas
da Igreja nova que nasce no meio do povo, principal -~
mente através das CEBs. Significativamente presentes
o Bispo de Goias D. Tomas Balduino; peritos como Frel
Leonardo Boff, Frei Carlos Mesters, etc. Estavam pre-
sentes atraves de leigos e padres as dioceses de Ca -
xias do Sul, Jales, 0linda e Recife, Volta Redonda ,
Joac Pessoa, Sao Luis do Maranhao, Goiés, Rioc Branco ,
5. Mateus, Crateus e Campina Grande.

Conclusoes do Encontro: Na linha do Povo de Deus 1)gque
esse povo de Deus se organizem em comunidades de fe e
vida, comunidades autonomas em sua criatividade. Na
linha da politica 1) que a Igreja participe na luta da
1ibertag§o do povo 2) que o processo de libertagao se
inicie no interior da prépria organizagﬁo eclesial .
Na linha da cultura 1) que a religiosidade popular se
ja respeitada e assumida na valorizagéo de seus gestos
e sinais e descobrindo a cultura popular como realida-
de... 2) que se descubram os valores de protesto e
de dentncia contidbs na cultura popular. Na linha me-
todolégica, paré uma aggo eficaz na base 1) partir
sempre de uma ahalise da realidade 2) atitude critica
3) desenvolver instrumental de observagéo e de anélise,
capaz de identificar as verdadeiras causas das injus-
ticas... (50)

2 - 0 segundo encontro em julho de 1976, tambem em Vi-

toria com o tema: "Igreja, Povo que Caminha". Presenga

de 100 pessoas sendo a metade bispos, agentes de pas -
toral e assessores. Segundo D. Antonio Fragoso bispo
de Cratéus, "havia o risco de os agentes pastorais fa-

larem mais gque O pPOVO. Entao, decidiram separar: 08

(50) Cf. SEDOC 7 (197%), p. 1215.
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2 - agentes reunidos de um lado, o pessoal da base, do

coutro. No fim, a turma da base disse que queria cami-

1
nhar junto com os agentes, e todos se uniram." (51)
3 - 0 terceirc encontro deu-se em julho de 1978 e
Jodo Pessoa na Paraiba. 0 tema foi: " Igreja Povo que

se liberta." Estavam presentes duzentas pessoas, sendo

dois tergos da base. A organizacao estava nas maos

de leigos, provenientes das CEBs. Refletiu-se sobre

a opressao e o sofrimento do lavrador e operario.

4 -~ 0 quarto encontro das CEBs se deu em Itaici em
abril de 1981, guando se tratou do tema: " Igreja,Povo
Oprimido que se Organiza para sua Libertacao. A parti
cipagao foi de 300 pessoas englobando 71 dioceses e

19 regiaes do Pais. As CEBs coordenaram este encontro.

5 - 0 gquinto encontro fol em 1983 em Canindé, Ceara. 0
tema do debate foi: "CEBs, povo unido, semente de uma
nova sociedade." Eram 376 participantes sendo 7 da

imprensa, 17 observadores, 15 assessores, 60 agentes

de patoral, 35 bispos e 243 das bases das mails diver -
sas profissces. As conclusces foram de que as CEBs
ajudam a libertar a miséria que padece © povo & a bus-
ca de uma sociedade democratica, fraterna, construida

a partir dos abandonados da historia.

6 -~ 0 sexte encontro Intereclesial de CEBs fel em Jju-
lho de 1986 na cidade de Trindade (GQ), com o tema " A

Igreja em busca da terra prometida."

Esta visao de conjunto dos Encontros Intereclesiais de

CEBs, manifesta a forga crescente e participante das Comunidades,

nao podendo ser consideradas como grupinhos disseminados pelo

(51) BETTO, Frei,"CEBs, rumo a nova sociedade". 0 5¢ Encon -
tro Intereclesial das Comunidades Eclesiais de Base, p. 19.
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pais. Mas comunidades que apresentam condigoes de interferir de
cisivamente na Igreja-instituigao, pois segundo Pedro A. Ribeiro
de Oliveira, sociologo, " a partir de agora, as CEBs ja apresen-
tam uma forma de Igreja que se consolida e gque se difunde por
teoda parte, entrando assim numa fase mais avangada da caminhada.
Nesta, a questéo de relagéo com & hierarquia torna-se especial -

mente importante."” (52)

Neste sub—item, concluindo, tentamos mostrar a situa -
gao historica das CEBs no Brasil: emergencia, caminhada e desen-
veolvimento, colocando em relevo coﬁunidades historicamente sig -
nificativas pelos seus resultados ate agora obtidos a partir de
realidades distintas como Crateus, um povo em luta contra as
adversidades do solo e das injustigas sociais; Maraba, em busca
da garantia da dignidade e o respeito pela vida humana dilacera-
da pelos oportunistas do capital; Sao Felix do Aragualia e sua
capacidade.fantéstica de resistencia ao poder opressor, gestando
na prética-da vida a prépria educagao popular, finalmente, a co-
munidade de Vitoria, tecendo sua existéncia na organizacao e
consciéncia popular, evoluindo politica e socialmente dinamizada

pelo ato de fe.

As experiéncias de Maraba, S3o0 Felix e Vitoria,sugerem
a necessidade da uniao do povo para conquistar a sua liberdade ,
serem ouvidos, contribuir para a mudanga desta sociedade conven-

cional para uma sociedade fraterna.

Com a unidade, consciéncia critica e articulagac com
a socliedade, o Estado perceberia a necessidade de dialogar nao
em sentido vertical, mas horizontal com as comunidades. Depen -
dendo da coesao das CEBs a nivel nacicnal, articuladas com gru -
pos sociais, apoiadas nao por palavras mas por atos da Igreja
institucional, sera possivel construir uma sociedade melhor,onde
as comunidades vivas podem suprir a sociedade com o exemplo da

unidade, vivencias, auto—educag%o, etc.

(52) Pedro A.OLIVEIRA, "A Consolidacio das CEBs", SEDOC,p.311
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0 senso comunitario, a participagao, a conscientizaqéo,
a fe madura, fazem das €EBs o ponto unitivo e a experiéencia
unica de fraternidade com liberdade. Estas experiéencias regio -
nals, convergem para um ponto comum nos encontrog intereclesiais
nacionais, sintetizando teoricamente as atividades e sugerindo

novos enfogques metodolégicos na caminhada.

Com esse breve perfil historico de algumas comunidades
no Brasil teremos melhores condigoes de analisar o gquadro estru-
tural das CEBs, tentando mostrar como e possivel a educagao po -

pular atraves de suas vivencias, o cotidiano.

2.2 - A acao das CEBs manifesta sua propria educacao

0 terreno especial da luta dos movimentos populares
em geral, & a cidade. A cidade cresceu com rapidez nas ultimas
décadas, expandindo-se tremendamente, abrigando uma enorme popu-

lagao diversificada e provocando grandes desequilibrios.

A légica imposta pelo capitalismo monopolista e depen-
dente encontra sua contradigao na dialética cidade-campo onde

neste Gltimo ha uma estrutura agraria que eterniza o latifundio.

Na medida que o Estado visa o interesse de classe do -
minante nao se importa em atender necessidades basicas como sau-
de, educagao, etc. surgindo entao os conflitos sociais urbanos
exigindo melhores servicos e no campo a Reforma Agréria e o fim

do latifindio.

Esses movimentos nao sao evidentemente recentes, pois
movimentos de favelados no Rio, organizacao das sociedades de

Bairro em Sao Paulo e invasoes em Salvador sao da decada de 40.

0 movimento popular nao € um esquema montado por lide-
rangas institucionais como Igreja, Estadeo, mas pela necessidade
de sobrevivencia. O quadro brutal de carencias e a violéncia

institucionalizada induzem o0 povo a reagir, inicialmente de for-

ma instintiva de autoconservagéo. Contude corresponde a obje -
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tivos bem definidos como terra, saude, moradia, etc.

0 povo resiste a violéncia institucionalizada contor -

nando~a ou gerando novas formas de resistencia como os Sem -
Terra.

A pedagogia da resistencia possui varios niveis que
vao dos pedidos as autoridades, encontros religiosos onde se

manifesta publicamente a situagioc em que vivem até a tomada  de

decisoes mais abrangentes e firmes. Estes niveis refletem a

-~ . - - - [} L
consciencia e a pratica necessarias para evoluir para um plano
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de maior envergadura. E a escola da vida. ( )

~Veé-se portanto que os movimentos populares vao do
espontaneoc aos mais bem organizados. £ preciso entender agora
seu grau de poder e em torno de guais interesses atuam, pols cor
rem o perigo de serem manipulados por escolas de samba, clubes
de futebol, manifestagoes religiosas, indo contra os interesses

populares.

Muitos consideraram a Igreja durante a ditadura e na

nova Repﬁblica,-como a instituigao que tinha influencia decisiva.

Nao deixa de ter realmente seu papel significative (como vimos
em Maraba, S. Felix, etc) mas seria exagerado dar primazia a

Igreja como centralizadora dos movimentos em geral. (54)

A Tgreja oficial sempre marcou presenga garantidaA no
meio rural e urbano através de pardoquias e nesse ambiente "reli-
gioso" assoclado a situacles sbécio-politico-econdmicas emergiram
as CEBs como um protesto a massificagéo, dispersao, incomunica -
bilidade, exploragéo, opondo-se a uma fé ritualista e formalista.
E um acontecimento organizacional e politico novo gue esta tendo

uma influencia importante no presente e repercussces no futuro

da Igreja e de algum modo na sociedade brasileira. -

(53) Cf. Claudio PERANI, "Comunidades Eclesiais de Base", CA
DERNOS DO CEAS, (75): 27.

(54) Tbid., p. 28.
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A afirmagéo de um membro das CEBs: " Que o povo veja
com oS préprios clhos, pense com a prépria cabega, fale com a
propria boca, ande com os proprios pés", indica uma tomada exis-
tencial autonoma de vida das préprias comunidades como tambem
um protesto diante do mito da incapacidade atribuida ao povo

pobre na solugao dos seus problemas.

" As CEBs nasceram na década de 60, no meio rural, e
ai se desenvolveram mais, favorecidas certamente pela estrutura
povoado-capela jé existente. Em seguida passaram para a cldade
onde encontraram maiores dificuldades e se instalaram mais nas
periferias urbanas, talvez ajudadas pelo esquema territorial do
lugar de moradia e pela experiéncia rural de muitoes imigran-

tes." (55)

Qual é a natureza das CEBs? Esta questao nos coloca
dentro da sua estrutura de organizagéo, funcionamento, os niveis
de participacao, as préticas exercidas no seu interior, a rela-

¢ao com a hierarquia e o seu potencial transformador.

Na medida gue as CEBs atingem uma vasta base territo -
rial, indica um numero expressivo de miiitantes. Nas grandes
cidades elas constituem-se em grupos bastante heterogéneos, mas
ha em comum o fato de fomentarem uma nova forma de participagéc.
E preciso portanto, entender como se organizam, 08 métodos, sua

especificidade e como se articulam com a sociedade.

(56)

Conforme Perani , reconhecemos gquatro etapas na

evolugao das CEBs, nao necessariamente cronolégicas:

1 - Encontro religioso

Pequenos grupos € o contactoe direto com a Biblia, pre-

valecendo entre seus membros as mulheres e 08 jovens.

(55) Cf. Claudio PERANI, "Comunidades Eclesiais de Base", CA
DERNOS DO CEAS, (75): 28. )

(56) Ibid., p. 28-29.
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2 - Abertura para a problemética social

Relacionando fé com a vida mediante o Evangelho.Sente~
~5¢ a necessidade de fazer algo antes mesmo de uma visao critica

da realidade.

3 - Aprofundamento das causas da situacao

Reconhecida como o lugar de opresséo, superando uma
visao assistencialista-promocional (nao em sentido completo)para
uma reivindicacao-mobilizacao, participando mais de perto do
movimente popular. Nesta etapa ha outros agentes (estudantes y
intelectuais, profissionais) onde a CEB abre-se para outras entl
dades, procurando colaborar. Esta abertura teve em certos momern

tos a colaboracao de intelectuais de esquerda.

4 - Ampliagao do movimento e politizagéo na atualidade

A nivel ‘de CEBs ha uma abertura para o politico em
decorréncia da reflexao sobre os partidos politicos. Além disso,

hoje, as CEBs colocam a guestao do seu crescimento, do seu nivel

de poder, as formas de articulagao e organizagao, inclusive as
indefinigoes entre autonomia e institucionalizacao diante da

Igreja oficial, conforme veremos mais adiante no Capitulo IV,

Poderemos elencar os elementos que sao mais comuns

nas CEBs, evidentemente sem esquecer as diferenc¢as regionais e

| situagoes proprias a cada comunidade: o senso comunitario, o sen

tide da participagéo, a consciencia do povo, & convergéncia para

a Biblia, a dimensao politica, o processo de libertacao, o avan-

¢o educativo popular pelsa reflexéo—agao e o animador e agente

de pastoral.

1 - 0 Senso Comunitario

As reunioes sao de 30 a 50 pessocas uma vez por semana

ou mais. Os relatorios das CEBs sempre assinalam ¢ fato das reg'

nices tendo em vista a sua realidade local, interesses comuns
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(na area rural ou urbana), formando-se grupos de culto, evange =-
lho, de cooperativas, etc. Na prética o encontro de pessocas uni
das por interesses afins resultam em relagoes primarias para
relacionamentos mais profundos na comunhio de ideias e vivéncias.
Atravessa no comunitario o momento da espontaneidade, desencade-
ando certo dinamismo que permite novos relacionamentos. Opoe-se
portanto a uma Igreja formal, hierarquizada, "paroquial" onde

permanece a estrutura normativa.

Paralelamente e independentes da fe, multiplicam ~ se
grupos na sociedade atual onde as pessoas se conhecem, sao acei-
tas, reagindo assim contra o anonimato imposto pele modo de
vida hodierno. E'importante na medida que favorece a comunhzo

entre os seres humanos.

A razdo comunitaria nao se entende como o lugar da
"fuga do munde", o encontro da paz absoluta, mas o lugar das
tensoces, da luta por uma sociedade mais justa, embora haja a

tentagao das comunidades para o comodismo.

2 - A _Participacao

Com a falta de padres e a atuacao sécio_politica das
elites distanciadas do povo nao deixou de favorecer o processo
de maior atuacao dos leigos. Desta maneira o sentido da parti -
cipagéo ¢ uma das caracteristicas da experiencia das CEBs, par -
ticipagéo que se localiza no culto, categuese (lugar préprio do

padre) e na tomada de decisoces.

Encontram-se hoje comunidades onde leigos assumem res-
ponsabilidades efetivas na orientagéo da pastoral, contribuindo
para uma certa diminuigéo da presenca da estrutura eclesiastica

e possibilitando maior expansao da acao das comunidades . A

participagao ativa incide sobre a Igreja oficial que se ve obri-
gada a uma revisao e renovagao coerente. Ela entao da-se conta

de seus velhos lagos com o poder. A partir dai toma consciéncia

do necessario processo de democratiza@éo interna, provocando
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logicamente um certo afastamento do poder, para assumir fungBes

de cunho comunitario mais realista.

Toma forma uma Igreja que nasce com o povo, de base. O
assunmir da base adquire gradualmente poder e consegue interfe -
rir na orientagao da pastoral, sem deixar de lado, que na comu -
nidades de leigos que entram no esquema do padre onde este acaba
neutralizande liderangas. Apesar disso, a participagao do povo

eé fundamental como processo educativeo na caminhada das CEBs.

Entendemos participagao no duplo sentido de tomar par-

te e de assumir a responsabilidade da decisao e escolha, pois

.somente "a participaQEO realizra a dialetica do individuo e do

. . 57
grupo, a unica gque pode produzir a mudanga e a criativ1dade.“( )

Esta participagao tem o significado da agao e da liber
dade, como vimos atras, como iniciativa de comegar algo novo. A

participagao e o Jorrar da liberdade no selio da comunidade.

3 - A Consciencia do Povo

A comunidade vai tomando consciéncia (capacidade huma-
na para planejar, refletir, e criticar) de que e povo marginali
zado, pobre e explorado na sociedade atual e que constitui a
imensa‘maioria da populagao. Por isso as Conclusces do I Encon-
tro de Vitoria afirmava que trabalho de CEB é em atengdo ao Evan
gelho e aos apelos da realidade vivida pelo povo, optar por uma
evangelizacgao libertadora, o que implica numa clara opgao pelos

oprimidos.

Igreja do "povo" gignifica que ¢ povo se torna ponto
de referéncia de toda pastoral e sintoma de eficacia do trabalho
de base onde a tarefa educativa consiste em possibilitar um espa
¢o afim de que o povo possa manifestar sua fala e encontrar seus

caminhos. Mais ainda: a sociedade mais justa poderé aparecer

(57) Roger GARAUDY, "0 Projeto Esperanga", p. 65.
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na medida em que as classes populares consigam seus direitos &

maior participacao.

(58}

Conforme Perani existe a necessidade de explicar
o conceito "povo" que esta presente em todo momento para indicar
quenm sao membros destas comunidades, inclusive para indicar o}
sentido desta renovagao eclesial. As CEBs ja dissemos, formaram
~-se especilalmente na zona rural com peguenos proprietérios, pos-—
seiros e trabalhaderes rurais. Multiplicando-se também nas peri
ferias das grandes cidades, evoluem entre moradores de bairros

pobres.

-Nas cidades as comunidades tem mais dificuldades de
aproximagao, notando-se maior presenca das mulheres as reuniodes.
Na cidade o "povo" fica mais indiferenciado e em certos momentos
acaba ligando~se a grupos como "Sociedade Amigos do Bairro, onde
a solugao para os problemas a nivel de bairro sao imediatistas

Como saneamentoubésico, luz, luta contra o custo de vida, ete.

Na medida que as comunidades aprofundam a sua vivencia,
diriamos como Paulo Freire, passam da visfo magica (fatalista) a
consciencia ingeénua (populismo) para chegar finalmente a consci-
encia critica (consciéncia de classes). Toman consciéncia que
sao, pelo seu trabalho, fé,-oragao, o "povo de Deus" caminhando
na histdria, um povo redescobrinde o valor de viver fraternalmen
te. Isto € muito real na quase totalidade das comunidades de
base. Sabem que estao excluidos das vantagens do sistema. Sabem

gque sao povo.

4 - A Convergeéncia para a Biblia

0 povo de Deus das CEBs tem a Biblia como um grande
instrumental que faz a relagao com a sua pratica, espécialmente

o evangelho, constituindo-se forga dinamizadora e libertadora.

(58) Claudio PERANI, "Comunidades Eclesiais de Base", CADER~-
NOS DO CEAS,(56): 44-48.
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A Biblia é lida em circulos piblicos, reunices de cul-
to. Embora a leitura biblica seja tradicionalmente livro de
bolso dos protestantes, a redescoberta da Biblia pelos catolicos
estava entre os leigos com o movimento da Agao Catdlica. Atual -
mente se popularizou entre as comunidades catélicas:'leituras '
comentérios, roteiros, relacionamento com a vida, constituem os

pontos centrais de seu uso.

A manifestagao historica dos pobres que se apropriam ,
até certo ponto, do Evangelho como fonte de inspiragio e esperan
| ga de sua luta por libertagéo esta profundamente enraizada na

tradicao biblica.

(59)

Carlos Mesters mostra a importancia da Biblia
nas comunidades cristas colocando trés maneiras de leitura: a)
muitos grupos se reunem em torno da Biblia por ocasiao de festas,

~“novenas, Campanha da Fraternidade. -Ainda nao - ha aqui um contex
to de comunidade; b) outros grupos se reunem dentro de um confe&

- to maior de comunidade.. ‘Teritam refletir a palavra biblica em
fungao da vida da comunidade. As perguntas nestes grupos s80
"como se explica o -livro do Apocalipse?" Nao aparece a realida
de social e politica; .¢c) a terceira-e ultima situacao nos mostra
Mesters participando de um curso no Ceara: noventa agricultores,
a maioria analfabetos. Eles fizeram diversas perguntas como @
1) se esses trabalhos de comunidade sao coisas gue vem so da ca-
beca do padre, se & comunismo ou vem da palavra de Deus? Z)Evag
gelho ¢ sO coisa de reza ou de alguma coisa mais? 3) 0 patrao
tem o catecismo da escravidao, nos na comunidade temos o cate -
cismo da libertagao e por isso o patrfo nos persegue. Como &
que ficamos? Queriam finalmente saber se a Bibiia confirmava ou

nao o processo da comunidade.

(59) Cf. Carlos MESTERS, "O uso da Biblia na Comunidades Cris
tas de Base", in Congresso Internacional Ecuménico de Teologia ,
p. 297-311.
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Em sintese, ha nesse quadro anterior tres fatos: e}

primeiro grupo ficou apenas dentro da Biblia, o segundo sinto -

nizou-se com a vida da comunidade, o terceiro introduziu a reali

dade ou a visac mais ampla. Os trés elementos que aparecem na
interpretagao que o povo esta fazendo da Biblia: a prépria Bi -
blia (texto}, as Comunidades {(con-texto) e a realidade {pre-tex-

to).

As CEBs externam alguns bloqueios no contacto com a Bi
blia: 1) muitos nao sabem ler, mas estdo inventando métodos para
superar isso com teatro, poesia, pintura, contos, desta forma
estao fazendo a seu modo a "biblia dos pobres". Conclusido, mui-
tos que nao leram a Biblia conhecem-na a partir do canto. 2)
aparece outro obstaculo quando a Biblia esta muito distante da
comunidade e desligada da realidade: &€ ambigua e nada pode ser

mudado, tudo passa a ser entendido literalmente.

Para superar esses bloqueios, o primeiro passo e o bom

senso do povo: num texto onde havia a proibicao de comer carne

de porco eles perguntaram: " o0 que Deus nos diz hoje?" e conclui
ram: " atraves deste texto Deus nos manda comer carne de porco".
E disseram mais: " Deus esté‘preocupado em primeiro lugar - com
a vida e a saude ". Por aqui nota-se que eles tentam superar

a escravidao da letra.

OQutro bloqueio mais comum € a concepgao do tempo gue

o povo tem. Por exemplo: " Abraao era antes ou depois de Cris -
to?" Para nos pode parecer uma pergunta simploria, ingénua, uma
confusao. Para eles nao é confusdo mas a manifestacao de uma
concepcao circular do tempo onde nao se sabe quando esta o come-
o e o que esta no fim. £ uma questZo de cultura e entdo nao se
injeta facilmente na mente dessas pessocas a concepcao linear da
historia. Na prética eles acabam descobrindo essa linearidade s
na medida que os ajudemos a recuperar a memoria de sua prépria
historia das lutas esquecidas. Como exemplo do que dissemos, po

demos citar um camponés do Parana quando lia o génesis: " pois

€, a Biblia mostra que antes tudo era vazio depois chegou a vida
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e a comunidade ". Na prética, deu-se conta que a Bivlia era a

memoria coletiva que da identidade ao povo.

Um dos blogqueios que mais persistem & a dependéncia

" o padre e que sabe tudo ". Historicamente a apropriacao da
Biblia pelo clero provocou o monopdlio da interpretacdo, agora
¢ povo procura redescobri-la com sua prépria interpretagao a
partir da realidade de suas vidas e tomam consciéncia que eles

tem historia parecida ao povo biblico.

A ruptura com o0 saber do '"doutor" e do agente de pas -

toral implica em deixar o metodo 16gicoucientifico para seguir

o método de associacido de idéias. O método "lbgico" é do "fazer

saber", o associativo € de " fazer descobrir ".

O deslocamento da Biblia do especialista para o povo
reforga a afirmativa crista: " Pai, eu te agradego porque escon-
destes estas coisas aos sabios e aos doutores e as revelastes
acs pobres ". Dai porque a pessoa colocando-se do lado dos po -
bres enxerga coisas da Biblia que um exegeta nao enxerga. Um
fato curioso que se passou em Angola no tempo do colonialismo
portugues: um africano dizia " ‘0 homem branco veio com a Biblia
€ nos tinhamos a terra, agora noés temos a Biblia e eles ficaram
com. a terra ", Este exemplo mostra que o deslocamento da Biblia

para © povo era alienante e ideolégico.

Hoje, o povo das comunidades esta colocando a  Biblia
em segundo lugar. - A vida esta em primeiro lugar, a palavra de
Deus € uma "experiéncia modelo" de vida das primeiras comunida -
des antigas e as pessoas das CEBs encontram nela a alavanca da
caminhada para uma nova sociedade. " A Biblia nac.é um objetivo
a ser alcangado; nZo é um modelo de perfeigdoc humana para ser
copiado, mas é, antes de tudo uma luz que ilumina a v%da dos po-
bres, chela de pedras da injustica da desigualdade, do sofri -

mento." (60)

(60) Laura Maria S. DUARTE, op. cit., p. 44.
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0 livro do Evangelho, na sua letra e insuficiente; e
preciso inseri-lo no fluxo da vida comunitaria. Isto acontece
gquando a comunidade aprofunda os fatos humanos com 08 recursos

que possui.

5 - A Dimensao Politica

At

Para as CEBs, a politica € o resultado normal do pro -
cesso de organizagac, conscientizacgao, agao (muitas comunidades
chegaram a essa dimensao outras ainda estzo bem atras). Apesar
de tudo sempre houve o conteudo politico latente na medida que
o discurso religioso (enqguanto discurso historico) nunca fol

neutro. Ele e portador de uma mensagem.

A dimensao politica das CEBs incomoda a Igreja insti -
tucional (setores) e o Estado. 0 comportamento ¢ a fala politi—
ca da denuncia pode servir para o Estado como argumento para
controlar as.CEBs atraves da prépria Igreja e esta, pode Dbarrar

a atuagao politica das comunidades.

Realmente setores da Igreja mais hierérquica e autori-~
taria € levada mais facilmente a apoiar a autoridade civil. A
nivel mundial isto notou-se a partir de 1984 quando o Vaticano
(via Joao Paulo II) e Reagan aproximaram-se e pressionaram a

Teclogia da Libertag%o.

Na medida em que as CEBs realizarem uma Igreja popular
e democratica, :que questione o poder hieradrquico, poderao que -
brar os velhos resquicios da alianga Igreja-Estado e tornar- se-
-20 o estigma de oposicao na sociedade, obrigando a Igreja ins -

titucional, a definir de que lado esta.

As CEBs estao conscientes de gque nio sao um partido
politico, mas tem suas simpatias politicas por partidds de oposi
gao e de versao socialista. A presenca politica das comunidades
se da explicitamente no momento de se perceber a necessidade de

um servigo concreto em favor dos oprimidos numa perspectiva

mais ampla, levando em consideracgao a dimensao do grau de poder
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e organizacgao que as CEBs possuem até aquele momento.

£ importante que fique claro que se por um lado as
CEBs se abrem aos problemas sociais globais (revelando sua orga-
nizacao nao so espiritual mas também politica), por outro lado
estao cientes de sua raiz eclesial. " Nao ha comunidade eclesi-
al senao onde a fe é explicitamente nutrida, refletida e cele-~

brada." (61)

A fe explicita pode necessariamente favorecer de modo
poderoso a politica. " A contribuicao teorica da fé em favor da
politica nao consiste na explicagao mas na compreenséo do . que

(62) n

se passa na dimensao politica." Mais ainda, participar
da atividade-politica faz parte essencial da missao evangeliza -
dora da Igreja que al exerce a sua forma mais perfeita da cari -

dade " (63) , enguanto compromisso com os outros.

0 lugar especificamente politico e o partido, sindi -
cato, etc, a CEB € o lugar da sensibilidadé da feé expandindo- se

 politicamente. Assim:" as fungoes especificas de que s20

respectivamente dotados esses lugares nao podem ser confundidas

'sem provocar uma desidentificacdo (alienagao) tanto da fé  como

Q64)?risﬁo nao implica que as CEBs nao possam a -

da politica."
brir-se sempre mais a problematica politica, pelo contrario ,
" justifica-se a abertura das comunidades para que favoregam
instrumentos que nao sao propriamente mas que S20 indispenséveis

para © povo conguistar a sua libertaggo." (65)

Segundo FREI BETTO, " as comunidades eclesiais funcio-
nam como nucleos de articulagao e motivagao de militantes cris -
taos gue atuam nos movimentos populares e nas organizacgoes ope -

rarias de base. Mas as comunidades nao se confundem com esses

(61) FREI BETTO, "0 que e Comunidade Eclesial de Base", p.104

(62) Clodovis BOFF, "Comunidade Eclesial-Comunidade Politica"
p. 16.

{63) FREI BETTO, op. cit., p. 105
(64) Clodovis BOFF, op. cit., p. 17.

(65) Claudio PERANI, CEAS (57), op. cit., p. 48.
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nucleos autdonomos da base popular nem disputam com eles qualquer
objetivo. As comunidades sao espagos de animagao da vida em sua

totalidade, a luz da fe." (66)

A participacao politica das CEBs, especialmente com
seus lideres, & um fato real e aumenta gradativamente, como  se
pode observar pela seguinte pesguisa.

0 econcomista Ricardo Galletta em sua tese de mestrado

(67) reali -

"Pastoral Popular e Politica Partidaria no Brasil"
zada em 1986 revela, mediante pesquisa, que o engajamento poli -
tico das CEBs e outros movimentos passou de 30 para 50% entre

0os encontros intereclesiais a nivel nacional.

A pesqguisa de Galletta comegou em 1979 com centenas
de entrevistas e no preenchimento de dezenas de questionérios

totalizando 133 depoimentos que abrangeram todos os estados e

- territorios do pais. ! Entre leigos e membros da Igreja, ele atin

giu 134 areas diocesanas. A partir desse levantamento concluiu
que a forma como as CEBs experimentaram, enfrentaram e superaram

complexas situagoes de toda indole, ocasionara profundas influ

encias para o futuro politico do Brasil e América Latina.

Em 1981, Galletta realizou uma pesquisa politico-par
tidaria das CEBs no‘encontro intereclesial de base em Itaici -
verificando que 66% dos presentes eram petistas, 16% PMDB e o}
restante outros partidos,. Ele constatou também, que nas elei -
goes de 1982 a "pastoral popular" (conceito abrangente de varios
movimentos dentro da Igreja, inclusive CEBs) teve 902 candidatos
em todo os pais, sendo que 67% dos leigos catdlicos eram candida
tos pelo PT e 31% pelo PMDB, 2% PDS, 1% PDT. Destes candidatos,
117 se elegeram, sendo 68% pelo PMDB e 29% pelo PT. E segundo
Galletta, " uma causa fundamental de tal fenomeno foi a forga

eleitoral do PMDB, incomparavelmente maior que a do PT, princi -

(66) FREI BETTO, op. cit., p.104.

(67) Dermi AZEVEDO, "Tese indica interagao crescente entre
Igreja e Politica", FOLHA DE SAC PAULO, 08/06/86, p. 10-11.
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palmente fora do Estado de Sao Paulo, destacando-se também  que
varios candidatos do PT virtualmente eleitos foram arrasados

pelo mecanismo do voto util, combinado com o voto vinculado."

Por cutro lado, havia a preocupagéo da hierarquia ca -~
tolica quanto a convivéncia entre pastoral popular e partidos
politicos de esquerda, devido a ocupagéo de espagos materiais da
Igreja. Internamente esta tambem manifestava entre seus membros
posigoes divergentes em relagdo a partidos e participacho poli-

tica.

As "cartilhas politicas" criadas e utilizadas pelas
comunidades e dioceses revelava o grau de conscientizagao poli -
tico-partidaria. Galletta pesquisbu 135 "cartilhas" feitas em
todo o Brasil onde verificou posicoes criticas dos militantes
das comunidades as esquerdas, em razao das experiéncias negati -
vas das préprias esquerdas. De certa forma, isto nos induz a
concluir que os militantes s0 justificariam a esquerda atuante
na medida que aceitassem a participagéo da Igréja popular no

meio deles e nao isoladamente.

6 - O Processo de Libertacgao

E a libertagao, num contexto estrutural e comum na
consciencia das Comunidades. " A palavra libertagao sobressai
no vocabulario das CEBs. Ela esta presente nos canticos, na

meditagao do Evangelho, no plano de agio. Ela ajuda a comunida

de a passar de uma consciencia social reformista para a conscién

cia da transformagao social..."(Bg). E como diz muitoc bem Pera-

ni, " esta palavra e muito usada e nem sempre esclarece, porque
e ampla e e usada para indicar processos diferentes. Contudo

¥

anda associada ao fendmeno das CEBs. Indica o objetivo do traba

lho que as comunidades desenvolvem: pastoral libertadora

2

(68) FREI BETTO, op. cit., p. 24.

UNICAMP
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libertagao do povo, dos oprimidos, dos marginalizados...” (69)

O processo libertador nas CEBs implica a prépria comy-
nidade em agao descobrindo as raizes de sua histdria vivida, fa-
zendo com que os conflitos existentes na sociedade sejam enten -~
didos, buscam entendimento da diferencga entre cultura do povo e
cultura da elite, relacionam as necessidades da comunidade caren
te com o supérfluo das classes dominantes; entendem que a liber-
tagéo é a superagéo da ignorancia, da miséria, da alienagao, da
domesticagao da fé, da falsa consciencia. Finalmente dese jam
superar o moralismo individualista que fecha a iibertagéo da

comunidade como um todo.

Vé-se que e uma libertagao de estruturas seculares
arcaicas opressoras de um capitalismo dependente, periférico e
selvagem e por isso o anuncio da utopia de uma nova sociedade

que as CEBs estao gestando. As CEBs, percebem que a libertagao

pura e definitiva de todas as opressoes se dara pela ressurrel -
¢ao futura, querem desde ja tornar real e visivel no mundo esta
libertagéo do homem concreto de tudo aquilo que o humilha, re -

baixa, oprime.

Nessa perspectiva de fé e a@éo em vista da libertacao
temos a confirmagap de. Boff quando diz que " o polo da prética
libertadora remete ao polo da oracao como a fonte gue alimenta
e sustenta a forga na luta e garante a identidade crista no pro-

cesso de libertagazo." (70)

Na oOtica existencialista cristé de Paulo Freire envol-

vido pelo personalismo de Mounier afirma que "... somente 0s
oprimidos, libertando-se, podem libertar os opressores. Estes
enquanto classe que oprime, nem libertam, nem se libertam. 0

importante por isto mesmo, e gue a luta dos oprimidos se faca

(69) Claudio PERANI, CEAS (57), op. cit., p. 43.

(70) Leonardo BOFF, " O caminhar da Igreja com os oprimidos:
vale de lagrimas a terra prometida, p. 213.
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para superar a contradigao em que se acham. Que esta superagao
seja o surgimento do homem novo, nao mais opressor, nao mais o -

, (71) E Paulo Freire explica

primido, mas homem libertando-se.!
mais sua concepgao de homem livre: " A pedagogia do oprimido
como pedagogia humanista e libertadora, tera dois momentos dis -~
tintos. O primeiro, em que os oprimidos vao desvelando o mundo
da opressac e vao comprometendo-se com a praxis, com a sua trans
formagao; 0 segundo em que, transformada a realidade opressora ,
esta pedagogia deixa de ser do oprimido e passa a ser a pedago -

- 72
gia dos homens em processo de permanente libertacao." (72)

A 1iberta9§o vista na perspectiva marxista apresenta
certa analogia com a crista na medida gque a socledade dispondo
de tempo livre suficiente poderé realizar as potencialidades do
homem. Isto se tornaria possivel na medida que a  socializagao
fosse livre e consciente; em que a divis%o do trabalho nao impli
casse em nenhuma forma de escravatura; o desenvolvimento cultu -
ral de alguns nao se desse em empobrecimento cultural de outros,

mas a condigao para o desenvolvimento de todos.

Por outro lado Marx aspira a uma socializagao livre e
consciente, mas esta socializacao devera passar pela luta de
classes, dai porque os marxistas divergam da concepgao crista
quando esta exige amar também os inimigos: o amor concreto do
proximo é o proprio combate aos opressores do homem segundo  os
marxistas; € por isso que os marxistas entendem os cristaos como

criadores de utopias irrealizaveis.

A libertagao € uma aspiragzo de todos. Na concepgao

de Marx as duas faces da liberdade do homem sao a independéncia

e a universalidade dos homens em suas relagaes com a natureza
¢ a sociedade, resultado de um processo necessario e doloroso
ao longo do tempo. Desta forma "... a libertacao do homem s0

(71) Paulo FREIRE, " Pedagogia do Oprimido ", p. 46.
(72) Ipbid., p. 44.
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sera compreendida tendo presente uma série de formagdes sociais,
uma série de tipos de relagdes sociais. Essas formagdes sociais
deverao ser explicadas a partir de sua base econdmica, a partir
do modo de produgéo correspondente a cada uma delas. O estudo
dessa sucessao de formagoes socials devera comegar pelo  estudo
de produgéo da sociedade burguesa." (73) » DOis " a sociedade
burguesa € a organizagao histoérica de producac mais desenvolvi-
da, mais diferenciada ... a economia burguesa fornece a chave
da Economia antiga, etc. Porém nao conforme o método dos econo
mistas que fazem desaparecer todas as diferengas historicas e
véeem a forma burguesa em todas as formas de sociedade." (74)

A concepgao de Marx sobre a libertagao tem carater ci
entifico, baseado na anAlise cientifica da realidade, o que
lhe confere certa forga em decorrencia do préprio prestigio que
a ciencia possui. Concebendo a liberdade do homem como indepen-
déncia, Marx concebe a 1ibertag§o como luta por esta indepen -

(75) Resta saber se diante da verdade cientifica ha

déncia.
espago para a liberdade, para nao cairmos num determinismo cien-
tifico, em outras palavras, assistimos hoje a uma hipocondria
epistemolégica que mata a espontaneidade popular e o sentido co-

munitario de viveéncias.

0 povo tem significativa intuigao para compreender o
sentido da 1ibertag§o. Colocameos como exemplo o seguinte canto

dos lavradores de Goias:

(73) Eduard HUBER, CADERNOS DO CEAS (100).

(74) Karl MARX, " Manuscritos Econdmico-Filosoficos e outros
textos escolhidos™, p. 126. B

(75) Eduard HUBER, "A libertagao do Homem segundo Marx " s
CADERNOS DO CEAS, (100), p. 82.
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ABRE O OQOLHO

0 operério esta sofrendo
e tambem o lavrador
estaoc sem terra e sem salario

estao sofrendo a mesma dor.

ABRE O OLHO MEU AMIGO
VAMOS JUNTOS CAMINHA

s6 coM A FORCA DA UNIAO
QUE NOIS VAMOS LIBERTA

Ja tem muito boia-fria
muito servigo e temporario
pra vendé tudo é barato

pré compra tudo é mais caro.

0s nosso trabalhador
- gue rancou todas as riquezas
depois eles ficam sem nada

fica tudo com as impresa.

Eles dizem que pobreza
isso & sorte que Deus deu
abre o olho meu amigo

~ 4
eles estao querendo o que e seu.

A lavoura e 50 por cento
50 & do proprietario
15 por cento é o imposto

30 ¢ do intermediario.

0 salario quando sobe
e somente pra engana

custo de vida sobe mais

a situagao vai piora.
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Ate o nosso sindicato
ja poseram divisao
pra operarioc e lavrador

nao ter mais introsagao. (76)

A leitura da realidade do lavrador goiano capta com
rara felicidade os acontecimentos e os transpSe numa linguagem
direta, brotando dai uma filosofia social, politica e economi -
ca. Articula a prépria educagao popular como podemos ver tam -

bém neste canto: (77)

FILHO DE LAVRADOR

Eu vou contar uma historia
Que eu vejo acontecendo

Os pobres nao tem saude
Todos vive padecendo

Os grandes tomam a fama

De nome de produtor

Mas quem faz todo o trabalho

E o filho do lavrador

Eles tocam o maquinério

Para preparar o chao

Ja vem a semeadeira

Pra fazer as plantagao

E por isso que o0s pobre

Ja perdeu o seu valor

Mas quem ta em cima das maquinas

£ o filho dos lavrador

(76) CENTRO DE REFLEXAO E DOCUMENTAGCAO (CRD), " Cantos dos
Lavradores de Goias", p. 17-18.

(77) Ibid., p. 19-20.
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Os pobres doente fraco
Falta alimentagao

Até falta a coragem

De enfrentar esta opregao
Os grande gritando alto
Diz que e agricultor

Mas eles vive as custa

Dos filhos dos lavrador

No brago desta viola
Convido todos os irmio
Para viver mals unido
Para ter libertagao

Pra mostrar aos poderoso
Que tambem temos valor
Aceite aqul um abrago

Do filho do lavrador.

0 basico do povo & sua sabedoria de vida, o basico do
intelectual é sua ciéncia das coisas. E esta a contribuigio es
pecifica que um pode dar ao outro. Implica em intercambiar os
"saberes" distintos e nao anula-los. Por exemplo, o intelectu
al ensina a palavra arado ao camponés, este ensina ao intelec -
tual para que serve e como maneja-lo. Parece-nos uma nogao
simples da aplicagao do método dialético interando-se educacgao

formal e educagac informal-popular.

7 - A Reflexao ~ Acao

0 avango educativo popular tambéem integra o resultado
da dinamica interativa presente nas CEBs que e a reflexio e
agao. As comunidades sabem por experiéncia de luta que sem acdo
ou reflexao elas se expoem & crise existencial enquanto sentido .

de comunidade.
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Paulo Freire conhece bem ¢ valor das CEBs e o sentido
ativo da reflexao e acao. " Uma das novidades que encontrei -
neste pais, ligada a coisas antigas deste pais, e, exatamente,
a maravilhosa experiéncia das Comunidades Eclesiais de Base .
Elas sac uma novidade e, ao mesmo tempo, uma coisa velha. Elas
sao antigas e velhas mas nao sao tradicionais. Ha um carater
que e exatamente o da'comunhéo, sobre o qual Puebla insistiu e
que tem muito a ver com um primitivo cristianismo. Mas o feno-
meno é, ao mesmo tempo, nove mas sem ser modernizante, Ha uma
novidade nelas: € o povo aprendendo a fazer historia. Uma das
razoes da emergéncia das Comunidades Eclesiais de Base nesses
dez, doze anos para ca foi justamenté a dificuldade da massa
popular ter voz, no periodo do siléncio imposto. Entéo, as
CEBs aparecem como ‘constituindo-se em palcos para a voz. Neste
sentido, elas sao proféticas, no sentido etimoldgico da palavra.

- d - - .
Constituem-se como areas de denuncia e de anuncio. Neste sen -

tido, elas sao politicas desde o comego. N2o ha como negar
“este carater politico das. Comunidades Eclesiais de Base. Isto
.nao quer dizer que elas devam ser partidarias. O que estou

.dizendo & que elas sao politicas. Estao interessadas na recons

trugao da sociedade. 1Isso & politica." (78)

0 sentido da reflexao-agao encontra em Paulo Freire
sua melhor explicitagao pois a " agao e reflexao, de tal forma
solidériasrem_uma-interagao tao radical que, sacrificada, ainda
que em parte, uma delas, se ressente imediatamente, a outra"(79)
ou seja, " nao é no siléncio gue o8 homens se fazem mas na pa -

lavra, no trabalho, na agao-reflexao." (80)

As comunidades percebem a necessidade da reflexao on

de se inclui para multas a alfabetizagéo, outras desejam ainda

(78) Entrevista com Paulo Freire, REVISTA DE CULTURA VOZES,
76(1):55.

(79) Paulo FREIRE, "Pedagogia do Oprimido", p. 91.
(80) Ibid., p. 92.
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conhecer certa realidade do mundo capitalista e socialista, as
dimensoes socio-econdmicas da sociedade, proposta estimulada pe
los agentes Ae pastoral ( agentes que teremes oportunidade de
analisar mais adiante ). Por isso as comunidades nao sao con -
tra a teoria, talvez sejam contra os teoricos que se utilizam
de uma linguagem distante do linguajar das comunidades. Nota-se
desta forma que nao ha uma aversio contra a sociedade em si R
muito pelo contrario. o que a comunidade quer & levar uma propos
ta alternativa de mudanga para uma nova sociedade a partir dos

pobres.

A reflexao-agao encontra em algumas comunidades um
apoio metodologico sugerido pela Igreja e de ampla utilizagao ,
na Agao Catdlica gque o popularizou largamente. £ o método Ver,

cJulgar e Agir: ver atentamente a realidade, julgar e analisar

os fatos com critérios cristaos de justica evangélica e  agir
a partir dos dados objetivos adquiridos dos dois conceitos ante
riores. " O metodo nao funciona de modo linear, como se - cada
momento estivesse separado do outro ou em sequéncias estan -

ques... O ver jé traz em seu bojo elementos para o julgar e
exigéncias para o agir. Cada momento se inter¥relacioha com 0s

demais.” (81)

As CEBs adaptando o método segundo as suas neces
sidades concretas, aprofundam o agir e o remetem a reflexao
(teoria) que por sua vez sugerem novas experiéncias mais quali-

- tativas.

Dependendo da comunidade, os métodos podem wvariar,por

a exemplo, numa comunidade em formagao, o metodo " Ver, Julgar

Agir " se presta bem numa comunidade iniciante mas quando a
comunidade avangou significativamente em termos econamicompoli—

ticos, uma metodologia mais ativa e procurada pela comunidade

quer intuitivamente ou sugerida pelo agente de pastoral com a

(81) FREI BETTO, op. cit., p. 30-31.
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finalidade de perceber melhor a raiz dos conflitos na sociedade
capitalista, por isso algumas comunidades utilizam o método
dialético onde teoria e pratica combinam bem em comunidades mais

maduras. (82)

8 - 0 Agente de Pastoral

As Comunidades nao dispensam colaboradores que podem
ser da prépria comunidade ou externa a ela. Quem estimula no
avango qualitativo das Comunidades_é ¢ Agente de Pastoral que
pode ser leigo ou religioso. O leigo surge espontaneamente ca
mo animador e logo val enfatizando sua lideranga, o agente re -
ligioso padre, freira assessoram a comunidade ou varias comuni-
dades. Realmente o Agente de Pastoral estabelece maior contato
da comunidade com a hierarquia na solugao de problemas especial

mente religiosos.

A agao do agente varia enormemente de comunidade para
comunidade, dependendo do grau de formagéo intelectual, capaci-
dade de lideranga que pode ser democrética, carismatica ou
autoritaria com grande capacidade de ouvir e felacionar a vida
com a Biblia. " Na realidade, a comunidade estabelece lagos
afetivos com o agente, oS quais propiciam o reconhecimento e a

: o : . (83
confianga num irmao de luta, um crente na feé que os une®, )

0 papel do Agente de Pastoral ao longo da historia
das CEBs nao foi tranquila, conflitos existiram e existirio ate
alcangar uma forma adequada as necessidades das Comunidades s
pois o andamento da comunidade vai revelando o agente certo.Ele

L
apresenta varias etapas.

No comego o agente falava e o povo escutava: a impres

sao que ficava era de que o agente sabe, a comunidade nao sabe.

E a inculcagao. No segundo momento € a concepgéo do certo e

(82) Cf. L. Eduardo W. WANDERLEY, "CEBs e Educagao Popular",
REB, (41):690-1.

(83) L.M.Schneider DUARTE, op. cit., p. 57.

E .
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errado que consiste levar o povo das trevas a luz, o agente era
aquele que iluminava o caminho para a comunidade. Um terceiro
momento € a forma de subordinar a comunidade ao agente no senti
do de que o povo tem um saber ingénuo e o agente um saber cri -
tico, com isso fica a impressao que o agente esta agindo. sobre
uma massa inerte, esquecendo-se que o conflito & a "parteira da
consciéncia. O agente nao pode ser um treinador das conscién-
cias mas um estimulador que desperta a capacidade da comuni-

dade. (84)

" O0s 'grilos' surgem por parte dos agentes de
algumas liderangas mais visiveis e de hierarquia com elementos
desta ultima em geral temerosos de perder a sua hegemonia na
interpretacgao politica e temerosos de respeitar a plena auto -
nomia dos leigos na ag%o politica. E claro que no processoc da
vida cotidiana, surgem conflitos interprétativos e algumas
pessoas, guando entram em movimentos e partidos politicos ten -
dem a deixar (alguns deixam efetivamente) o convivio nas comu -
nidades, tentados pelas solicitaqﬁes mais imediatistas _ que
estas praticas politicas reivindicam. O que se nota é que a -
queles que avangam em seu conhecimento teorico geral, sem con =-
comitantemente avangar no conhecimento teolégico, sao mais
Dropensos a enconﬁrar dificuldades; aqueles que aprofundam seus
conhecimentos nos dois campos, sempre que ligados com préticas
concretas, encontram maior unidade e, por isso mesmo, normalmen

te aperfeigoam sua militancia dentro e fora da Igreja". (85)

0 Agente de Pastoral que vive ligado ao povo, entende
melhor as palavras do povo das comunidades, numa postura de
escuta e aprendizado. Assim recria a sua teoria a partir da
pratica e torna possivel a sua REVISAO conceitual, questionando

suas analises a partir da vida dos %rabalhadores. Percebe que

0 povo sabe elaborar sua teoria que nasce da prética,- embora

(84) Cf. Clodovis BOFF, "Agente de Pastoral e Povo", REB ,
(40): 217-220. '

(85) L. Eduardo W. WANDERLEY, op. cit., p. 692-3.
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nao seja oficialmente ou reconhecidamente cientifica.

Por outro lado, o Agente de Pastoral, quando religio-
so (padre ou freira) tem " a tendencia idealista de querer dar
. mais valor ao que se pensa sobre é realidade que a acao capaz
de transforma-la. Por forga desse condicionamento o Agente de
Pastoral faz das reuni¢oes da comunidade sessges reflexivas, ce-
rebrais onde a 'conscientizacao' constitui o objetive mais

importante." (86)

Em que sentido o Agente de Pastoral contribui com as
Comunidades? transmitindo elementos de interesse do povo como
a historia passada e a presente, isto &, difundindo a cultura
acumulada. Pode o Agente intervir democraticamente formulando
questoes que estao latentes na necessidade do povo & finalmente
elaborar as vivéncias e praticas do povo numa linguagem dele |,
isentas de teorias pre—construidas ou mesmo teorias cientificas
que pululam na mente do Agente de Pastoral intelectualista; re-
forgar a uniao, a organizagdo e a luta por melhores condigdes -
de vida a partir da situagao vivida e nao idealizada. A presen-
¢a do Agente junto ao povo jé implica numa interveng%o, mas re-

querida pelas comunidades conforme os encontros intereclesiais.

Em que sentido a comunidade colabora com o Agente de
Pastoral? O "forte'" do povo nao € o saber tedrico mas a forga
da prética, por isso a questao do sentido se coloca melhor a
nivel da existéncia, da pratica. Nio é o que ele sabe mas o
que pode fazer na pratica politica. Logo, © que a comunidade
pode oferecer aos agentes é a transformagio de sua posigac so -
cial no processo de mudanga global. Por isso entendemos que as
comunidades ensinam aos intelectuais por suas agoes. A sua fa-

la é a fala da vida concreta.

Portanto, o saber intelectualizado do Agente e o]

saber popular sao dois modos de abordar o mundo, cada um tem

(86) FREI BETTO, op. cit., p. 76-77.
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sua légica prépria, sua autonomia. ¢ povo sabe a mesma coisa
que o intelectual porém de maneira diferente, isto e, do seu
jeito. " O povo, por exemplo, nao ignora o que e a exploragao
capitalista. Vive-a e sente-a na pele. Tem dela um verdadeiro
conhecimento, mas um conhecimento experiencial e prético e nao
um conhecimento conceitual e teorico como o cientista. 0O povo
aprende o que e exploragao pela vida, o cientista pelos livros.
0 saber do povo & sabedoria da vida; o saber do intelectual e
ciéncia das coisas. O povo aprende pelo trabalho negativo,pelo
sofrimento; o intelectual pelo trabalho da razao analitica, pe-
las instituigoes culturais. O povo faz sem saber (teoricamen -
te); o cientista sabe sem fazer (concretamente). O povo tem o
controle pratico de sua pratica; o cientista o controle simbo -

lico da prética." (87)

A interaqéo entre saber intelectual e sabedoria popu-
lar é um processo continuo. " Nao se trata portanto de o povo
assimilar a ciéncia como se fosse constituida uma vez por todas,
e nem de se dar protecao a cultura popular como se fosse intei-

riga e sadia., Trata-se de uma fecundagdo mutua, onde ha enri -

. . - (88
quecimento de uma pela outra, mas tambem corregoes." )

De fato, " o Agente de Pastoral e a comunidade criam
um espag¢o onde se da uma aprendizagem que nao se notabiliza

pela imposig%o do saber de quem sabe sobre os que nao sabem .

Tanto o Agente comg © grupo ensinam e aprendem, trocam experiég
. . ~ 89 R

cias e informageces; trocam saberes ( ), sendo assim, o "Ele-

mento popular sente, mas nem sempre compreende ou sabe; e o

elemento intelectual sabe, mas nem sempre compreende ou parti -

, (90)

cularmente sente.! O Agente de Pastoral colabora na

(87) Clodovis BOFF, "0 Agente de Pastoral e povo", op. cit.
p. 236.

(88) Ibid., p. 242.
(89) L.M.Schneider DUARTE, op. cit., p. 56.

(90) A.GRAMSCI, "El Materialismo Historico y la Filosofia
de Benedetto Croce, p. 123-4,.
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caminhada da comunidade, na sua auto-educagao. Podemos citar
aqui, literalmente, a contribuigéo dos Agentes de Pastoral atra
vées de uma cartilha, publicada pela Equipe de Pastoral da Dioc -

cese de Juazeiro, norte da Bahia:

" Companheiros das comunidades

Agui esta o livrinho que vocés nos pediram.
Queriam conversar sobre o 'comunismo'. Queriam saber
gue bicho era esse. Sabiam apenas que 08 'grandes !
ameagavam as comunidades, chamando vocés de comunis -
tas. Muitas vezes, voceés mesmo disseram, parecia
gue eles gqueriam assustar o povo. Queriam impedir a
organizagao e a luta pela justica. Por isso, quere -
mos colocar nas mébs de vocés esse livrinho. Ele
vai ser nosso instrumento de trabalhc nesse estudo .
Ele e a enxada que a gente val usar para capinar a
roga. Mas se aparecerem outros instrumentos para a
gente ir limpando a roga, vamos aproveitar. O impor-

tante € a roga, nac a enxada.

Para entender o 'comunismo', temos que come
gar pelo bicho que veio antes dele, que € o capitalis
mo. Mas nao da para entender o capitalismo sem enten
der o bicho que veio antes dele. £ o 'feudalismo' .
E nao da para entender o 'feudalismo' sem entender o
que velo antes do préprio 'feudalismo'. Numa palavra,
vamos estudar um pouco a histdoria da humanidade. Des-
de o comecinho. Mas vamos dedicar uma atencao espe -

i . ~ A, g1
cial a questac economica." (91)

{91) " O Povo descobre a Sociedade. Capitalismo X Socialis-
mo ", Equipe de Pastoral da Diocese de Juazeiro, p. 7.
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Este é o terceiro documento de um projeto de " Educa-
950 Politica " onde o primelro falava sobre " Politica: a 1luta
de um Povo ", o segundo recebia o nome de " Como Votar " em
que este alertava parad os casulismos da Legislagéo Eleitoral .
Pelo pedido que a comunidade fez, demonstira o avango da consci-

encia politica do povo numa regiao bastante agredida pela seca.

Concluindo esses topicos até agora elencados, refle -
tem um conhecimento popular. E para tornar claro o que enten -
demos por educagao popular, especialmente nas CEBs, vamos re -

forgar neste tépico final o sentido da educagao popular.

0 sistema educativo nunca é uma realidade independen-
te e neutra a sociedade. Logo a educagao e um subsistema do

sistema social, uma parte que integra ¢ todo.

Inicialmente nao se deve partiir da prépria educagéo
para compreender um sistema educative mas da natureza do proje-
to social que a define. A um determinado modo de produgao cor-
responde um determinado tipo de educagao: no capitalismo do
terceiro mundo o sistema educacional oficial € um fato politico
antes do fato pedagégico. lLogo a educagéo que pretenda ser

popular encontra na base o antagonismo de classe.

A'educagao popular esta inserida no interior e em
fungao da luta das comunidades para um projeto alternativo, vin
culada a histdria das classes oprimidas, visando uma nova socie
dade livre da exploragao. A educagao popular e uma tarefa

politica, porque todas as praticas sociais sao politicas.

Ruando enfatizamos polftica, nos referimos as rela -
goes de poder existentes nas préticas socliais. Nas sociedades
de classe, o jogo de poder existente nas praticas socials é um
jogo entre classe dominante e dominada. Assim para as classes
dominadas a luta pela hegemonla visa subverter a classe dominan

te como passo e condigao necessarias para a mudanga social.
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A classe dominada nao aceita passivamente o poder que
a domina. A sua resisténcia advem da necessidade de sobreviven
cia, de nao serem oprimidos pela fome, cansago, doenga, explo -
ragao. Por isso na pratica social ela resiste, no campo, fa -
brica, bairro, organizagaes, nas festas, recusando as regras

. 2
de vida do sistema e tentando fazer suas proprias regras.(g )

Entendemos que a educagéo popular e uma prética na
qual o gque esta sendo criado, desenvolvido ou destruido e basi-
camente o conhecimento das camadas populares. Mas nem todo
conhecimento e produzido unicamente pela educagao: ele nasce e
se desenvolve na medida em que as pessoas pensam e refletem so
bre a experiéncia vivida. E a reflexdo sobre a experiencia

» 3 ) d L3 +* ¥ s ] 3
vivida independe de praticas educativas formais ou oficiais.

Assim a Educagao Popular é a educagao que as classes
populares praticam em relacao a si proprias., E sao elas o
sujeito determinante do processo de transformagao. A teoria
determinante nesse processo € a propria teoria construida pelas

camadas dominadas.

Por outro lado, ' a educagéo popular e um lugar entre
muitos outros lugares da vida das camadas populares, onde elas
efetivamente exercem um outro tipo de poder. Qual poder? 0
poder de criar e desenvolver entre si, relagSes nao dominadoras;
o poder de agir na pratica de educagao popular de acordo com
seus interesses e a partir de decisoes tomadas por elas mesmas;
¢ poder de fazer Vaier e desenvolver suas préprias formas de
pensar, apreender, expressar e explicar a vida social: o traba-
liho, as relagaes patréo—empregado, a familia, a religiéo, o go-
verno, as relagSes entre os trabalhadores, a escola, o sindica-

to, © partido, outras formas de organizagéo, 0 universo, a tec—

nica, a historia, a amizade, a arte, as suas proprias lutas, e

(92) Cf. Beatriz COSTA, "Para analisar uma Pratica de Educg'
cao Popular ", CADERNOS DE EDUCAGAO POPULAR, (1):11.
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muitas outras coisas; enfim ¢ poder de questionar e aprofundar,
em conjunto, as suas préprias teorias, e de criar e desenvolver
um tipo de poder que reforga a sua capacidade de transformar o
sistema. Nessa prética de poder, elas elaboram e incorporam um
conhecimento gue, entao sim, passa a se constituir num elemento
que aumenta o seu poder de resistencia e de luta em todas as
situagSes, lugares e momentos da sua vida, e nao apenas naguele

tlugar' da educagac popular.! (93)

Reforgamos ainda o significado de educagéo popular na
definigao de Wanderley, " entendendo por educacgao popular a

educacao que é feita pelas classes populares ou em conjunto com

elas , de acordo com seus interesse de classe, queremos sugerir
que ela se constitui no instrumento democratico que mals deve
ser valorizado atualmente no trabalho dos movimentos sociais
populares e dos grupos que colaboram na promogao dessas classes.
Quando digo feita pelas classes populares, trato da educagéo
que elas proporcionam a si proprias através de trabalhos de
classe, dos sindicatos e outras instituigoes 1egitimas de clas-

se. Quando digo em conjunto com elas , falo do trabalho de

agentes externos a essas classes (incluindo agentes de pasto -
ral) que procuram uma identificacao com elas, ajudam-nas em
tudo ¢ gque for possivel, e tentam se transformar em verdadeiros

" intelectuais organicos " delas. E quando menciono de acordo

com seus interesses de classe , levo em conta a necessidade de

conhecer esses interesses, que variam historicamente, de nao

impor formulas prontas, de nao manipular em fungao de interes -

ses particulares de grupos ideologicos." (94)

(93) Cf. Beatriz COSTA, "Para analisar uma Pratica de Educa
¢ao Popular ", CADERNOS DE EDUCACKO POPULAR, (1):22-24.

(94) Luis Eduardo WANDERLEY, " Movimentos Sociais Populares:
aspectos sociais e politicos " in: Congressoc Internacional de
Teologia, (4):124),
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Fé, realidade cotidiana, participacao comunitaria
apoio biblico, reflexao-agdo, animagac dos Agentes de Pastoral,
processo de libertagao, sao elementos dinamicos gue constituem
a propria educag@o dentro das CEBs, fazendo-a avangar. A pra -
tica da educagao popular nas miaos do proprio povo organizado
das CEBs caracteriza a educagao popular como auto—educagao. Seu
desenvolvimento teérico—prético implica num aprofundamento con-
tinuo dessa praxis na qual a auto-avaliagao constitui o elemen-

to vital para avangar em solidariedade.

2.3 - 0s problemas internos e externos das CEBs.

Acreditamos que a nossa tarefa nao sera suficientemen
te completa se omitirmos os problemas existentes nas CEBs, reco
nhecendo que nao ha progresso em estado puro, existem a nesso
ver falhas que devem ser resolvidas a curto, médio ou longo pra

z0, de acordo com a natureza do problema.

Muito se falou das origens das CEBs, em que o movimen
to de catequistas populares em Barra do Pirai (desenvolvida por
D.Agnello Rossi) foi um deles. A questdo central desse movimen
to era o mal religioso, nas camadas pobres, isto é, a ignorén -
cia religiosa. Era urgente e necessario substituir o que os
letrados da Igreja julgavam ignorancia pelo tipo de saber apro-
priado, adaptado, mas saber de que eram detentores os orienta -
dores eclesiasticos do préprio movimente. Logo, os manuais
dos catequistas populares seriam o modelo de ensino do povo |,

uniformizando o ensino religioso numa posicgao de verticalidade.

Deixava-se de lado a experiéncia religiosa do  povo,
tolerada, na esperanga de gue um dia o saber dos letrados ins -
taurasse um novo tipo de experiéncia, criada pelo saber trans -

mitido em substituigéo a nascida em contato com a vida.

Portanto, se este movimento e apontado como inicio das

CEBs, o problema gue entac se coloca & o de saber se ainda em
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algumas CEBs prolongam a perspectiva positivista dos catequis -
tas populares formados pela Igreja ou se elas conseguiram supe-
ra-lo. Mais ainda: como se operou esta ruptura? o problema
se colocara na vinculagao entre um tipo de experieéncia religio-
sa e social e o saber racional dos 1étrados. E uma questao que

merece aprofundamento.

Nao seria fora de propésito saber quem deu realmente,
o nome de CEBs. Provavelmente um autor andnimo ou apropriado
pela Igreja? o fato e que © nome apareceu pela primeira vez
num deocumento oflcial da Igreja em 1966, no 1¢ plano Pastoral
de Conjunto da CNBB, apresentando a " Comunidade Eclesial ue
Base " como um espago onde os cristaos nao devem ser pessoas

anonimas mas se sintam acolhidas e responsaveis.

Por outro lado, dentro da tendéncia renovadora, a par
tir da Igreja, as CEBs se deixam perpassar pelas varias orien -
tagaes que diversificam as atuais tendéncias dentro da Igreja ,
havendo diferentes analises segundo os diferentes enfogues dos
autores. Claro que isso pode auxiliar na compreensao das expe-
riencias, mas nem sempre contribuil para discernir o que e mais

importante no esforgo de renovagao.

Como as CEBs sao um processo popular, torna-se diri -
cil uma sistematizacao de fato, afirmagdes apressadas sSao pas-
siveis de erros. Contudo, diante dos varios resultados obtidos
ate hoje e das analises realizadas, & sempre possivel reconhe -

cer os bons resultados como também assinalar as ambiguidades.

Um problema que surge situa-se a nivel comunitario :
a comunidade as vezes se organiza em oposicac a sociedade, na
medida em que forma uma espécie de "absolutismo", fora do
contexto da realidade social, procurando a "realidade e a paz "
internamente, esquecendo~se dos problemas e conflitos—do con -
Jjunto da sociedade. Esta atitude pode levar a crescente secta-

rismo. Numa determinada comunidade alguns digziam: " o povo ,

nao quer nada, deve entrar para nos". Tal fechamento & perce -

bido em muitas experiéncias.
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Ocorre tambem o perigo maniqueista: " o mundo dos que
estao fora das CEBs" e os de "dentro", facilitando a penetragao
da ideclogia dominante atraves das praticas. No plano da men -
sagem religiosa, o discurso religioso no interior das CEBs se
defronta com uma situagao de dominagao exercida pela ideologia
dominante, na sociedade, a qual se serve da mediacao de disposi
tivos culturais, religiosos e leigos tentando inculcar a sua

concepcao de sociedade.(gs)

Assim a pretensa "sociedade cristid utdpica" nao con -
sidera os conflitos, as tensaes, e Como consequéncia e facil
pensar na solugao comunitaria como um paraiso de paz, modelo
idealista de uma sociedade crista sem conflitos. Nessa perspec

4
tiva a comunidade se torna necessariamente impermeavel a so -

ciedade.

Quanto a participagdo comunitiria, ela possui certas
ambiguidades, na medida que o bispo & o dirigente eclesiéstico,
¢ o padre muitas vezes o agente. Desta maneira fala-se da
participacao leiga auxiliando o culto, presidido pelo bispo ou
padre. Ha comunidades onde leigos estao assumindo uma respon -
sabilidade maior na orientagéo pastoral ( sobretudo quando se
abrem espagos para maior engajamento das classes populares). A
participagao efetiva do leigo € ainda um tabu e o sera por
muito tempo no que diz respeito a ser ministrc do culto; sera
preciso a desclericalizagao gradual da Igreja para ser Igreja -
povo. Alias como afirma Leonardg Boff: v Leigo, em seu sentido
originério grego, significa membro do povo de Deus. Nesta a -
Cepggo tambem o padre, o bispo e o papa sa0 leigos. Entretanto,
na diviséb eclesiastica do trabalho, leigo & todo aguele que
nao participa do poder sagrado. Por causa disso nao era consi-
derado portador de eclesialidade, nc sentido de %ambém-produzir

. v I3 - - ]
bens simbolicos e ser criador de comunidade eclesial; era bene-

ficiario daquilo que o corpo de funcionarios sagrados produzia

(95) Cf. Francisco ROLIM, "Comunidades Eclesiais de Base -
Notas preliminares de uma pesquisa, CADERNOS DO ISER, (8):62.
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e um executor das decisoes deles. Nas comunidades de base ,
constituidas quase exclusivamente por leigos, vé~-Se que Sao ver
dadeiros criadores de realidade eclesial, de testemunho comuni-
tério, de organizagéo e de responsabilidade missionaria. Possu-
em a palavra, criam simbolos e ritos e reinventam a igreja com

(96)

os materiais das bases'. Mas continuam distantes das ta -
refas especificas da Igreja como missa, sacramentos varios, etc.

alem da escolha do proprio bispo.

Numa Igreja gue nasce do povo, numa Igreja de base
nao falta perplexidades e reservas, quanto ao problema da efe -
tiva democratizagéo. Ha casos em que a mudanga & sO aparente e
a participagao formal. Facilmente os leigos entram no esquema
do padre, imitando o seu papel tradicional, lelgos que, em lu -
gar de expressar uma dinamica prépria deles, continuam no esque
ma eclesiéstico, preocupados apenas em substituir os padres
atraves de paraliturgias. Assim nao somente o poder fica conm

os padres, mas sobretudo nao se modifica a estrutura pastoral .

Do lado dos Agentes de Pastoral que querem uma efeti-
va participagdo do povo, muitas vezes & facil projetar valores
e aspiragaes sobre o povo e depois colhé-las como se fossem do
povo. O processo de democratizagao nac consegue facilmente
atingir escaloes superiores. Qual € a influéncia do povo na
escolha dos bispos mais populares? Qual seu peso em contaminar

p - 7
a propria doutrina social da Igreja com posigoes concretas?(g )

E fundamental que as CEBs compreendam a situagéo his-
torica concreta das camadas populares marginalizadas, conhegam

o0 sistema de exploragao em gue estao presas, etc. Se as CEBs

nao fizerem isso acrediamos que permanecerac sempre numa certa

(96) " Notas Teologicas da Igreja na Base", in: Congresso
Internacional de Teologia, op. cit., p. 222.

(97) Cf. Claudio PERANI, "Comunidades Eclesiais de Base"
in: CADERNOS DO CEAS, (56):40.
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ambiguidade, sem sabermos se representam um efetivo servigo ao

povo ou prevalece uma agﬁo paternalista e popullsta. (98)

Constata-se na prética um certo esvaziamento do tra
balho de CEB gquando nao se abre a uma agac mals concreta. Co =

> v * ~
mega animada ao redor de temas religiosos, vivencia pessoal

responsabilidade dada aos participantes, mas depois as comuni
dades nao evoluem, ficam anémicas, sem dinamismo, devido a ati-

tudes autoritarias dos coordenadores e agentes.

A nosso ver, existem duas tendencias dentro das CEBs
e na observagéo de teélogos e educadores: de um lado o0s que
sacralizam o povo e toda e qualquer afirma@éo sua, defendendo
a nao-intervencao nas comunidades por pessoas intelectuais, va-
lendo somente o pensamento e agéo do povo, como antigamente se
dependia dogmaticamente da autoridade eclesiastica. Entao se

absolutiza a vontade do povo. O0Os Agentes nao intervem, deixam

falar o povo, aceitam qualquer decisao. " Tal tendéncia pode
ser encontrada tambem em CEBs mais criticas e em agentes de
(99)

pastoral com boa capacidade de analise."

A outra tendencia refere-se équeles que, reconhecendo
a importancia fundamental do povo, negam-lhe a capacidade de
uma lucida visao da realidade. Apesar de respeitar a necessi -
dade do povo decidir, contudo constatam gue a ideologia da
classe dominante esta presente na consciéncia dos dominados
",.. afirma a incapacidade da consciéncia popular de ter uma
visao correta da sociedade e realizar uma pratica de transfor
MAGa0..." (100)‘Sendo assim, cria-se artificialmente a necessi-
dade da intervengéo dos Agentes de Pastoral onde irao proporcio
nar uma visao mais critica e cientifica, porque somente eles
podem possuir a ciéneia. EntZo a consciéncia libertadora  nao

se da no povo, necessariamente deve vir de fora.

(98) Cf. Claudio PERANI, "Comunidades Eclesials de Base"
in: CADERNOS DO CEAS, (56):p. 43.

(99) Ibid., p. 45.

(100) Ibid., p. 45.
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Na prética, sac duas posigoes em conflito com fluxos
e refluxos. " A relag%o entre Agentes e povo deve ser avaliads,
nao tanto confrontando os dois polos, quanto pelos sucessos ou
insucessos da comunidade toda frente a situacao social concreta
com seus apelos para determinado engajamento." (101)

’

Nao resta duvida que também a consciéncia do povo e
influenciada pela ideologia dominante, condicionando muitas ve-
zes a palavra e a agéo do pove, pois as classes oprimidas vivem
na mesma e unica sociedade opressora gque elabora sua ideologia
justificadora. A periferia esta ligada ao centro. A simples
presenca do Agente, mesmo sem falar e procurando maior identi -
ficagao com o povo, & uma presenga que condiciona. Logo o Agen
te carrega toda uma 1igagao com a estrutura da Igreja da gual
e representante., £ necessario por isso, nao considerar acri-
ticamente a linguagem € 05 simbolos que ¢ povo usa, mas saber

tinterpretar' utilizando tambem os recursos das ciéncias so -

., (102)
ciais.

Nao queremos afirmar que a consciencia do povo seja
totalmente absorvida pela ideologia dominante onde estariam

ausentes elementos proprios do povo. Seu saber e sua pratica
contém elementos de resisténcia e oposigac a propria ideologia

dominante.

Outro problema que esta nas preocupagoes das CEBs e
o tempo dedicado a palavra e a reflexao, onde prevalece a pala-
vra enquanto tal, revelando-se com isso ¢ estado idealista enmn
que muitas CEBs se encontram, naoc obstante os esforgos para

atualizar o compromisso com ©os pobres.

As dificuldades tao ligadas a visao demasiadamente in

-

terna das CEBs. Considera-se “agéo" tudo o que se refere a

(101) Cf. Claudio PERANI, "Comunidades Eclesiais de Base",
in: CADERNOS DO CEAS, (56):45. ‘

(102) Ibid., p. 45.
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estrutura interna:; entrada de novas pessoas, celebracoes 1itar-
gicas, cursinhos. Deve-se entao pensar a agéo para fora, COm
as CEBs abrindo-se & problematica externa. OQutra dificuldade e
a tendéncia de colocar a biblia e recursos teologicos como
esquemnas de agéo. Na verdade existem outros instrumentos meto-
dolégicos gue podem ser eficazes numa determinada realidade

concreta.

Existem duas questoes que precisam de uma solugéo :
abertura das CEBs a uma problematica mais social e global em
forgca de seu compromisso pela justica que e evangelico e exigi-
do pela fé. A outra quest@o é a sua referéncia eclesial, razao
de sua especificidade mas lugar de tensac entre autonomia ern
~relagao ao clero e agao politica das proprias CEBs muitas vezes

“"controladas® pelo préprio clero.

Ao contrario de outras pastorais (Pastoral da Terra
e Op@réria) gue tem coordenagaes nacionais eleitas pelos seus
militantes, as CEBs 580 dirigidas pelos bispos e padres herdei-
ros de uma estrutura hierarquica historicamente centralizada e
verticalizada. £E preciso acrescentar também que " militantes
incentivados pelas CEBs para uma participagéo mais ativa na
area politica nfo encontram um espago adequado para analise de
sua nova Situagao nas préprias comunidades de onde vieram, de -
pois que ocupam posigoes de lideranca ncs sindicatos, partidos

e outros organismos da sociedade civil." (103) )

Vivendo uma situagao nao resolvida entre autonomia e
institucionalizagao, as CEBs carecem de melhor formacao dos
seus militantes no campo sécio-politico em que atuam, segundoc
afirmativa do socidlogo Pedro Ribeiro de Oliveira em sua afir -

magac ao jornalista Dermi Azevedo.

(103) Dermi AZEVED(O, " CEBs indefinidas entre autonomia e.
institucionalizagao', in: FOLHA DE SAO PAULO, 4/5/86, p. 6.
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Em varias pesquisas realizadas pelos assessores , e}
indice de participagdaoc dos membros das comunidades é pequeno. O
sociologo Pedro Ribeiro de Oliveira fez uma pesquisa em quaren-
ta CEBs de quatro dioceses e encontrou uma media de participan-
tes de apenas 1% . " Numa CEB com cinco mil membros, por exem -

plo, a pesquisa apenas indicou cinquenta como ' participantes
(104)

ativos."

Desde 1975 com reunides a nivel nacional até agora ,
as CEBs enfrentaram dificuldades no seu relacionamento com a
hierarquia, embora sejam uma das prioridades pastorais da CNBB.

Esta da apoio tacito, nao explicito.

Do apoio do episcopado ate a oficializag&o da experi-
éncia das CEBs por Paulo VI, o Vaticano as aceitava em virtude
da uniao com os bispos. No encontro Intereclesial das CEBs em
julho de 1986 em Trindade, Goiés, os bispos aumentaram sua pre-

senga com a participagéo de 51 deles.

Acontece gue o povo gue vive nas CEBs ftem modos dis -
tintos de ver a participacao dos bispos: se por um lado demons-
tram interesse e sua participacio e um estimulo a caminhada
das comunidades, por outro lado o povo fica preocupadc temendo
restrigaes no processo de democratizagac das estruturas de

poder dentro da prépria Igreja.

" Quanto aos assessores, og leigos da 'base' demons -
traram, varias vezes, na reuniao ampliada de Trindade, preocu -
pagao quantoc ao papel de influéncia gue eXercem nos encontros e
reunices com os militantes das CEBs. 'Queremos um encontro na-
cional das CEBs e nao para as CEBs' afirmou uma militante,dona
de casa da periferia de Porto Alegre (RS), ha uma semana, num

dos plenarios de Trindade, ac propor a redugio progressiva  do

numero de assgessores, Como o8 irmaocs Leonardo e Clodovis Boff y

(104) Dermi AZEVEDO, "CEBs indefinidas entre autonomia e
institucionalizacao", in: FOLHA DE SAO PAULO, 4/5/86, p.6.
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o padre José Oscar Beozzo, frei Beto e Pedro Ribeiroc de Olivei-

105
ra, entre outros." ¢ )

As CEBs enfrentam outro problema representado por uma
certa cooptacac dos Agentes de Pastorais, oriundos das comuni -
dades para © exercicio de servigos eclesiasticos tradicionais ,
de carater hierarquico, clerical. A tentativa de "clericaliza-
gao" dos leigos &€ acompanhada com frequéncia pelo controle exer
cide, sobre as CEBs, pelos assessores teolégicos, apesar de gue
as CEBs persistem, na.prética de formar novos tipos de bispos ,

padres, etc.

Uma outra ambiguidade pode estar se ocultando no pro-
prio fendmeno da comunicagao entre os membros e os dirigentes .
Nao basta comunicar sua experiencia religiosa para suprimir a
influéncia da ideologia dominante. "De um lado este clima de
abertura leva os leigos a dizerem 'somos a Igreja' e do outro ,
oS responséveis eclesiasticos a declararem que se trata de uma
Igreja diferente. Nao se nega que isto constitui sem davida
um passo a frente. Mas nio é tudo. E preciso ver ainda o con-
teudo das comunicagaes, a selegao dos significados, peis detras
destes elementos a ideologia dominante pode estar presente nas

(1086)

CEBg". A palavra perde a sua fungéo comunicadora no mo-

mento em gque instala o dinamismo da opresséo.

Concluimos esta parte, com uma questao proposta  por
Marilena Chaui, advertindo sobre a ambiguidade do popular: " Em

decorrencia do verde-amarelismo, dos populismos, do autorita -

rismo paternalista, frequentemente encontramos no Brasil uma
atitude ambivalente e dicotOmica diante do popular. Este e
encarado ora como ignorancia, ora como saber autentico; ora

como atraso, ora como fonte de emancipagio. Talvez seja mais

interessante considera-lo ambiguo, tecido de ignorancia e de

{105) Dermi AZEVEDQO, "CEBs indefinidas entre autonomia e.
institucionalizagao", in: FOLHA DE SAO PAULO, 4/5/86, p. 6.

(106) Francisco C. ROLIM, op. cit., p. 62.
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saber, de atraso e de desejo de emancipacac, capaz de conformis
mo ao resistir, capaz de resiciéncia ao se conformar. Ambigui-
dade que o determina radicalmente como logica e pratica gue se

- 107
desenvolvem sob a dominagao. ( )

Abordaremos a seguir, a acao do Estado em relagao com
as Comunidades de Base, analisando especialmente as divergén -

cias e aproximagoes.

(107) "Conformismo e Resisténcia", p. 124.
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0 AUTORITARISMO DO ESTADO

Nao poderemos compreender a reagéo do Estado diante
das CEBs, nem compreender a aggo das CEBs como povo que busca
sua libertagho se ndo tivermos o necessario referencial histo -
rico da agéo do capitalismo dependente latinoamericano. Capl -
talismo em crise permanente. Esta crise, atinge milhares de

pessoas, dezpossuindo-as do trabalho, da saude e da educagéo.

Para o historiador José Honorio Rodrigues. " a reali-
dade brasileira, contém, historicamente falando, elementos
arcaicos, coloniais (absolutismo, patriarcalismo, autoritarismo,
latifundio) sobrevivencia imperiais (falsidade da vida politica
representativa, organizacaoc economica dirigida para o exterior,
¢ enquadrada numa estrutura internacional que a subjuga, predo-
minio de preconceitos e privilégios, conciliagao, divoreio
entre Poder e Sociedade) e vivéncias atuais (marchas e contra -
marchas, reformismo e anti-reformismo, com predominéncia deste,

(1)

proscrigao e acolhida dos trabalhadores..."

A histéria do Brasil revela o lado oficial (dominante)
e esconde o Brasil real (dominado). Por isso temos oficialmen-
te uma historia conservadora. " A historia do Brasil' que conhe

cemos ¢ a histdria do que tem se passado na elite:superestrutu-

(1)"Filosofia e Historia", p. 10.
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ral, ela &, politi- amente, uma soma de arbitrio, terror, sitios,

intervengoes, conspiragoes, alienagoes, militarismo e ressoal -

mente ¢ reino da mediccridade... (2) ¢ outro lado da istéria,

a historia vivida " se passa na area popular, com um povo audi-
(3)

tive, mudo, sempre ameacgado de ser sangrado..." Quando

fala, entra a proibicao.

De certa forma, o Brasil oficial teme o Brasil real ,
pois sempre se procurou ocultar a histéria subterranea do povo,
uma histéria nao escrita porque é dificil conhecer suas angus -
tias e aspiragoes. Contudo, " a historia do Brasil tem  sido
feita com o sangue e suor desta gente, mas ela nac aparece na
historia escrita pelos historiadores das classes deminan -
tes. .. (4) Nao é de estranhar portanto, que o Estado,  produto
da classe dominante, se oponha a qualquer processo de mudanga
estrutural da situacao, especialmente gquando a mudanga & origi-
naria das CEBs. Os confrontos sao reais. Em outras palavras ,
se a classe dominante se sente ameagada pela circulacao de ideo
logias contrarias gue conguistaram espago para poder difundir-
-ge, ela pode langar mao do controle do Estadc sobre o sistema
do ensino de mode a torna-lo um instrumento adeQuado a seus
interesses." No Brasil tem havido sempre mais tempo de conser-
vagao que de mudanca, em face das poderosas forgas... A socie-
dade e a economia brasileiras, por sua tradigao colonial, s20
uma rocha granitica de resisténcia a mudanga, resisténcia ofe -
recida pelas classes dominantes a qualquer intengao reformista

(8)

ou revoluciocnaria de gente media e pobre'.

As colocagtes de Honorio Rodrigues sao fortes diante

da historia do Brasil, afirmando que as classes dominantes -

(2) " Filosofia e Historia ", p. 12.

(3) Ibid., p. 13.

(4) Ibid., p. 13.

(5) Ibid., p. 31.




*,,, nunca viram o pove brasileiro como auténtica criatura de
Deus, apesar do cristianismo integrado no espirito deste povo .
Por isso, € necessario criar um homem nove no Brasil, que nao
seja feita a imagem de sua lideranca. Esta fol formada com mon
tanhas de preconceitos, ao contrario do povo, gue sofreu desde
a sua origem..." " Quando se vé a historia assim, as virtudes
do povo.e deliberada maldade da minoria dominante, a verdadeira
missao da histoéria torna-se subversiva, no sentido de combater
pela transformagéo desse quadro opressivo e deformado. Uma
lideranga que detesta seu povo, que < oprime, que lhe nega tudo
que desejaria ter outro povo - branco, educado, culto - nao tem

(6)

o direito de lidera-lo “.

No Brasil a crise do capitalismo nao € recente, muito
pelo contrario, a histéria da dominagao e seus mecanismos ex -
poem constantemente a crise de um capitalismo dependente, mas
sempre desafiado pelas forgas emergentes. O exercicio desse
dominio se fazia pela coercao legal do Estado atraves das leis,
dos valores vigentes e ideologias.”" A dominacac se exercia a -
traves dos valores, das ideologias, dos estilos de vida, das

1 (7)

CTENCaS...

No Brasil a alianga da classe conservadora Ccon a
purguesia liberal se utiliza dos mesmos mecanismos € se recicla

permanentemente no poder.

No interior da classe latifundiaria emergia a burgue-
sia agricola do café e na area de S. Paulo surgia a  burguesia

industrial.

Enquanto a nova classe buscava sua hegemonia {organi-
zagoes socials, imprensa, etc) e ligava-se as leis do Estado,
ao mesmo tempo estavam presentes as classes emergentes ou popu-

lares. Estas nem sempre existiam como classe porque O sistema

{(6) " Filosofia e Historia ", p. 32.

(7) Luis A. GOMES, "Estruturas e Mecanismos de Dominagéo no
Capitalismo", in: A Igreja gue Emerge da base, p. 40.
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capitelista gera senpre =z purguesia e ¢ coperariado. Contudo |
no fim da decada de 20, estao presentes forgas populares, nac
somente como classe mas como préticas de c¢lasse, por exemplo, ©
movimento sindical no Brasil de 19820 a 1830 com greves e mani -

festagoes generalizadas.

1 - 0 ESTADO E A RESISTENCIA POPULAR

Pelo que dissemos, nao existe um primeiro momento de
dominagaoc, com hegemonia pacifica da burguesia na socliedade ci-
vil e a presenca tranqguila do Estado para entao surgir uma cri-
se. " Para provar que 1sso nao se verifica, ai estao os popu ~
lismes que sao esforgos de aliancas mals amplas, gue reunem nao
somente a velha classe latifundiaria, a burguesia industrial |,
& pequena burguesia, mas tambem procuram atrair para o IOvVo
pacto, por cooptacao, as novas forcas populares. Sao os esfor-
gos de Cardenas no México, de Vargas no Brasil, no final de
seu governo de 1943 a 45. 0O que se nota é que esta burguesia ,
esta nova classe gue val ocupando ¢s mecanismos da socledade
civil e do aparato do Estadoe necesgita de aliancas permanentes.
E quando lhes faltam as aliancas,ela chama ao Estado um aparato

(8)

de coercac: as forcas armadas."

0 que realmente acontece & uma crise permanente de
hegemonia e coergao, isto e, ha uma crise de dominio com enorme
capacidade de adaptagéo e sobrevivencia. " Quando-hé menos
forga das classes dominantes nos aparatos hegeménicos da socle-
dade civil (as igrejas, escolas, as organizagaes soclials os
partidos) ha necessidade de mais coercao e entao a intervengao
militar torna-se necessaria para reeqguilibrar a dominagéo gue
cambaleia. £ uma tensao permanente e a volta continua de perig

(9)

dogs autoritarios.!

(8) Luis A. GOMES, "Estruturas e Mecanismos de Dominac¢ao no
Capitalismo", in: A Igreja que Emerge da base, p. 4l-42.

(9) Ibid., p. 41-42.
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Ac lado dessa funcionalidade do Estado e as elites do
minantes, estac as classes emergentes populares que vao lenta -
mente ocupando os mecanismos da sociedade civil. Y Ocupam a
Igreja, que de certo modo ¢ mecanismo de dominagao, mas gue tam
bem se transforma em lugar de libertacao.” (10) ai e lugar 4de

experiéncias de educagac popular.

Ha, portanto, um processec historico onde as proprias

instituicoes gque estao nas maos da classe dominante, sao perma-

nentemente ameacadas e eventualmente ocupadas pelas classes

emergentes.

Multos mecanismos de coergao nao serao entendidos se
nao se perceber o comportamento do Estade na tentativa de bar -
rar o processo de libertagao do pove. A educagao e um exemplo.
As estruturas educativas tem sido historicamente mecanismos de
domina@éo onde através da educacao se transferem valores, modo

de vida e a discreta interiorizagao de atitudes passivas.

" 0s mecanismos de dominacao se dac em diversos niveis
pois nao existe a dominagio somente econdmica da terra e dos
meios de produgao, nem so a dominagao cultural das classes do -
minantes. Temos a dominacao do homem sobre a mulher, a domina-
caoc sobre os negros,. os jovens e todas as mincrias oprimidas e
discriminadas. Num periodo em gue as classes populares emergen
tes lutam para ocupar a sociedade civil, os sindicatos, os par-
tidos, as organizagoes de vizinhos, etc. gue Gramsci chama ' a
guerra de posigaes*, todas essas lutas sao de enorme import%n -
cia. Aparentemente sao desconexas e a unizo nac se verifica
teoricamente, salvo na agéo e especialmente guando na um con -

A(11)

fronto decisivo, Guando se analilisa os mecanlismos de

(10) Luis A. GOMES, "Estruturas e Mecanismos de Dominagao
no Capitalismo", in: A Igreja que Emerge da base, p. 42.

(11) Ibid., p. 45.
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dominagao, vai-se degcobrindo suva firmeza e fragueza € ao mesmno
tempo vislumbrando os espagos para a agae dos setores popula -
res. Quando nos referimos a classes populares ou subordinadas,
queremos dizer que sao aguelas gue vivem uma condigéo de explo-

racao e de dominagao dentro do capitalismo.

A educagao oficial passa necessariamente pelo poder
politico. Numa situagéo de profunda diviszo de classes, o que
significa educar? Numa democracia formal que nao transforma as
estruturas de poder, boa parte dos setores populares ainda esta
marginalizada, mas aceitando cada vez menos esta situagéo. A
partir das diretrizes do Estado, educar é formar a elite diri -
gente para formar produtores e reprodutores, mas quem sabe, no
meio deles, aparece a prépria contradigéo do Estado, formando
homens livres que se opaem ao Estado e proporcionam instrumen -

tos de libertacao.

~

Alguns podem entender gue uma forma de responder as
necessidades dos homens marginalizados sera adaptando-os a soci
edade, o gue & uma falsa liverdade, visto gque seriam conduzidos
para dentro do sistema. Como vimos, a scciedade & autoritaria.
A guestao, portanto, & outra: "... é criar, Jjunto com os margi-
nais, alguma cclsa nova, diante de noés. De certo modo , numa
sociedade separada por classes soclais estanques, todos estao
marginalizados ung dos outros, ainda gue alguns gozem de todos
08 privilégios. Fara superar isto, temos que ter um projeto
social novo, e & em funcac dele que a educagao tera que ser
pensada, repensada e julgada. Nao se trata de integrar (possi»

.. . . 12
vel subterfugio para manter o gue existe) mas recriar". ( )

Educar nac deveria implicar em ser portador de uma
cultura doada aos que estao a margem, mas sim, perceber novas
manifestactes imanentes na cultura do povo, manifestagdes  até
certo ponto blodqueadas por uma situacao de dependéncia gconomi-

ca, politica e cultural gue pulveriza e ignora esse tipo

(12) Luis A.G. de SOUZA, "Classes Populares e Igreja nes
caminhos da Histéria", p. 10%L.
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original de criatividade vital nas camadas pobres. Desta manei
ra as classes privilegiadas impedem o pove de assumir a respon-

sabilidade de sujeito de sua prépria historia, Jjulgandc gue uma

educacao libertadora e algo de subversivo. " E dos grupes
emergentes que brotam as iniciativas carregadas de renovagéo.

Conscientizar o povo nao € criar uma necessidade artificial de
revolta e luta. A luta Jja existe na dominacgac atual & en

13
suas injusticas estabelecidas e aparentemente naturais.™ ( )

0 Estado, tanto na América Latina e Brasil e bastante
distanciado das classes populares, logo a participagao popular
& gempre negada, salvo a cooptagéo. De fato, " A estrutura do
poder atual nao parece disposta a recolocar a problemética edu-
cativa num clima de democracia real, isto &, de libertagaoc e
de participagéo criadora. As estruturas escolares carregam o]

peso de uma rotina. 0Os planejadores planejam para este poder ¢

para estas estruturas. 0 nascimentce de uma nova educagao, an
tes gque assumam o poder agueles gue estejam realmente dispostos
a uma revisao profunda, brota em movimentos de base e encontra
receptividade em alguns educadores, grupos estudantls, profis -
sionais € principalmente nas organizagoes operérias e campone -
sas. Uma politica educativa rencovadora tera que dialogar e

criar fundamentalmente com estes grupos." (14)

Para sintetizar essa perspectiva da educagao, ha trés
etapas da evolugao da educacaoc gue nao se excluem e coexistem
noje. A primeira toma uma orientacao individualista e elitista
onde se procura o Y“cultivo" dos valores humanistas tradicionais.
Ela esté alheia a realidade social em toda extensac. A segunda
etapa é originaria do processo da industrializagac, onde a

educagac representa uma resposta as crescentes necessidades -

{(13) Luis A.G. de SOUZA, "Classes Populares e Igreja nos
caminhos da Histdéria", p. 101.

(14) Ibid., p. 104.
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socio-economicas; aparece © interesse pelo planejamento a fim
de satisfazer as exigéncias guantitativas e qualitativas da
nova situagéo, ilogo, a educagéo se reduz aos aspectos economi -
cos, considerando-se o homem como simples elemernito de produqéo
e a educagéo propriamente como inversaoc de capital. A terceira
etapa, e a desejavel para a maioria da populagaoc, € a educacao
gue poderiamos chamar de libertadora da pessoa humana na medida
gue a capacita economica, cultural e politicamente para assumir
livremente suas tarefas de responsabilidade na sociedade. Fla
pretende superar as etapas anteriores integrando valores gue
nelas existem e avangando numa transformagac das estruturas.Des
ta maneira, a educagac tem como tarefa o cultivo da cultura po-

pular.

Fizemos breve reflexao sobre a presenga historica das
elites na vida brasileira, a acao do capitalismo dependente em
crise, a tensao entre o Estado e as forcas populares mediatiza-
dos por uma educagao formal e informal. A partir desses dados,
podemos compreender melhor o papel do Estado e assim defini-lo.

Mas como definir o Estado?

Numa primeira aproximacao, o Estado é oposto a Nagao.
Identificar o Estado como Nagéo ¢ admitir a ideologia do Estado
autoritario. Mas o Estado representa a Nacac. Na medida  que

se faga a absorcao da Nagio pelo Estado € admitir a usurpagao .

s

Nzo & o Estado gue constitui a Nagao, € a Naggo gue constitui o

Estado. " Digamos portanto, que o Estado nao € a sociedade mas

(15)

¢ o sistema de sua ordenagao social". Também o Estado nazo

[6RY

o Governo. O Governo € o aparelho técnico-administrative do
Estado, inclusive o aparelho 3ur§dico—ideolégioo e © aparelho
repressivo. " Os aparelhos exercem us tres fungges mais impor-
tantes de um Estado, que sao respectivamente a funcac 4e orde -

nacao social, a fungao de inculcagac simbolica (ou ideologica )

(15) Clodowis BOFF, "Comunidade Eclesial, Comunicdade poli -
tica, p. 88.
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(16)

e a fungao de coercac ou de dominagao". A funcao do Esta-

do ¢ a da unidade da sociedade como um todo.

0 Estado € uma realidade historica, um objeto cultural
dotado de poder politico, isto €, um dos modos de estruturacgao
de instancia de Poder na sociedade, " Sempre gue encontramos ,
um corpo autonomo de dirigentes profissionais, dotados de poder
coercitivo, ai temos o Estado. O Estado & portanto uma das

. ~ et £, . 17
concretizagoes historicas da forma politica da soc1edade.”( )

Historicamente, o Estado nec Brasil (gue esteve wunido
a Igreja) arvorou-se de uma aura divina e eterna, esta auto -
divinizagao "sacralizou" uma extraordinaria autoridade a ponto
de comportar-se autoritariamente perante a Nagéo. Por isso o]
Estade passou a ser um "fetiche" adorado pelos fetichistas que
dele participam: as elites do poder. Nao & por acaso gue o)
Estado "sagrado! vive distanciado do "profano® onde as grandes
massas populares sao destituidas de poder e controladas sutil -
mente. NZo & por acaso que a pressao das CEBs para modificar o
Estado encontra dificuldades e provoca ccenflitos na tentativa
de ver o Estado funcionandc com perfil realmente democratico .
Afinal, demos a este capitulo, o titulc de " O Autoritarismo do
Estado " para assinalar a distancia que o Estado mantem diante
da Sociedade e a posicao utdpica das CEBs em querer modifica-lo,
pols entendemces um Estado autoritario como aquele em que oS
portadores do poder nao necessitam do livre_reconhecimento daos

seus cidadaos para se organizar e funcionar.

Por outro lado, a teoria scocial funcionalista concebe
o Estado como um poder politico gque tem por fungéo & manutengao
da ordem e do equilibric soclal, identificando-se acima de gru-

pos em conflito. O expoente maximo & T. Parsons, o qual se

(16) Clodovis BOFF, "Comunidade Eclesial, Comunidade Poli -
tica, p. 88,

(17) Ibid., p. 90.
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filia & corrente weberiana. Do outro lado, a concepgao dialéti
ca. Para esta, a socledade e conflitiva, logo o Poder politico
é um instrumento de classe dominante e sua interpretagao do
Estado € entendida para um determinado tipo de sociedade: a ca-
pitalista, por exemplo. Nesta concepgéo, a existéncia do Esta-
do evita gue os conflitos de classe precipitem a sociedade no
caos: o Estado gerindo o conflito, impede a destruigéo de uma
classe por outra. Eis por gue o Estado se "interessa' também

(18)

com a classe dominada. Parece-nos que a corrente dialeti-

ca e mais explicativa.

A classe dominante de posse da méquina estatal,coloca
esta maguina em favor de seus interesses econdmicos, politicos
e ideolégicos. Dai porque nao e dificil explicar o comportamen
to do Estado, quando fala de colaborar com comunidades, desejan
do participar ou mesmo criando comunidades ativando-as com
recursos do proprio Estado. O que iremos analisar agora e ol
funde ldeclogico da participacgao, que serve para neutralizar a

autonomia e a criatividade de comunidades. Algumas resistem ,

outras sao cooptadas.

A implantacao de agSes voltadas para o controle socl
al quer através de mecanismos legais~-repressivos { 1imitagaes
das pessoas, etc ) quer pela via da coopta@éo atravées de instru
mentos de aparencia democratica participativa e o interesse

atual do Estado.

Até a década de 1970, havia o predominio do controle
social atraves da repressao policial. Com os contornos refor -
mistas a partir de 1980, o Estado assume um papel gue as forgas
sociais desorganizadas nao conseguen assumlr e se transforma no

elemento essencial desse processo. O Estado entac ressurge
como organizador do processo social, tentando isolar as comuni-~
dades que sao altamente criticas, apciando comunidades a-criti-

cas e a-politices. M Ha quem veja aspectos positivoes nagquilo

(18) Clodovis BOFF, “Comunidade Eclesial, Comunidade Poli -
tica', p. 91-82.
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gque se configura como participagéo dos trabalhadores nesse pro-
cesso de tomada de decisoces governamentais. Hoje, as federa -
coes de trabalhadores na agricultura participam dos Conselhos
Regionais de Desenvolvimento; as associagaes de moradores sao
responsaveis pela distribuigao do leite as populagoes da peri -
feria; o governo ¢ria ele mesmo as associagaes comunitarias pa~

- 18
ra execugac de projijetos de sua lavra..." ( )

Em gualqguer planejamento governamental, a expressée
" participagéo comunitaria " passou & ser eXpressaoc obrigatéria.
Até os governos municipais com suas administracoes regionais
testaram o "slogan" da "participagao". 0 Estado nac deixou por
menos, criou a SEAC (Secretaria Especial de Acao Comunitaria)

verticalizads.

Qual o sentido da participacao desejada pelo Estado
que continua controlando as organizagSes sindicais; que reprime
¢ mata trabalhadores em Leme, Saoc Paulo, guando estes reclamam
por direitos; que impede a golpes de balionetas a manifestagéo
de produtores sem terra na fazenda Anoni? C que e participar
para o governo? E organizar & populag%o para receber migalhas
regiamente pagas com seu proprio suor, como o programa do leite?

E dar subsidios a comunidades acomodadas?

Bom numero de pessoas insiste no papel do Estado como
pressuposto das transformagoes sociais, sem gquestionar o seu
direcionamento autoritario e calcado na reprodugao do capitalis
mo periférico com implicagaes anti-sociais na crescente miséria
da populagao. ' Nao se tem constatado na historia dos povos )
acesso ao poder econdmico e politico que nao tenha sido objeto

de fortes contradigtes e dolorosos confrontos." (20)

(19) Nelson OLIVEIRA, "Estado, Mitos e Equivocos", CADERNOS
DO CEAS, (107):55.

(20) Horacio M.de CARVALHO, "Ideologia do Planejamento Par-
ticipativo", CADERNOS DO CEAS, (108):33-34.




Duas, sao as formas de “participagéo” da classe domi-
nante: a primeira, quando eles se véem pressionados nas lutas
sociais, cedendo parte do poder através de negociacoes e alian-
cas; a segunda, quando eles se antecipam acs movimentos organi-
zados das classes que lhe sao contrarias e tomam a ofensiva

ideologica buscando cooptacoes.

Atualmente o Estado descobriu a vantagem do "Planeja-
mento Participativo", mas com um fundo de autoritarismo e ver -
ticalizacao. Na prética & uma proposta de urgéncia do aparelho
do Estado carregada de um passado sem liberdade, mas as ideias
do planejamento participativo fazem parte da ideclogia necessa-
ria para o exercicio do projeto de direcao-dominacac da classe
dominante. A criagao de organizagoes operério—populares em
fungao de interesses do Estado, fortalece os movimentos ideolo~
glicos e politicos do préprio Estado, na medida que este mantém
o monopélio representacional, frustrando qualquer tentativa de
guestionar ou criticar o sentido da participagao. Nesse senti-
do as CEBs néo tem possibilidades de acesso a essa forma de
plane jamento participativo, pois elas insistem pela horizonta -
1izag§o em sua organizagéo; a participag%o nao se obtém por

doagao.

" O planejamento participativo e uma das propostas i-
deolégicaa para dar legitimagao as politicas econdmicas e soci-
ais do Governno. Em outras oportunidades, buscou-se no campo da
comunicagéo, entre outros, o respaldo para tal legitimagaoc. En-
tao, propunha-se o que se denominava de ‘componentes de comuni-
cagéo nos projetos de desenvolvimento'. Fol uma das fTentativas
de envolver pela comunicagéo as populagoes-cobjeto de um plano
ou projeto de agao governamental para ‘'aceitarem' os c¢bjetivos

(21)

e diretrizes politicas econOmicas e sociais" . Em sintese |,

& a legitimacao do poder vigente.

(21) Horacio M. de CARVALHO, "Ideologia do Planejamento Par
ticipativo'", CADERNOS DO CEAS, {108):34.
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Ora, as politicas economicas e sociais  provenientes
do Estado nao podem se antepor aos interesses das classes domi-
nantes, porque estas detem o poder de Estado e por outro lade
porque mantém como dominante sua ideologia ao qual transfere
aos dominados uma concepgéo de mundo onde capital e trabalho ,

nao aparecem como antaganicos, mas complementares.

Portante, " ... gquando o Estado, ou os intelectuais
a ele ligados, propoe um planejamento participativo, o que de
fato esta estimulando e a criacao de alternativas, de cima para
baixce ..." (22) Sera que reunices politicas e econdmicas para
dar solucac a reforma agraria, a distribuicao de renda, aumen -
tos malariais, a liberdade politica poderao ser tratados adequa
damente onde o "planejamentce participativo" pretende atuar ?

Como se fara a participagdo e atuacac, se tudo vai depender do

Executivo?

Os intelectuais favoraveis ao planejamento participa-
tivo procuram envolver as '"bases" para reaglizar com a populagéo
a aceitagao do aparelho do Estado autoritario. £ a politica

da "abertura'.

Parece-nos gue a "“abertura politica" & a transposigao
para a pratica do classico populismo com a finalidade de apoiar
o projeto de diregao-dominacac da classe dominante em crise de
hegemonia. Dessa maneira o planejamento participativo parece
voltar-se para setores da populacgao camponesa e operariado ur -
bano tentande atrai-las, contudo, o Estado pode surpreender- se
com essa populagac subalterna, especialmente as CEBs, na medida
que trazem consigo interpretagaes democraticas baseadas em suas
experiéncias de luta diaria: a posse da terra, a politica, me-

lhores salarios e os conflitos com poderosos grupos rurais.

(22) Horacic M. de CARVALHO, "Ideologia do Planejamento Par
ticipativo', CADERNCOS DO CEAS, (108):35,




0 questionamento " ... dessa populagéo emergente na
luta econdmica e politica (populagoes até entao submetidas  ao
patrimonialismo), aliadas as interpelagdes de setores operario
populares organizados com tradigaes de luta e, em certo sentido,
aliadas também aos interesses imediatistas de setores de clas-
ses médias, agudizam a crise politica e ideolégica de bloco no

peder. " (23)

Nz medida que a crise de hegemonia se amplia, cresce
também a crise do discursoc dominante, tornando-se incompetente
para neutralizar o antagonismo potencial das classes dominadas.
Por isso o Estado tem a '" necessidade de articular as diversas
concepcgoes do mundo emanadas das classes dominadas de forma a
produzir um novo ( ou renovado ) projeto de diregéo—domina@éo .
que ao mesmo tempo resgate a articulagac populista das interpre
tagSes democréticas, mas retire delas os antagonismos potenci -

. . ~ o (24)
ais capazes de induzirem as situagoes revolucionarias."

Com a cooptacaoc das liderancas das classes subordina-
das pelas classes dominantes, o Estado estara apto para fazer
frente a crise econodmica mediante pactos economicos artificiais,
por isso que essas liderancas sao importantes para o Estade na
medida que servem para estender o controle as classes subal -

ternas.

G que é, entao, participar no planejamento do Estado?
E aceitar a verticalizacao das decisoes, propor acordos econd -
micos mas sabendo que isso tem uma implicacgao a nivel interna -
cional e que portanto, nem sempre as decisoes tomadas no plane-
jamento serao viéveis, devido a dependéncia no plano internacio
nal. E precisoc saber que a educa@éo e saude dependem do proje

to ideolodogico das classes dominantes. Fica claroe que " ...

(23) Horacio M.de Carvalhc, 'Ideologia do Planejamento Par-
ticipativo®, CADERNOS DO CEAS, (108):35.

(24) Ibid., p. 36.
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... 0 Governo, nao deixa margens para a participagao subenten -

~ 25
dida na expressac 'planejamento participativo' ... (25)

0 que'se nota na prética e gue essa participa@éo nao
pressupoe o fortalecimento dos movimentos da sociedade civil
como as CEBs, sindicatos autonomos do Estado, camponeses, nas
suas lutas especificas. Na pratica € o atrelamento a maguina
do Estado dos movimentos da sociedade civil. Toda contestacgao

sera vista como enfrentamento e possivel subversac.

Ora, o poder do Estado e representado pela balanca
{(Direito) e pela espada (a Forga). O Direito realiza concreta-
mente a Lei, a forga & simbolizada pela espada e se realiza
historicamente (no caso do Estado) atraves da presenga do apare
lho coercitivo ou tambem chamado repressivo. Embora a forga
naoc & o todo do poder, ela € a extensao armada. Com 18S0 que ~
remos afirmar gue um Estado sem poder de imposigéo e contradité
rio. Vimos atrés, gue o interesse pelo planejamento participa-
tivo € uma imposicao do Estado direcionando seus objetivos pelo

aspecto cclorido de classe e do aparelho. coercitivo.

A agao politicamente autdonoma das CEBs nao interessa
evidentemente aos objetivos do Estado na medida qgue elas inde-
pendem dele na sua a¢ao. Por isso existem e existirao confron-
tos eventuais entre as CEBs, o Estado e o seu aparelho repres -

sive. Vamos provar isso com um relatorioc recente.

Representantes dos Exércitos de 15 paises das Ameri-
cas {(incluido o Brasil) assinaram em novembro de 1987 um acordo
prevendo a intervencao dos Exércitos nos demais campos do poder
além do estritamente militar. Na verdade foram 1% acordos man-

tidos em segredo. O Jornal a "Folha de S.Paulo" obteve cépias

dos acordos em setembro de 1988.

(25) Horacio M. de CARVALHO, "Ideologia do Planejamentc Par
ticipativo', CADERNQOS DO CEAS, (108):37.
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0 que nos interessa aqui e mostrar trechos de um re -
latorio brasileiro a reunido, mencionando as CEBs. Nesse rela-
torio a sigla '0OS' significa "Organizacoes Subversivas", sendo
estas (laconicamente) grupos militantes e simpatizantes da sub-
versao. Um trecho diz: " O campo psicossocial & a area onde as

" 05 " desenvolvem o trabalho de massas, buscando conquistar o

apolo imprescindivei da populagéo para a conguista de seus
oy 26 £ £ s .

objetivos ..." (26) 0 relatorioc e bem especifico no seguinte

trecho: " c¢. Movimente Religioso: Dirige suas atividades sobre

08 trabalhadores (rurais e urbanos) indios, estudantes, favela-
dos, presidiérios/presos, marginais e instituigaes de movimento
popular, com ¢ objetivo de crganizémlos nas chamadas ' Comuni -

#

dades Eclesiais de Base '. E o maior trabalho de massa desen -

volvido no pais." (27)

Diz Arturo Fernandez: " La influencia politica de
cualquier clase de Fuerzas Armadas es una fuente de autorita -
rismo, aln en los casos en que las instituciones castrenses
representan a sectores sociales mayoritarios. Ello significa
que la esencia de la disciplina militar es incompatible con 1la
practica politica y que el mando militar debe ser ejercido de

. 28
manera diferente a la conduccion politica." (28)

Se por um lado o Estado pretende legitimar a " parti-

cipacao " de comunidades, por outro, cerceia a legitimidade das

comunidades atraves de seu bragoe armado. Autoritarismo e
coergao constituem a ambiguidade e a contradicio do Estado a-
tual.

Apés esta anélise, veremoes como a lgreja, enquanto

instituigao também tem problemas internos e problemas praticos

diante das Comunidades de Base.

(26) Clovis ROSSI, " 0Os documentos militares secretos", FO-
LHA DE S. PAULO, 25/9/88, p. 10.

(27) Ibid., p.10.

(28) "Renace el Militarismo Latincamericanc : ier Semestre
de 1987 ". p. 72.




capiTULO IV

A IGREJA: TENSAC ENTRE O FORMAL E O REAL

Ha varios elementos para analisar a Igreja Catolica
enguanto instituigao no tempo historico. A chamada "Igreja Pri
mitiva® que tinha préfunda simpatia nos meios carentes, foi
pressionada pelo clerc judaico e império romano, estruturas
Tortemente institucionalizadas. Esta pequena Igreja comunita -
ria acabou "convertendo-se a institucionalizag%o dentro do
Império Romano com Constantino. "Conversao' carregada de certo
triunfalismo e nao faltaram as taticas politicas da conversac ,

pois o poder temporal buscou apoic na Igreja.

A heranga socio-cultural da civilizacdo romana & assi
milada e no vazio institucional do Império, a Igreja busca dar
continuidade, que a levara fatalmente a tentacao teocratica na
chamada Idade Média. Aparece al a confusao de poderes onde a
Igreja detém a soberania no campo espiritual e grandes privilé—
gios no temporal, produzindo conflitos entre Papas e Imperado -

res.

Nos tempos modernos, no fim do seculo XV aparece o
mercantilismo numa manifestagéo visivel de autonomia das cién-
cias e das ins%ituigaes; o comportamento dos humanistas facili-
tou as lutas entre as igrejas cristas. Acabou-se a catolicida-
de no sentido de universalidade e a projecac da cristandade

ocidental dividida mostrou sua tensac. E como se isso nao

bastasse, o racionalismo do seculo XVIII questionou os credos
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religioscs, abrindo a brecha ac atelsme contemporénea.

1 -~ 0S PROBLEMAS HISTORICOS: PODER, AUTORIDADE E LIBERDADE NA

IGREJA

A Tgreja percebeu o quanto estava distante do povo ,
até Pio XI afirmou que no século XIX a Igreja perdera o mundo
operério. Ficava claro gue uma Instituigéo gue Sse separa do
mundo, tera logicamente dificuldades para entender ¢ mundo real.
Esta separacac atingiré de cheio a nossa realidade, pois " ...
e facil entender a onda de anticlericalismo na America Latina ,
diante de uma Igreja gue deteve tantas terras, um sem-numero de

(1)

instituigaes e que representa um poder consideravel."

O teélogo Leonardo Boff acentua algumas patclogias do
catolicismo romano pela excessiva valorizagao da instituigéo ;
da doutrina, da lei, do rito, dos sacramentos. "Assim a insti-
tuigao da Igreja e de tal maneira absolutizada gue tende a subg
tituir Jesus Cristo ou a entender-se igual a ele. Ao invés de
ser fungéo sacramental de redencao se independiza, bastando- se
a si mesma e se impondo opressivamente sobre todos.”<2) Colo =~
cando a palavra e a lei como privilegio, exige pessoas escla -
recidas no assunto, no casoc o teélogo e o canonista. " Assim
surgiram as elites dos doutos e dos hierarcas gue possuem a
gestao exclusiva do sagrado. Como sao os unicos versados, pre-
sumem que somente medlante suas doutrinas, dogmas ritos e nor -

(3)

mas se obtem a salvagao e se pertence a Igreja."

Percebemos que a Igreja na historia esta permeabili -~
zada por crises permanentes. Estas, devido a forma de seu

comportamento instituclonal, marcadamente dependentes do Estado

(1) Leonardo BOFF, "“Igreja, Carisma e Poder'", p.138.

(2) Ibid., p. 138.

(3) Ibid., p. 139.
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e da classe dominante, pois o " ... endurecimento institucional
conduziu a auséncia de fantasia, de espirito critico, de cria -
tividade. O novo e logo colocado sob suspeigao enquanitc predo-
minam as tendencias de apologia do 'status quo' eclesiastico ,
apelos de lealdade a instituigao mais do gue a mensagem e as
exigéncias evangélicas, a idéia de seguranga e muito mais for-
te do que a da verdade e da veracidade. AS tensoes sao sufoca-
das freguentemente por repressaoc onde nao raro se violam direi-
tos fundamentais da pessoca humana, respeitados ate por socie -

(4)

dades aconfessionais e ou oficialmente ateias."

Desde a colonizagao da America, a cristandade catoli-
ca reproduzia a economia mercantllista, a sua iigagao com o
Estado e a classe dominante. 0 sentido de libertagéo colocadoe
por alguns bispos ou padres em relagac aos indios nao abalava

em nada a estrutura institucional da Igreja.

Apés a independéncia politica da América Latina, a
crige institucional continua com o liberalismo. A Igreja .agora
precisa acomodar-se a novas formas politicas. A solugao e
aliar-se com a devida diplomacia aos liberais. A crise da lgre
ja durante a guerra de independencia dos paises latino-ameri -
canos coloca em crise o padroado e a cristandade colonial. Mas
naoc colocando em questéo a legitimidade ou a validade do modelo
como tal; a Igreja tornava impossivei toda solugéo para a crise

interna e social.

E preciso salientar gue, a Igreja aparecendo demasia-
damente ligada ao Estado e as classes dominantes, a religiéo
popular reveste-se de formas que tem um conteudo de classe
oposto a dominacao. O fato & que a Igreja procura reconstruir
uma nova cristandade sem realizar o trabalho prévio e fundamen-

tal de submeter-se a uma critica global.

(4) Leonardo BOFF, "Igreja, Carisma e Poder", p. 139.
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A partir de 1930 e especialmente desde a segunda guer
ra mundial, a alianga entre a Igreja, classes dominantes e o)
Estado funciona relativamente bem. O governo populista brasi -
leiro da época procura estabelecer uma " colaboragac leal" com
a Igreja. Durante o periodo desenvolvimentista gue se sepgue
ao periodo populista, este processo de aproximagao val intensi-
ficar-se. Por isso se atribui, indiretamente ao desenvolvimen-

tismo, o pensamento social cristao.

A Igreja articulando-se com os estratos modernos da
sociedade (portadores de ciéncias e técnica), modernizou-se enm
suas estruturas, permeabilizando-se no secular e simplificando
sua liturgia. Passa ao discurso profético pedindo a reforma
agréria e gdenunciando os abusos do capitalismo contra as clas -~
ses pobres. A atitude era de reformismo sem ferir evidente -
mente os grupos de poder e muito menos pedia por uma nova socig
dade. Adaptava-se perfeitamente ac modelo do capitalismo

.
tecnologico avangado.

" A Igreja se libertou de uma carga tradicionail que
a tornava pouco simpatica ao homem moderno e conseguiu elaborar
uma nova codificacao da fé que respondesse ao espirite ecritico
do homem urbano. A Igreja confia muito mals nos centros de
poder decisorio gue procuram engajar-se em farefas eclesialis...
... assim os varios movimentos como Cursilhos de Cristandade
Movimento Familiar Cristéo, Movimento Carismatico e outros des-
te género tém como enderegados primeiros os grupos bem situados

, (8)

na sociedade e nao o povo proletarizado e pobre.'

De uma Igreja na defensiva na luta contra o liberalis
mo, passa-se a uma Igreja na ofensiva, na luta contra o subde -
senvolvimento. De uma Igreja romanizada, estrangeira, centra -
lizada sobre devogoes formais e manifestagoes religiosas de

massa e absorvida pelos problemas familiares e educacionals '

(5) Leonardo BOFF, "Igreja, Carisma e Poder", p. 23.
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avanca-se para uma lgreja aberta aos problemas latino-america -

nos. Ha como que um populismo eclesiastico.

As consequencias deste modelo de cristandade coligada
com os estratos modernos da sociedade dependeré do destino da
proépria sociedade moderna, por isso, " ... a Igreja tentara
evangeliza-la a partir dos valores e da Otica propria da moder-
nidade. A relagaoc para com 0S pobres se definira a partir da
6tica dos ricos acerca dos pobres; os ricos seréo convocados
a ajudarem na causa dos pobres, mas sem precisar, necessaria -

, (8)

mente, mudar de lugar social e de prética burguesa.'

0 problema institucional na Igreja se torna mals sen-

sivel a partir do momento em que o povo proletarizado comega
a agir social e politicamente contra o sistema e as classes
dominantes. A prépria Igreja se vé diante do problema de sua

divisao interna: uma Igreja que permanece ligada ao modelo de

nova cristandade e uma outra Igreja que recusa esse modelo.

A visao piramidal e a horizontalizacao se confrontam
continuamente vindo a tona a questao da autoridade e seus limi-
tes como também a dimensao da liberdade em relagao as comunida-—
des de leigos. " £ manifesta a centralizacao do poder deciso -
rio da Igreja ... assim por exemplo, os postos de diregao na
Igreja desde o Papado até o presbiterato naoc sao precedidos de
consulta as bases do Povo de Deus e quando, por acaso se reali-
za alguma consulta, nao € levada em conta. Os dirigentes sao
escolhidos por cooptagéo dentro do circule restrito dagueles -
gue detém o poder eclesial, impostos as comunidades, marginali-
zando a imensa maicoria dos leigos, mesmo agueles gue poessuen
atualmente grande qualificagéo profissional, intelectual e ateé

teologica. A centralizacao das decisoces gera inevitavelmente

marginalizagho e esta afeta direitos fundamentais concernindo a

(6) Leonardo BQFF, " Igreja, Carisma e Poder", p. 23.
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informacao, & participacfo decisoria naguilo que afeta a todos

(7)

e as responsabilidades comunitarias."

Este controle da hierarguia atinge com sutileza todas
as atividades pastorais. Clodovis Boff, por exemple, descreve
um problema prético acontecido na Igreja do Acre (Amazonia Oci-
dental), especialmente da Igreja do Acre e Purus no trabalho de
CEBs. Um padre que era agente de pastoral e animador de uma
CEB, veio a casar com uma militante ativa da comunidade. Ambos
pretendiam continuar atuando na comunidade ele como padre e ela
como animadora. As CEBs aceitaram a nova situagao do padre sem
problemas, inclusive a continuagéo na prépria paréquia. A deci-
sao era portanto comunitaria. Mas as implicagaes juridicas da
"Igreja oficial" determinaria a rejeicac da decisac comunitaria,
infalivelmente. Sabendo-se das consequéncias da permanéncia do
eXupadre'na paréquia, recolheu-se a proposta em favor da lega -
lidade. Assim uma solugéo comunitaria da CEB torna-se um pro -
blema disciplinar a nivel da Igreja hierarquica. " Que sucedeu
ao casal? Decidiu desligar-se do trabalho pastoral direto ...
v« € passou a trabalhar no nivel diretamente politicowgartidém

rio. Essa decisao se deu recentemente e foi motivada pelo

bloqueio que a Igreja oficial pds ao movimenito expansivo da
'Igreja popular' como se exprimiu no seu caso. Na carta aberta
enviada a todas as CEBs em Junho ﬁltimo, o ex-sacerdote o diz
claramente. Ai afirma que desde o seu casamento recebeu a
estima da Igreja local, mas constatou que a Igreja oficial nada
fez na diregao do sacerddcio casado." (8) pesta maneira a Igre

Ja oficial permanecendoc imutada induz os membros das CEBs a

politica pura, destituida da dimensao transcendente da fé.

A mentalidade da hilerarquia ainda esta profundamente

marcada pela alianga com a classe dominante e o Estado. Diante

das crises (apesar das excecoes) ela faz como o capitalismo

(7) Leonardo Boff, "Igreja, Carisma e Poder", p. 23.

(8) Clodovis BOFF, "CEBs e Praticas de Libertacao", p. 622.
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reformas, adaptagoes, moderagoes, etc. Da crise da nova cris -
tandade ao surgimentce de uma Igreja popular a Instituicaoc vaci-
la. A propria Igreja se vé diante do problema de sua divisao
interna a nivel da pratica, isto é, uma Igreja gue permanece
ligada a um modelo de " nova cristandade " e uma outra que recu
sa esse modelo. " 0 modelo de nova cristandade, embora entre
um processo de crise e desarticulagao, ainda nao & abandonado
pela maioria da Igreja. Procura-se ardentemente a adaptagéo
desse modelo de cristandade com vistas a poder conservémlo."(g)
A propria Igreja nao avaliou com profundidade a sua  tentativa
superficial de insergao nos chamados "Movimentos Populares"” s
pois setores conservadores da Igreja mantém certa desconfianca
nesses movimentos. As CEBs, por exemplo nao tem tide apoioc da
maioria do Episcopado e acreditamos que dificilmente tera no
futuro, devido a marchas e contra-marchas que tem norteado 0S8
interesses pessoais do episcopado ou mesmo a tibieza de posi -
cionar-se claramente com os movimentos. E um sinal disso apare
- ce ne mundo: a Igreja catolica como um todo, caminha em direcao
do conservadorismo e tradicionalismo, levando em conta os pro -

nunciamentos do Papa.

Se a Igreja oficial fizesse uma auto~critica, prova -
velmente reconheceria os erros praticados ao longo da histéria,
tomando consciéncia que formas paternalistas e assisténcia}is -
tas nao produziram a superaczoc da miséria da imensa  populacao
catolica do terceiro mundo. Sem transformagoes mas somente
adaptagoes, a visBo social crista foi superada por sclugoces de
base no ambito socialista em varias partes do mundo. Ora, as
CEBs propoem romper com esse "eterno retorno" de paternalismos
e assistencialismos mediante uma forma de vida fraterna e que
possa servir ulteriormente de modelo para uma nova socledade .
Contudo, a autoridade do Estado e da Igreja limitam sobremanei-
ra a alternativa das comunidades, aquele pela ideoclogia da

participagao neutralizando a criatividade das comunidades e

(9) Pablo RICHARD,"Morte da Cristandade e Nascimento da I -~
greja", p. 136-7.




esta pelo controle da liberdade exercida pelos bispos em rela -

¢gao as comunidades.

As CEBs certamente reconhecem gque a Igreja é autori -
dade oficial e gqualificada para levar a mensagem crista, . mas
nao exclusiva: ela foi certamente uma Igreja para os pobres,mas

nunca conseguiu ser uma Igreja de pobres desde Teodosio.

E precisc entender entaoc em que sentido a Igreja toma
para si a exclusividade da mensagem € limita a agao das CEBs

Historicamente o poder e a autoridade da Igreja absorvem & 1i -

perdade do leigo e instalam o autoritarismo mesmo sabendo- se
que " ... o leigo nao & um homem secular. E um membro da Igre-
(10)

ja no mundo secular.”

A estirutura do poder da Igreja e piramidal e monérqug
co: a decisao vem do Papa para o bispo e deste ao padre, exclu-

indo~-se o leigo. No cristianismo primitivo o poder ¢ poder do

amor. Mas, no caminhar da histéria, as formas de ver isso se

alteram. " Sociclogicamente considerando, a igreja se rege
. C ot 11 .

nos quadros de um sistema autoritario.” (11) Desta maneira a

hierarquia nao precisa do voto ou da opiniéo dos leigos para

assegurar sua autoridade e se constituir, polis ela entende que
o seu poder vem de Deus e os crentes deven aceita-lo. "oA
atual estrutura de poder na Igreja e devedora de representagSES
de poder que possuem seculos de existéncia e que nela conver -
giram. Duas especialmente cabe ressaltar: a experiéncia com
o poder romano e com a estrutura feudal. Deles assumiu costu -
mes, titulos, expressoes, simbolos de poder. A hierarquia como

palavra e COmMGC CONCEPGAO e resultado deste processo." (12)

(10) Leonardo BOFF, "Igreja, Carisma e Poder", p. 55.
(11) Ibid., p. 70.
(12) Ibid., p. 71.




Esse processo continua até hoje e nZo deixa, na pra -
tica, de provocar desconfianga das CEBs quanto a real dimensao
do poder e da autoridade da Igreja. Se assim € como se enten -
dera a autonomia e a liberdade explicita das comunidades em
busca da libertacic de toda opress@o? Nao resta duvida que as
limitacoes sao Obvias apesar de toda a literatura em contrario:
" Esta estrutura de poder centralizada gera marginalizagao es -
pecialmente dos leigos; estruturalmente sao cortados os cami -
nhogs da participagéo mais efetiva nas decisces que interessam
a toda a comunidade. Nao sao considerados como portadores e
produtores do material simbdlico porque estz2o na base da pira -
mide, sem poder; sua verdade e sua palavra e feito eco da voz
das instancias superiores. Aqui se ferem, estruturaimente (in-
dependentemente da boa ou ma vontade dos membros da lIgreja ) ,

13
direitos consagrados da pessoa humana.' (13)

Por outro lado, a autoridade, diferente do autorita -
rismo, do poder e da dominacao, ¢ determinada pela livre adesao
de um grupo de pessoas a uma pessoa ou instituigéo, mas a auto-
ridade na forma romana e feudal e nierarquica, sagrada e into -
cével, logo a legitimidade vem de cima, da vontade de Deus .

Ora, gualquer movimento da base, de baixo, se torna fundamental

mente mau e " contra a vontade de Deus ". Nao & de  estranhar
portanto, a desconfianga de muitos bispos em relagéo a agao
das CEBs no plano politico e social ou gquando insistem por

maior participaqéo e autonomia comunitaria. O Bispo D. Amaury
Castanho, que participou do Encontro intereclesial de Trindade
manifestou sua preocupagao com as CEBs. " (...) A eclesiali -
dade exige, por parte das CEBs, adesao incondicional a palavra
de Deus, celebragao frequente da Eucaristia e comunhao efetiva

com os pastores da Igreja. O mals nao parece tao importante .

Pois é nesses trés pontos que as falhas e limitagoes das CEBs,

(13) Leonardo BOFF, "Igreja, Carisma e Poder", p. 72-73.




pelo menos a julgar pelo 6?2 Encontro de Trindade, vieram a

(14)

tona." 0 controle sobre a agao politica (" o mais nao

parece tao importante ") & visivel e anuncia uma nova etapa do

fechamento da Igreja catolica diante dos movimentos populares.

Sociologicamente falando, & inegavel a divisao e de -
sigualdade na Igreja onde um produz o material simbolico e o}
outro o consome: o ordenado que produz ¢ decide e o naoc-ordena-
do que assiste ou se associa. Embora os excluidos tenham capa-
cidade de participar, a Igreja nao os inclui diretamente. Quem
detém os meios de produgao simbolica elabora e reforga o seu
poder conferindo-lhe origem divina a forma historica de sua

atividade. (15)

-’

Apesar disso, o conflito interno permanece, iste e ,
o poder de uns sobre outros. Para os leigos, especialmente as
CEBs, o reconhecimento dos direitos da hierarquia existem his =
toricamente, mas elas nao aceitam facilmente a asfixia da auto-
ridade hierarquica sobre sua liberdade de agir em termos poli -
ticos, sociais, como também nao se sentem livres quando sa0
reduzidos a meros complementos na pastoral, liturgia e nas
decisoes episcopais. Portanto, se por um lado um setor progres
sista da Igreja veé as CEBs com simpatia e esperanga " enqguanto
Igreja que surge da base ", outro setor a limita em sua ativi -
dade, temendo seus pronunciamentos politicos, socliais e atuagéo

pratica.

Esta muito claro que a Igreja-instituigao vive uma
tensio entre o formal e o real; contradigio entre teoria e pra-
tica, isto &, denuncia as injustic¢as contra os pobres mas por
outro lado a c&pula dirigente nao deseja mudar o "status quo ".
" A Igreja nao se subtrai a esta dificil dialética; em cutras
palavras, nela também a teoria é uma e, em certo sentido , a

pratica & outra." (16)

(14) Jornal do Brasil, 19/09/86, citado por Claudio Perani,
CADERNOS DO CEAS, (107):40.

(15) Cf. Leonardo BOFF, "Igreja, Carisma e Poder", p. 75-6.

(1) Ibid., p. 59.




Dois blocos se confrontam dentro da instituigao: um

procura defender a Igreja mediante a opgéo preferencial pelos
pobres (sao os setores que sofreram a perseguigao e torturas

péswﬁd no Brasil). O outro bloco ¢ aquele que, acabado o regi-

me militar e as perseguigEas, tenta enfraquecer o bloco da
“opgao preferencial pelos pobres", procurando estar bem com
gqualquer governo mesmo gue esse esteja distante da sociedade

civil. A nivel interno a divisao da hierarquia poderiamos vé -
-lc mais ampliado, em trés grupos: os conservadores, ligados as
elites dominantes; os moderados, sintonizados com a burguesia
da classe média; os progressistas vivendo os problemas popula -
res, exercendo um papel semelhante aos intelectuais organicos -

( na concepgao de Gramsci ).

Apesar dessas diferengas significativas, Boff acredi-
ta " ... ser sensato alimentar uma razoavel esperanga devido
5 contradigao interna & propria consciéncia eclesial. Se  por
um lado hé praticas, justificadas ... gque cerceiam direitos
humanos fundamentais, por outre ha uma instancia evangelica
sob a qual esta a Igreja, gque permanentemente critica e denun -
cia todas as formas abusivas ou restritivas do poder..." (17) .
Mas também deixa um aviso. " Nac basta, entretanto, a pura
pfoclamagéo. Na verdade ela soO sera realmente ouvida, se tes -
temunhar por suas préticas que ela ¢ a primeira a respeitar e
promover os direitos humanos ao interior de sua propria reali-
dade." (18) Contudo Boff, em Setembro de 1984 sentiu na pré -
tica o que criticava teoricamente nos livros: no capitulo qua-
tro do livro " Igreja, Carisma e Poder ", estava a raiz da po -
lémica entre ele e a Sagrada Congregagao para a Doutrina da Feé.
Conclusao: foi reduzido ao "siléncio". A segunda investida da
Igreja no Brasil atingiu o bispo D. Pedro Casaldéliga em setem-
bro de 1988, sendo " convidado a ser fiel aos ensinamentos da

Igreja e nao interferir nas questaes de outras Igrejas.” (19)

(17) Leonardo BOFF, "Igreja, Carisma e Poder", p. 76-77.

(19) FOLHA DE SAC PAULO, 25/9/88, p. 5.




A Igreja como um todo, fundamentalmente e conservado-

ra, deu e da provas dissc na historia. A partir de 1984, com
a aproximagao com o governo Reagan, a Igreja vem modificando
sua pratica de evangelizacao na América Latina, pressionando de
cididamente os teélogos da 1ibertagéo. A presséo sobre a CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) de maloria moderada
e progressista é uma realidade indiscutivel. 0 objetivo e cla-
ro: despojar os progressistas. A chamada "restauragéo" e a
nova palavra de ordem do Vaticano.desenvolvida pela figura con-
servadora de Ratzinger ( prefeito da Congregacao Vaticana para
a doutrina da fé }, ele busca o novo equilibrio na agéo da lgre
Ja, na prética, pretende recuperar a tradicional cristandade
(cultura greco-romana) repensando 0 ”espirito“ do Concilio

Vaticano II.

Esse repensamento sobre o Concilio esta produzindo
uma revisao de todas as reformas (liturgia e catequese) de cima
para baixo, atingindo a criatividade de comunidades cristas que
a partir de 1984 deveriam afinar-se com as diretrizes centrais.

Q0 centralismo esta dominando a Instituigao catolica.

Nao hé dlvida que a revisdo dos rumos da Igreja  com
Wojtyla, a nomeagdo de Ratizinger, € a aplicagao mais rigorosa
das normas canénicas sobre a censura prévia as publicagdes que
se referem a doutrina. Um exemplo disso: em dez anos de Ponti-
ficado, o Papa afastou da catedra de teologia o teélogo suigo
Hans Kiing, admoestou o tedlogo holandés Schillebeeckx, silen -
ciou por algum tempo o© teélogo Leconardo Boff e admoestou dura -

mente o bispo D. Pedro Casaldaliga.

Ora, a nomeag%o pelo Papa de bispos " progressistas "

brasileiros para dioceses historicamente conservadoras ( Como
a mudanca de D.Luciano para a diocese de Mariana) e a divisao
da arquidiocese de 8S.Paulo em dioceses autonomas, configura 0
objetivo conservador da Igreja,_sem contar a nomeagao de bispos

rigorosamente ortodoxos e doceis as determinagoes romanas (isso

aconteceu na CNBB, conferencias da Espanha e Estados Unidos).
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Se Paulo VI insistia sobre o dialogo das Igrejas com
o mundo, reconhecendo o pluralismo existente, com Joao Paulo II
o pessimismo diante do mundo é uma caracteristica notoria pois
os tedlogos sdo vistos sob suspeita e acusados de interferir de
masladamente no magistério da Igreja. Nessa visao, o diabo
que tinha sido apés o Vaticano II uma figura simbélica, adgquire
realidade e presenga mais concreta, pois teme-se que a civili -
zagéo ocidental esteja ameagada de morte. Para a Igreja , a
crise moral existente & resultado do pecado humano e da tenta -
qao do "maligno". Aliés, os assessores republicancs de Reagan
e os exercitos da América Latina, reunidos em 1987, pensam
jidenticamente. Igreja, governo Reagan e exércitos da  America
Latina com seus governantes consideram perigoso para 08 valores
ocidentais a agho pratica da Teologia da Libertagao onde, para
eles, se aproxima do " comunismo ateu ". A partir dai, a neu -
tralizacao das Comunidades de Base na sua espontaneidade e acao

politica € um passo.

A Igreja na sua acao politica mundial aplica dois

conceitos basicos: nacao e cultura, atraves desses conceitos

ela pretende ser a porta voz diante do Estado dos interesses
morais e espirituais dos cidadaos e com isso manter aceso o

tradicionalismo cultural do cristianismo greco-romano.

Nao fica apenas nisso: os projetos " Evangelizagao
2,000 " e " Lumen 2000 " com um investimento de 400 milhoes de
dolares serao a nova cruzada para conguistar " o mundo para

Cristo."

De Medellin a Puebla houve avango ou retrocesso na

Igreja em termos de engajamento social da hierarquia? Em ter-

mos mundiais houve retrocesso , em termos regionais houve avan-

gos. Os dois documentos (Medellin e Puebla) sao realistas

. contudo, estz@o limitados pelas diretrizes da hierarquia ( de
hegemonia conservadora ), esvaziando-se na sua evangelizagao‘

prética.



De 1966 a 1984, a lgreja catolica no Brasil conheceu
o lado negro do Estado: sofreu inumeras perseguigaes, tortura e
morte. Mas nesse conflito entre Igreja e Estado, © Estado pro-
curou apoio na nunciatura e na Santa Sé, no sentido de conter
internamente a Igreja brasileira, tendo obtido certo sucesso .
Um exemplo desse sucesso fol quando a Santa Se interveio dire -
tamente para forgar a CNBB a suspender seu patrocinio as " Jor-

nadas Internacionais para uma Sociedade superando as dominagoes"

0 conservadorismo traz dentro dela uma atitude autori
taria. O sociblogo Otto Maduro coloca bem essa questao. " Quan
do um sistema religioso, atraveés de um longo processo histoérico,
chega a se constituir como 'igreja', no sentido sociolégico y O
mesmo sistema tende a desempenhar fungaes conservadoras com
relagao & estrutura social interna da sociedade de classes na
~gual opera ", (20) Basta lembrar como a CNBB e grupos mais
ortodoxos saudaram o golpe de 64. Mas em certos momentos a
Igreja pode agir de maneira " avangada " para certos grupos sSo-
ciais ( como a contestacao do regime ditatorial a partir de
1966 ) contudo, a Igreja tende a desempenhar quase sempre uma

funga5 conservadora, especialmente na sociledade de classes com

estrutura de dominagéo bastante acentuada.

Essa fungaS conservadora acontece porgque a Igreja tem

um pﬁblico bastante heterogéneo e multiclassista. Logo a Igre-
ja se acha interessada em conservar seu pﬁblico reproduzindoc o8

lagos religiosos que os unem a ela. Na medida que fluirem con-
flitos internos de seu publico " ... o interesse eclesiastico
de conservar esse publico leva a produgao de um discurso sufi -
cientemente ambiguo para satisfazer todas as fragaes socilais
que solicitam seus servigos religiosos, e impedir a defecgao em
massa de setores de uma classe social qualquer ( dominante ou

subalterna )" (21)

(20) " Religiao e Luta de Classes", p. 171-172.
{(21) Ibid., p. 172.



Otto Maduro completa sua reflexao " ... toda igreja

tende a produzir um discurso religioso unitario e ambiguo, que

tem como uma das. principais e inevitaveis fungoes conservadoras

ocultar, deslocar e superar simbolicamente, na transcendencia,

os conflitos sociais inerentes a toda sociedade de classes .
Sociologicamente, uma Igreja nao pode, em condigaes de estabili
dade social, de consolidagao de uma estrutura social de domina-
cao, produzir sistematica e exclusivamente um discurso religio-
so sbcio-politicamente parcializado e univoco. Nao pode, sim-
plesmente porque a fragao social assim desfavorecida poderia
provocar entao uma ruptura religiosa que enfraqueceria, mate -
rial e simbolicamente, a Igreja correspondente., Mas produzindo
um discurso religioso sécio—politicamente unitario e ambiguo,
a igreja favorece a reprodugdo das relagoes de dominagao esta -
belecidas e, portanto, favorece socio-politicamente as classes

ali dominantes." (22)

Essa fungio conservadora, na pratica, se efetivara a
nivel da manutenc®o da ordem simbélica, na inculcagao da logica
hierérquica ( em termos de obediéncia a autoridade e por exten-
sao & hierarquia politica, militar, etc). Nessas condigoes, as
CEBs e outras comunidades que se pretendam autbnomas irao encon
trar varios obstaculos ao veicular sua prépria liberdade devido
ao controle de sua acao pela hierarquia. Qual € a saida para

as CEBs?

A proposta de Otto Maduro ¢ interessante. " A trans -
formagéo da visao do mundo das classes subalternas, em visao
autonoma e distinta daquela das classes dominantes, € condigao
indispensével para criar a possibilidade objetiva de transfor -
mar suas préprias condigaes de existéncia material e deixar ,

efetivamente, de ser classes subalternas. Assim, para os gru -

pos sociais subalternos com visao predominantemente religiosa

(22) " Religizo e Luta de Classes ", p. 172-173.
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do mundo, a capacidade de transformar sua condigao social subal
terna depende de sua aptidao para construir uma visao religiosa
do mundo independente da, diferente da, e oposta a visao domi -

nante do mundo em sua propria sociedade. " ( 23)

Camponeses, marginalizados, oprimidos que se uniram
para a libertagio integral nas CEBs s0 poderao alcangar seus
objetivos mediante um grau de consciéncia, organizagao, mobili-
zagao de classe e autonomia institucional. Tem de deixar de
aparentar um " novo modo de ser Igreja " para ser uma Igreja
nova, dessacralizada e horizontalizada com um movimento conti -
nuo, organizado, disciplinado e consciente " .., capaz de situ-
ar e orientar as classes subalternas em seu meio socio- natural
de modo autonomo, diverso das e oposto as classes dominantes
entio a produgdo religiosa, ali, tendera a desempenhar funcao

social revolucionaria." (24)

Sem inovagSes religiosas, que superem & prépria ori-
entagdo hierarquica da Igreja nao sera possivel chegar a auto -
nomia completa. Por gué? " Simplesmente, porque a manutengao
de uma visao religiosa tradicional, sob a hegemonia de um bloco
de classes dirigentes, nac pode orientar os participes dessa

L

visBo religiosa a ndo ser para a conservagao do que ja e tra -

(25)  gosa inovagao

dicional: a ordem social estabelecida."
religiosa e autonomia institucional a nosso ver nao deve ser
simples mudanga adaptativa mas dinamica. Essa ruptura marcara
a diferenciacao entre o que e tradicional e institucional da -

quilo que é inovador e autdnomo.

Se as CEBs continuarem sob a dependéncia da Igreja ing
titucional ( apesar das boas intengEes de bispos, padres e ageﬁ—

tes de pastoral progressistas ) nao acreditamos que terao um

(23) " ReligiZio e Luta de Classes ", p. 176-177.
(24) Ibid., p. 177.
(25) Ibid., p. 180-181.




futuro promissor pois mais tarde ou mais cedo seus 1ideres se -
rao cooptados em vista de uma acao mals moderada e na eventual
'agao politica mals radical delas, poderﬁo ser simplesmente su -
primidas. O caso do bispo Casaldéliga oferece um pequenc exem-
plo do que poderé acontecer se Estado e Igreja enquanto insti -
tuigoes fortes e autoritarias, estiverem multo bem entrosadas
ou a Igreja entender que as CEBs extrapolam os objetivos evan -

gélicos e pastorals da Igreja.

0 tempo se encarregaré de definir melhor essa questéoa
A Igreja por seu lado continuara nessa sanfona dialetica de
apoio e retragio aos mais variados movimentos que surgem e sur-
| giréo. Ela sem duvida manifesta uma tensao entre o formal e ©

real.




CONCLUSAO

" Finis coronat opus " (o fim coroa a obra). A locu -
géo latina sugere que os resultados sejam como O cOmego GS fa-
zia prever. Mas esta obra nac chega concretamente ao fim ,

apenas academicamente.

A nossa tarefa é uma obra aberta, proviséria, sujeita
a retificaqSes, a comparagges com outros trabalhos similares ,

esta al para ser julgada.

Sintetizamos no pensamento a experiéncia e a teoria
do préprio tempo vivido. TUlteriormente poderé servir de subsi-
dio ou sugestao a quem queira aprofundar ainda mais a investi -
gagao sobre comunidades, instituigSes, liberdade, autoridade e

assim por diante. E portanto um‘trabalho inconcluso.

Vimos gue o fundo da nossa questao é a América Latina
e o Brasil dos pobres, dos esquecidos, daqueles que nac tem voz,
mas que agora se levantam organizados em comunidades. Eles per
ceberam gue para sobreviver e congulstar sua dignidade & preci
so organizar-se. Isso provoca intrangquilidade nos poderosos

e egperanga nos fracos.

Num determinado momento da histoéria, a nossa opgéo
de servigo pela via religiosa, proporcionou-nos valiosa experi-

' _éncia com ¢omunidades emergentes a partir de 1966. Dai, ate

. hoje, tornou-se mais facil entender por que essas comunidades

-*se:espalharam rapidamente por todo o Brasil, como uma resposta.

comunitaria aos desafics colocados pelo autoritarismo , a



situagao politica, economica e o comodismo fatalista religioso.

Para fundamentar a agao das comunidades no Brasil |,
foi preciso recorrer a um referencial conceitual socio wpoliti—
co -filosofico antepondo uma perspectiva fenomenolégica do sen-
tido das experiéncias vividas, o mundo gue nos cerca e a rela -
ggo intersubjetiva. Com issc, acreditamos que as experiéncias
vividas permeabilizam a totalidade da nossa tarefa, na medida

que recompomos e teorizamos os acontecimentos.

Nao seria possivel entender as CEBs (limitadas pela
distensao ou contracao da hierarquia eclesiastica) se nao fi -
zessemos uma analise da sua constituigao: como vivem , como se
organizam, enfim as relacgoes diretas e afetivas que marcam o)
seu cotidiano e projetam a utopia‘na diregao de uma sociedade

comunitaria e menos convencional.

Constatamos, gque as CEBs sao um pProcesso comunitario
em amadurecimento politico, social, cultural, religioso, sem
resultados completos a curto prazo, pois elas enfrentaram e
enfrentarao obstaculos de ordem institucional (Igreja - Estado)
fazendo-as oscilar entre a autonomia e a dependéncia |, alem
disso, sofrem a agao da sociedade convencional que atrai suas
liderangas, transferindo-as para outros movimentos e abandonan-
do a Comunidade. Por outro lado, o Agente de Pastoral, trazen-
do incohscientemente o0 condicionamento instrumentalizador da
estrutura eclesial, acaba muitas vezes por limitar-se estrita -
mente aos aspectos religiosos da comunidade, reduzindo signifi-

cativamente sua acgao transformadora na sociedade.

_Nao deixa de haver em tudo isso, um mal-estar e ten -
sao entre hierarquia e comunidades pela mediagao do agente .
Esta questao foi muito pouco investigada pela literatura exis -
tente, talvez na tentativa ideolégica de ser mostrado o ambien-
' te harmonioso entre as comunidades e o Agente de Patoral e
”*oéultando sutilmente os conflitos existentes no seu interior ,
levando os conflitos para fora, como conflitos meramente entre

CEBs, latifundiarios, policia, ete.



Na medida que as comunidades se desenvolvem qualita -
tivamente, acabam naturalmente expondo a sua face politica, ul-
trapaséando oS 1imites estritamente religiosos e demonstrando
na pratica, a forte analogia entre a mensagem crista e a poli -
tica, desmitizando de vez o dualismo maniqueista do " sagrado "
e do " profano ". Embora distintos, os dois elementos interpe-
netram-se, relacionam-se sem se confundirem . Soma-se a isto,

a fe e vida: estrutura bipolar da unidade comunitaria.

Ora, esta comunidade gradualmente critica, exigente e
coerente com a mensagem crista, especialmente em torno da jus -
tiga, ocasiona conflitos e confrontos com segmentos da socieda-
de civil conservadora (enquanto sociedade negadora ou indife -
rente aos direitos humanos) . HMas nao fica apenas nisso, as
exigéncias de justica chegam acs ouvidos do poder governante |,
confrontando-se um cristianismo de experiéncias vividas e do
lado do poder, um cristianismo convencional, oficial, de linha
nitidamente conservadora, oriunda da tradicional cultura classi

ca greco-romana que se acomodou a ordem vigente da vida social.,

Como o confronto se torna evidente ao nivel da
prética das comunidades, nada mais natural que analisar as fun-
gSes do Estado no seu processo historico e na sua passagen de
autoridade ao aﬁtoritarismo. Portanto € um estudo indispensé»
vel e necessario, condigao sem a qual nao compreenderiamos os

antagonismos existentes.

Analisando o Estado como agente controlador e even -
tual cooptador de liderangas criticas, mostramos que ele agiré
sempre no sentido de neutralizar comunidades contestadoras e
altamente conscientes gue nao se afinam as diretrizes da verti-
calizagao das decisoes. A proposta tentadora do " planejamento
participativo " oferecida pelo Estado € vista com desconfianca

'ﬂ bélachomuniGades, desconfiénga histérica marcada pela experi -

éhbiafrepressora de mais de vinte anos de autoritarismo militar
e indiferenga frente a grupos subalternos. 0 distanciamento.

das comunidades em relagac ao Estado e significativo, pois as
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propostas de participagao comunitaria das CEBs sao diametralmen

te opostas as do Estado.

Se por um lado o Estado tem ¢ dever constitucional de
zelar pelo bem da socledade, nao faz o mesmo com as comunidades
questionadoras, assim sendo, ele buscara apoioc adequado na
instituicao eclesiastica (via Santa Sé) no sentido de controlar
e submeter a um relativo siléncio toda a agao politica das CEBs.
Como a Igreja tem uma longa tradigéo de aliangas com os Estados,
sempre havera alguma forma de atendimento as razoes do Estado R
( apesar das discordancias das Igrejas locais, ou mesmo da
CNBB ou ainda de teélogos engajados‘profundamente na teologia

da libertacgao ).

A centralizagao e o conservadorismo crescentes da
Igreja a nivel mundial facilita enormemente a tarefa dos Esta -
dos no plano de uma agéo coercitiva e controladora das comuni -
dades de base mais conscientes. Por isso, nao se deixou de
i1ado uma analise da estrutura funcional da Igreja para gue se
possa avaliar a médio e longo prazo o futuro das CEBs dentro da
Igreja institucional: especialmente a nivel de aceitagao, inter

feréncia e a dimensao autonoma das comunidades.

A nossa analise recolhe primeiramente o conceito de
autoridade da Igreja, o seu discurso ambiguo, a concepgao inter
na dos direitos humanos. Com isso poderemos compreender a sua

analogia com o autoritarismo do Estado.

No perfodo mais autoritéario da histéria do Brasil, de
1964-84, com torturas, repressaes, mortes, a Igreja oficial se
posicionou contra essas arbitrariedades, mas nao abdicou de
sua ligagao historica com o Estado e as classes dominantes. Por
isso nao sera de estranhar o conflito existente entre as Igre -
_jas locals moderadas e a Igreja via Roma. ©5e por um lado as

- CEBs receberam apoio e estimule por outro nao sao vistas com

~“tanta tranquilidade pelos grupos mais ortodoxos que pretendem -

um controle mais rigido sobre as comunidades. Nesse sentido
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a fungao da Igreja acaba sendo um conjunto heterogeneo e varia-

vel de fungoes multiplas conflitivas e imprevisiveis.

Baseando-nos nisso, como a instituigéo, atraves de
seus bispos poderé permitir uma verdadeira autonomia e liberda-
de das CEBs? Os fluxos e refluxos da autoridade maxima deixam
as comunidades na dificil opgao entre a autonomia e a institu -
cionalizagao. A tendéncia atual & um maior controle sobre elas
( apesar de toda oposigao dos tedlogos da libertagao ) comegan-
do pela redugao ao siléncio da chamada " Igreja progressista ".

: . )
Parece que nao ha outra alternativa.

Desta forma, se as CEBs querem ser destinatarias da
sua liberdade, de sua historia, tambem devem ser completamente
autdnomas em relacao a hierarquia e com isso fazer aparecer a
nova Igreja, Igreja utépica, livre de controles externos. Se
elas nao optarem por uma caminhada totalmente livre nao Vemos
outra situacao senao tornarem-se mais um " movimento "  dentro
da Igreja, sendo gradativamente absorvidas pela instituigao e

fazendo no futuro parte de mais um grupc saudosista. A decisao

e complexa mas & de fundamental importéncia.
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