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INTRODUCAEO

A visao dualistica do homem & muito antiga. Ela &
mesmo imemorial. £ também aparentemente universal. Somente na
época moderna é_que se tentou sistematicamente abolir a chenca
no espirito humano. As fungles que se lhe atribuiam foram en
tdc atribuidas ao ser vivo material, seja como funcdes bioldgi
cas, seja como momentos ulteriores de uma marcha evolutiva.Qual
quer que tenha sido o éxito dessas sistematizacdes, elas nio se
tornaram populares. Nao no sentido de serem adotadas pelos po
vos, pela gente simples. Popularmente, entre nds, as tentativas
de provar a existéncia do espirito entre os adeptos do espiri
tismo tém tido mais éxito. Mas, evidentemente, se trata de cho
ver no molhado. S5 se convencem os crentes. Mas os crentes ja
foram a totalidade da humanidade e quase o sdo ainda hoje. Ho
je podemos afirmar o mesmo em relagdo ao povo e aos povos: to

dos sd30 crentes. Li ao longe, tentando sobressair da massa, ha

algumas excegoOes.

Qual a razao desta crenga? Por que ela & tdo antiga
quanto a cultura? Por que & universal? Por que mesmo o é entre
os povos ditos civilizados? Por que & t3o arraigada e constante?

Que ela seja o reflexo &s avessas das condigles de produgio



nao & aceitdvel. Anteriormente i alienacdo econdmica os povos ,
as tribos, criam em Deus e no espirito humano. Os grupamentos
humanos, os mais primitivos, os mais antigos, os primeiros comu
nitdrios ou comunistas, criam nos espiritos e no espirito. Os

estudos de Calvez sao0 concluSivos(l)

- A religiao nao é subprodu
to da alienagdo econdmica. Pelo menos n3o havia homens sem espl

rito.

Deixemos de lado a revelagao. Admitindo-se Deus,ela
€ possivel. Este, porém, ndo & o questionamento presente. O que
queremos investigar € o segredo da subjetividade. A constituicad®
ou formagao da subjetividade ndo & um dom ou castigo do além .
Ela tem as qaracteristicas da mundanidade e se forma antes pela
dilaceragao da existéncia. O homem se divide e divide tudo o
mais. A formagdo da subjetividade dualiza o homem, divide o ho
mem, porque a subjetividade & empurrada para o interior. E esta
& a questdo que nos preocupa: a visao dualista do homem; mais:
a vivéncia da dualidade. Pois que ndo importam os faﬁos, mas a
vivéncia dos fatos. O sacrificio da crianca ou do inimigo pode
nos parecer selvageria. Mas, e o aborto? E a pena de morte? Num
estado de extrema penfiria comer o corpo de outrem pode nio ser
tdo barbaro assim! Ji tivemos exemplos. A eutanisia nao pode
ser considerada como um ato de bondade? A eugenia ndo pode ser
considerada de valor primordial? Varios povos tiveram experién-—

cias amargas a respeito..

O homem freqilentemente se separa em corpo e espiri-—

to, Ou em corpo e eu, ou em corpo e psiquismo. HA uma educacdo

(L) C£., CALVEZ, J. Y. 0 pensamento de Karf Manx,



gue leva © homem a se dividir: o corpo obriga voceé a fazer 0
que vocé nao quer. Vocé, sujeito, ndo quer, ou vocé, sujeito,

comanda O COrpo.

A subjetividade, entretanto, & um fato. E por es
sa subjetividade que atribuimos direitos e dignidade ao homem
E por ela gue podemos falar da dignidade da pessoa humana. Mas
pode ser que falar da dignidade humana s® tenha sentido quan-
do o homem esta dividido. De fato, entre nds, a dignidade hu

mana estd radicada no interior do homem.

A guestdo da subjetividade ultrapassa evidentemené
te o nivel bioldgico e, portanto, o nivel material. Nao fosse
assim, todo ser bioldgico seria um sujeito, uma subjetividade.
O carater sagrado das vacas da India nio & compartilhado pelas
proprias. Embora possa parecer que a Sociedade Protetora dos
Animais atribua direitos aos animais, a verdade & que esses ai
reitos sao subsumidos pelos membros dessas sociedades. £  bem
verdade que ha um sentimento vago e ambigflo relativamente aos
animais. Vago, porque muitas pessoas, ou talvez todas as gque
nao aceitam que se maltratem os animais, n3o sabem dizer por
qué. Tadinho, sobretudo se se trata de animal querido ou inde
feso. AmbIguo, porque sistematicamente s3o mortos milhdes de
les diariamente para alimentar-nos e todo mundo acha bom. Le-
vantou-se uma parte da opiniao pGblica dos EEUU pelos novilhos
criados em confinamento, -sob condi¢les que a reportagem fazia
paiecer cruéis. Mas, afinal, alguém tem de ser impiedoso e ma

tar os animais. Além disso, como dar muito valor &s  reporta-

gens? Entretanto, elas lidam com os sentimentos humanos.

- Em todo caso, quanto a adquirir direitos ou perder



direitos, nao se trata de uma questao de direito, mas de uma
questdo de fato. Citam-se os judeus no nazismo, ©S negros nos
EEUU e na Africa do Sul, os homossexuais com direito de casar
~se na Inglaterra, os gatos que receberam heranca na Franga ,
etc, etc. O dificillé indagar se o homem tem realmente direi

tos. Perante gquem, se outro homem o nega?

Entre os animais rnao surgem as guestoes de direi-

to.

Entre os homens, sim, por qué? Todos os povos ché-
em gque o homem tem algo mais. Pelo menos, sem divida, ele e
algo mais. Ele & um sujeito. Ele se diz, se pensa como um sujei

to e, as vezes, age como um sujeito,

Na nossa cultura, sujeito € aquele reduto interno,
seja psiquico, seja mental, seja espiritual. Na psicologia cha
mar-se—-a psique; nos circulos esotéricos, mente; na filosofia,
consciéncia; nas religioes cristas, alma ou espirito. De qual
quer modo, o sujeito, que 80 se entende como interioridade, é
um fato. Nao vamos discutir sua substancialidade ou fenomenici
dade. De dualquer mode, o dominador do mundo, dos fatos, tem
de formar~se distanciando-se do mundo, da matéria. Nao poucos
postularam sua anterioridade absoluta. Mas & ineg3vel a génese
a formagao da consciéncia, du da psique, ou da mente, numa pa=
lavra: dd sujeito. E 0 sujeito tem de estar f{oxra do objeto gue
ele contempla ou maneja..o sujeito nao pode aderir & carne, a

matéria, e ficar pendente de seus caprichos ou vicissitudes. A

caso o saber ndo & de esséncias? Acaso o Uno ndo prevalece evi
dentemente sobre o miltiplo? E como agquele centro de luz que
capta 0 Uno poderd confundir-se com o mdltiplo? E como contem

plar o ob-jeto, sem dele manter uma prudente distancia? Por
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isso, ciosamente o sujeito deve afastar-se das coisas, para en
tendé-las, para domin&-las. Essa distincia & o segredo do  su
jeito. Entretanto, a experiéncia demonstra que ¢ sujeito = se
constrdi na medida em que-constrdi o mundo dos objetos - em
que pesem os belos pensamentos platdnicos. ou talvez devamos
dizer: o sujeito se constrdi, construindo o mundo objetivo .Mas
sO existe mundo objetivo para algumas culturas. Tudo isto, en
tretanto, nao passa de uma abreviagéo dessa obra monumental que
&g a formagﬁo do sujeito: do selecionamento bioldgico, entre mi
lhdes possiveis, come¢a a surgir algo, dentro do bioldgico num
certo sentido, e para 13 do bioldgico, para 13 do material, num
outro sentido. E um centro, um reduto; & como um espago ndo ma

terial, uma forga, um sentido, estruturando-se, fazendo-se, am

pliandoﬂse dentro do organismo, ou organizando o material. B a
formagao de um novo universo. Na medida em que se forma, tam
bém forma © universo material: o homem se molda pelo mundo e
molda o mundo. Nao sei se a concentragao das consciéncias  ou
subjetividades chegaria a saturar-a superficie da terra. Esses
centros ou subjetividades se formam a uma certa distancia da
terra, da matéria. De algum modo se formam nela e por ela, mas
certamente paaa £a dela. Nao se pode comparar uma consciéncia
ao mundo material. Quanto pesa a consciéncia? Qual a sua velo-
cidade? Em que lugar estd agora? Como € ela guando julga e sub
juga © corpo? Ora, uma pedra nao fala com outra pedra. No mini

mo sera o reflexo do mundo material; mas nao se iguala a ele.
Mas a consciéncia do “civilizado é uma e a do pal

’ . ' N ’ ] + - )
mitivo & outra. Melhor: a vivencia do eivilizado e uma e a vi

véncia do primitivo & outra. E nos civilizados a  consciéncia

ndo é idéntica; € sempre dividida; uma € a do senhor e outra &



a do escravo. Quem tem mais posses tem mais direitos; uns vi

vem mais, outros sofrem mais.

E 0 seu portador, O corpo? Sera o poftador? Serd o
seu meio, seu instrumento, seu habitat, seu‘hepina? Se admiti-
mos - e temos que‘adﬁitimlo - que a subjetividade sb & possivel
a um ceérto ou por um certo afastfamenio do mundo material, co-
mo nao levar a consegtiéncia desta posigdo ao nosso corpo? E
eis 0 homem dividido. Podemos tentar descobrir por gual funda
mento 0 homem se divide, se cinde, se recolhe.como sujeito = &
distdncia do mundo. Por que se afasta do mundo (como & isso jolo -]

gsivel?) e se constitul num reduto?

A subjetividade se forma e persiste para aguém -dos
objetos, nado anteriormente a eles. Mas a constituicdo dos bb-
jetos sG se da ao prego da separagdo do sujeito: este &€ o veio
do idealismo. Na medida em que o sujeito se distingue dos obje
tos, nessa mesma medida ele passa a se diferenciar deles. Quan
to mais nitido, claro, distinto o mundo material, tanto ramails
se afirma o sujeito distinto dele. Quanto mais distinto o obje
to, mais nitido, claroc e distinto se torna o sujeito. E quan=-
to mais conscio de si se torna o sujeito, mais separado ele
se vé do proprio mundo. Al est3o as raizes do idealismo e de
seus exageros. O eu, o0 sujeito se separou e se tornou todo-po-
deroso em relagédo ao mundo. E o corpo, conjunto bioldgico, ma
terial, mundano, cheio de -humores e excregoes ficou relegado ,
mais ainda gque o mundo. Os sentidos sao “pontas, janelas, pas
sagens, aecapto&eé, etc. O corpo, os sentidos passaram a  ter
un papel secunddrio, infelizmente necessirio, nessa transacio.
Muito embora o mundo se formasse & medida e forma dos sentidos,

foram tidos como canais ou velculos da representagao do mundo.



O homem formado do mundo formou a imagem e posteriormente a

idéia do mundo. O corpo foi no embrulho do mundo.

0 ideal cientifico estd nesta mesma linha de sepa=
ragao entre sujeito e objeto. Por isso a vivéncia do homem ca
da vez mais se dissocia do mundo. Esta vivéncia artificial tem
um sentido contrdrio 3 vivéncia simpatica, seja a do  primiti
vo{?), seja a da crianga. A ciéncia, a razao criou o mito do
abandono dos mitos. Com isso a racionalizacao da existéncia a-
carreta perda da mundanidade originaria. Por mais que se conhe
¢a o funcionamento sexual do homem e da mulher, a vivéncia se
xual mesma tem de esquecer esses conhecimentos; Ficar preocu
pado com preservativos tira todo o encanto, o abandono,e dete-
riora a entrega, a vivéncia de dois em um. A mais intensa, sa
tisfatdria e pessoal realizagdo sexual nac depende de conheci-

mentos relativos a sexualidade.

Por sua vez a ciéncia pretendeu desvelar o corpo.
Comegou dissecando. Depois analisou exaustivamente o conjunto

orgdnico. Ja entende a salde, a alimentagdo, etc.

Entende a salide do corpo. E a salide do homem? H:
muita gente cuja salde & preciria e que & feliz. A ciéncia ain
da ndo atingiu o homem. A ciéncia do homem ji progrediu bastan
te para dominar, escravizar o homem, ndo para fazé-lo auto-rea
lizado. Olconhecimento, a manipulacao do corpo ou da mente sd
aprofundou o dualismo; 0 corpo pode ser tratado, consertado .

0 homen pode sé-lo?

A crianga-- como também o animal - vive o momento
presente, vive no imediato, isto &, vive na e da representagao

presente. Sua representacio, entretanto, & bem diferente da do
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adulto, pelo menos nos meios civifizados. A crianga e o paimiiti
vo co-existem com o mundo e com Os demais. Entre eles a vivén
cia intersubjetiva n@o se diferencia da convivéncia com as coi
sas. A constituigdo da subjetividade separada dos demais e do
mundo & contemporénéé'da constituigao da consciéncia = separada
do mundo e do tempo. A distingdo do passado e do futuro coinci
de com a separagao que o0s sujeitos estabelecem entre si e ©s ©Ob
jetos. O reduto entao produzido, o sujeito, se constrdi na me
dida em que a crianga vai cavando o tempo na consciéncia; no ca
so do primitive, isto acontece na medida em que a conviveéncia

com os cdvilizados vai injetando as dimensoces do tempo na cons-—
ciéncia. Na crianga, a principio, passado, presente e futuro neo
se distinguem, nd3o tém sentido. Aos poucos o presente comega a
se tecen., E o agora, logo o em seguida: Vamos, Levanta, Vem.Sad.
E gquem sabe se um agrado ou punigéo acontece a seguir. £ bem
verdade que a crianga apnrende rapidamente a adivinhar o que a-
conmpanha a voz: raiva, indiferenga, desprezo, amizade, amor,etc.
A crianca se conduz sem diivida também por uma secreta e admira-

vel simpatia, e com a mae em primeiro lugar.

Espera. Ja vou. Ja vai. Fica quieta. Meu bem. Meu
amon. Abragos, beijos, caricias. Ja vad, Ja vai e parece que o
tempo vai penetrando naquela cabecinha de um modo meigo e as
vezes autoritdrio. A voz, quantas vezes seguida~de pancada ou
de carinho, produz um eco interior. Mas tambem a dor, a fome e
outras sensagoes ou necessidades certamente influem. Vamos $a
zZen no pendico. Conne, Conre. E coisas assim. A demora, por impo
sicao ou por impossibilidade, vai criando a consciéncia, melhor,
a vivéncia do tempo. Além disso a crianga comega muito cedo a

ter uma vivéncia §44{i0f0gica do tempo. E com a demora vem a vi



véncia do afastamento dos objetos, das coisas. Dal as coisas co
mecam a ser objetos, comecam a ser algo-l3. O andar pela casa:
Vai buscar a chupeta. E&fa na sua cama. E vai, e vem. Vou mimi.
Pega suas codsas e vai para a cama. Pensamento e execugao. A
principio perfeitamente coincidentes. Aos poucos separando-se::
pensamento e acdo. 0 tempo, a dist@ncia, o0 pensamento bem mais
tarde. E muito cedo a crianga recusa as coisas: o peito, a mama
deira, a comida, etc. Até que formula um dia: Num que... . A
rejeicdo de certas coisas torna-se cada vez mais consciente. Re -
jeicdo, separacao. Consciéncia de si, consciéncia das coisas

dos objetos. Retrai-se o sujeito, separa-se.

Todo ¢ drama da Histdéria e do homem estd encrava
do na vivéncia do tempo. Sem a vivéncia do tempo o drama ndo &
possivel. O drama é a prdpria expressido da dilaceracdo, na di-
visao 4o homem. O homém se dilacera enquanto se distende no tem
po. O mito de Eden relembra a unidade origindria. O homem foi
certamente alguma vez uno. A crianga & una. 0s povos piimitivos
tiveram e.tém essa vivéncia. A consciéncia de si liberta o ho
mem do imediato, o divide, o constitui como homem histdricojela
quebrdu a inocéncia original. O homem, desde que histdrico, é
dividido. A unidade original & o passado do homem. Mas & também
o seu futuro. £ o anché e o telos deste ser agora perpetuamente

inquieto. Mas a consciéncia do tempo e da dualidade deve ter

nascido a duras penas: as. da escravidao.

Muitas criangas tém de dormir segurando algum obje
to. A fuga inevitavel do sono € burlada pelo aconchego daguele
objeto especial, que, alids, ndo & objeto. A perda  temporaria

do mundo se resume, se compensa naquilo que & agarrado. O mun

do se resume naquele objeto, que nao € ainda objeto.
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.A crianga comega a articular sua representagiao das
coisas. Comega a articular, a selecionar as reagles, sempre en
sinada pelo seu meio. Antes ela agia e'reégia instintivamente,
reflexamente.-Aos poucos ela o farid articuladamente, isto & |
segundo os modelos fbrnecidos ou impostos pela cultura: suas
agGes provocario certos acontecimentos. Acontece a mamadeira p
quando chora; acontece a limpeza - o fim do incomodo; acontece
a misica no toca-disco; acontecem as imagens e sons da TV. 0
que era um esquema instintivo, ou melhor, o que acontecia den
tro de um'esquema”instintivc,fpassa;“aosmpoucos; a ser provoca
do. E - mais importante - acontece a transposicdo para outros
esquemas e outros efeitos pretendidos: & a aprendizagem,; & e}

sujeito fazendo-se.

A principio as agles e reagdes nao ultrapassam o
bioldgico. E um desapontamento nic se poder surpreender a supe
ragao do bioldgico. Serd que hi a superagao ‘do bioldgico? Como
€ que a vida se ultrapassa a si mesma? Como & que pode .consti
tuir-se um sujeito, ee ainda ndo &? O certo & que se constitui.
NossOs esquemas perceptivos e intelectivos sdo demasiado rigi-
dos para a realidade. Ndo podemos simplesmente viver a realida.
de, temos que entendé-la. Enténdéhla‘é apresiona-la nos nos
sOs esquemas: € o que descobriu Kant. Os esquemas, formas, es
truturas, .sao as condig¢Ges do nosso existir civilizado. Agora .
0 nosso viver tem de ser o progresso. Para o homem viver & en
tender. Entender & progredir. Para onde? O prdprio homem est3

tentando descobrir. E entender & dividir-ee. Na medida em gue

entende, o homem se divide, As reacOes ildgicas dos defensores
da ldgica formal contra a logica dialética ilustram a .guest3o

dos esquemas mentais-culturais. Ficamos presos, esclerosados,
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quando devemos mudar. Somos obrigados a mudar e ndo sabemos co

mo.

TemoS a seguranga do que somos, por isso nos apega
mos ao passado. A memdria por sua vez continua um mistério. Sem
a memdria ndo haveria o homem. Seija a memdria individual, seja
a coletiva. Alids as duas nac podem ser dissociadas. A memdfia
ndo & sd conservagdo do passado, € também pro-tensao ao~ passa
do. Ao mesmo tempo o homem € protensdo ao futuro, ao gue ele
ainda ndo &, ao que ele quer ser. No passado ele se reencontra
continuamente, reconhece a sua face, como Narciso. Para o futu
ro igualmente ele se projeta, pois deixou de ser a estagnagao
o presente. Existir & a tensdo dialética do homem que & pre
sente e ao mesmo tempo esse ir e vir do passado ao futuro e vi
ce-versa. Na protensdo o homem se distende. A distensao propi
cia a divisdo. Enguanto entende, se protende, se distende, se

divide.

Estas expressoes: protender-se, distender-se, divi-

dir-se, sao esclacedoras. O homem se divide. O homem sujeito di
vide a si mesmo, se distingue, se coloca como objeto. A nos
sa linguagem acompanha nossas vivéncias, As vezes nossas vivén-
cias sao unas, integrais e, assim, nos expressamos. As vezes ,
ao contririe, nossas vivéncias sio divididas e assim nos expres
samos. O homem fala de modo ambiguo de si mesmo, porque a sua
vivéncia é ambigua. O homem, hoje, vive cada vez mais tempo di
vidido de si e dos outros. A cultura enveredou pelos trilhos da
separagao. O homem ainda conserva a nostalgia da unidade perdi
da e ainda conseguiu preservar alguns momentos de vivéncia mais
intensa, mais profundé; vivéncia una e origindria. As expressoes

que referem o homem uno sao correntes.
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A linguagem pertence 3 esseéncia do homem. N3o & pos
sivel imaginar o homem sem a linguagem. Também & a linguagem o
indicador principal do homem; pelo menos & o mais palpavel indi
cador do homem: &€ obra coletiva utilizada pelo singulo. Assim &
0 homem: obra coletiva realizada, atualizada em e por cada um.
Da mesma natureza s@o os modos de pensar. Dal a usurpagao do i-
dealismo e do individualismo, Nao ha um eu transcendental, mas
um eu histdrico. Do mesmo modo nd3o hi individuo que tenha direi
tos por ser individuo, mas a fonte de todo e qualquer direito
€ a vida social. A linguagem & obra coletiva por excelédncia .
Quando a vivéncia sbcio-individual € unificada, a linguagem n3o
divide o homem. Ao contrario, quando.a vivéncia sScio-individual .
& dividida, a linguagem divide o homem., Por isso nio concordaws
com o platdnico Claude Bruaire, para quem a linguagem - som e
sentido - revela o dualismo. Também por isso pensamos ultrapas
sar o pensamento de Maurice Merleau-~Ponty, para quem o estudoda
linguagem permite "ultrapassan definitivamente a dicotomia clas
sica entre sujeito e objeto" (cf. Fenomenologia da percepcdo ,

VI). Embora Merleau-Ponty nao o diga, sua intenc@o é superar a

Parece antes resignar-se ante a impossibilidade da reducgao.

Gabriel Marcel por sua vez tenta superar a objetivi
gdo e instrumentaliza¢do do corpo. Mas nio supera a temitica da
mediagao e fica na encarnacdo, termo alids, frequente em - Mer-
leau-Ponty. E preciso reconhecer que, considerar o COrpo como

mediador entre o eu (sujeito, espirito, consciéncia) e o nmundo,

é colocd-lo na pendente do objeto. Por outro lado, o termo e o
concelto de encarnaqﬁo, referem algo que veio se encarnar, e poxr

isso dao precedéncia ao espirito ou i psique.
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Como ja disse o prof. Rubem Alves, uma tese sobre o

# - - -
corpo da eminencia a consciencia. Por isso todas as tenta

tivas de unificar conceitualmente o homem estao fadadas ao .

fracasso. N3o se trata de tese, de conhecimento, mas de vivég
cia, de cultura. E ndo se poderia defender que a cultura c como
tal, qualguer que ela seja, produza a divisao no homem, como o
defendeu Schiller. Ha culturas que nao dividem o homem, que des

conhecem a distincao de corpo e espirito.

Por outra parte, as culturas-chamadas civilizadas ,
essas sim, dividem o homem. Nossa vivéncia nos divide - habitual
mente. £ o nosso viés, € nossa condigao de vida, .de existéncia.
Um jovem & obrigado a participar fisicamente de .uma.guerra, em
bora ele a deteste. Um outro & obrigado a ganhar o prdprio sus
tento em lugar e de um modo que ele detesta. Os exemplos sac i-

numeros.

Mas h& momentos, vivéncias profundas, ricas e signi
ficativas, em todos os povos "civilizados, quando ¢ homem vive
e se realiza intensamente, uno e total. Citemos: a danga, . a
criagao artistica, o esporte, a relagdo sexual. Em todas essas
vivéncias ha a possibilidade da divisdo e fregfientemente  isso .
acontece. Mas a sua descricao mostrarid que a divisao no. homem
nao pode ser considerada definitiva e Unica compativel com = o
progresso. A vivéncia una e indivisivel & possivel a qualquer .-
época da Histdria, desde que a educagdo assim forme o homem. £

preciso vencer os interesses escusos.

No capitulo I veremos, nas raizes mais profundas da
nossa cultura, entre os gregos, come o espirito tinha uma cer

ta predominancia desde os tempos homéricos. O pensamento de Ho
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mero pode ser tido como o fiel da balanga, uma vez que seus
poemas foram transmitidos oralmente por longos séculos. Seu
repositiric foi a memdria popular. Por isso os poemas poden

ser considerados. como a prdopria membria popular. E 13 estao es
pirito e corpo, muito embora tenhamos motivos para crer gque a
oposigdo, se.ja datava daquela época, nao era tdo acirrada co-

mo hoje.

0 assim dito mifagre ghrego consagrou a separagao o
corpo e do espirito: o Logos ndo tinha lugar no corpo. SO o
nous atingird o Logos das coisas. Este Logos nao se confunde
exatamente com -as coisas. E o arcano do mundo sd &€ acessivel
ao nous, ao intelecto. Raivosamente Nietzsche vociferou contra
o embuste de SOcrates e dos fildsofos, porque eles dividiram o
homem. A descoberta da razao se deu ao pre¢o do corpe. A vida
ndo € mais razao, unidade, harmonia. A matéria é o reino ~ do
Caos. O Nous terd que intervir para produzir a ordem. S6 a ra
z80 descobre a ordem. Basta abandonar com Parménides o roreino

do sensivel, do material, da carne, da vida.

As ralzes gregas vieram dar um sentido muito defi-

nido 3 tradicao judaico-crista (Cap. II).

O povo hebreu vivia constantemente a4 sombra de Jeo
va. Ora agradava, ora irritava Aquele que 2. O hebreu temia
em vida ao seu Deus. E aguardava em vida a redengao, a chegada
do seu Enviado: ele instéuraria definitivamente o reino de Da

vi, do sémem de Abrado. Mas o Deus-Espiritc devia triunfar do
Rei conquistador: Meu neino ndo ¢ deste mundo. O reino de Deus
nio € de ouro, de escravos, de tributos, de prazeres. Antes, &

de amor: Amards ao Senhor teu Deus de todo o teu coragdo e ' a
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tewu proximo como a ti mesmo, Mas o rango grego e maniqueu per-—
verteu a fé. Sdo Paulo se atrapalhou. A vez da carne seria na
ressurreicao. Por ora o espirito deve lutar de morte contra ela.
A carne & o inimigo, o refiugio da morte, o chamariz perpétuc &
ira de Deus. E preciso superar a carne, mesmo esquecendo-se do
proximo. A histbria posterior do cristianismo nem sempre se
lembrou de Cristo, mas fol fiel a S3oc Paule. O Cristianismo n3o
pode ser uma religiao do homem, mas do composto corpo-alma. A
filosofia grega velo a calhér. Ja Santo Agostinho admirava que
Platdo tivesse dito - sem a revelacdo - coisas t3o admiriveis,
Logo Platac para quem a alma € divina, e para guem o corpo &
uma prisdo daguela. Embora AristOteles tenha pretendido pisar
no chao, seu esquema dualistico nao era t8o espiritual. A ra
zao, © espirito forgosamente hd de triunfar. A tradicdo da su
premacia do espirito permaneceu. A divisao entre espirito e
corpo, entre pensamento e matéria atingiu o auge. S&o irrecon
cilidveis a principio. Depois a primazia do pensamento & tal
que o mundo se torna ordenagac do sujeito, mais tarde objetiva
gao do espirito. O espirito triunfou da carne nas escolas. No
cotidiano o homem rastejava para sobreviver. Tudo deve estar
errado. A matéria e sua evolugdo explicam o espirito. Curiosa-
mente o esquema da explicagao & do espirito. Mas o espirito ndo
passa.de uma invengao do homem oprimido. Por alguma razdo o po
vo nao deu aten¢do aos excelsos extremos. Sua vida concreta &,
cra dividida, ora unificada. No capitulo IV examinamos duas PO
si¢coes convergentes na inteng&o de unificar © homem: uma, a~
centuando o dualismo, Bruaire; outra, tentando superar © dualis
mo, Merleau-Ponty. Ambos seguem a mesma pista: a da linguagem.
Bruaire & platdnico. Pode unir, talvez, corpo e alma, mas nao

pode fazer do homem um ser.
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.Merleau—Ponty € um expoente da maior grandeza na
linha fenomenolOgica. Seu intuito & restituir ao homenm suas
raizes mundanas. Merleau-Pontu entrevé a unidade originaria do
homem, do sentido, da cultura, noccomércio consciéncia X mun-
do. No fundo, estamos de acordo: o mundo nao & mundo sem a
consciéncia, nem a consciéncia € consciéncia sem o mundo. Na
verdade, ambos se fazem ao mesmo tempo. Pelo menos ao mesmo tem
po -0 sujeito nao pode legitimamente advogar .para si uma anterio
dade qualguer: nao € natura prius. Ha um movimento origindrio,
difuso, indeterminado (o Caos?), mas constante, até mesmo deci
dido. Quando a vida se vive, entdao se faz o homem, se faz ls)
mundo. O homem come¢a na unidade originaria, unidade que a F4{
Losofia da encarna¢cac nao consegue recuperar satisfatoriamente.
£ como se a luz se encontrasse com as trevas, como se a Ordem
se encontrasse com o Caos. Mas a visao de dois elementos se
encontrando & a visao do homem j& dividido, da cultura raciona

lizada.

Entao surge um impasse? Ao buscar a unidade do ho
mem dividido eu encontro os elementos originarios? Eu encon

tro a divisdo? Teoricamente pode ser. -

Na teoria o homem & dividido. Na pratica o homenm
&, ora dividido, ora indiviso, Quando vive, quando age, © ho
mem pode ‘ser total. Quando pensa; quando teoriza, quando filo-
sofa, quando defende uma’ tese, o homem € presa da razdo racio-
nante, da razao dos conceitos, das leis, das proibicgdes, dos
julgamentos, da razao que abomina o sentir, o palpitar humano,

0 vibrar em comum...



17.

Em alguns momentos o homem pode se recuperar. Des-

tacaremos quatro momentos:

=

guando danga. O corpo nao danga, a razao nao
danga. O homem danga. Ha um embalo tao humano e
racional quanto natural, guando o homem dancga .
Natureza, entorno, som, convivio, alegria, rit-

mo, enlevo, existéncia, convivéncia.

nas relagCes sexuais. Nao sempre, pois a execu
¢do incompleta pode frustar. A frustagdo € um
tributo da divisdo do homem. SO pode frustar-se
aquele que se dividiu, pois nao realiza o que

planejou: sua mente foi além do seu ser. No ato
sexual o homem estd todo completo. Em segundos
se esgota uma vida; para alguns uma eternidade.
Nao importam guerra, paz, amor, Odio, alegria ,
tristeza, riqueza, pobreza, ontem, amanha, o

que foi, o que sera...

no esporte - o homo fLudens também & simplesmen
te homem. N3ao como o intelectual. Age todo ele
em consonancia com o meio, com o universo, sem

precaver-se disso. £ o homem indiviso.

na arte. Imaginemos um pintor. Ao executar os
tragos e combinagOes na tela, ele nac sente o]
brago e o corpo como instrumentos. Ele traga ,

ele pinta, ele &€ o que faz.
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Curiosamente o que chamamos de educagdo se aparta
desses aspectos vivos, profundos, da existéncia. Existéncia
que sb tem sentido com os outros homens e nao contra eles ou
na soliddo. Nem os elementos do cosmo estdo na solidao. O ho

mem s € um subﬁroduto da cultura divisora do homem e dos ho
mens entre si. A crianca, homem nascente, nao tem preconceitcs
de raga, de cor, de riqueza, de beleza, de instrucdo, etc. A
educagdo vai forma-la, ou deformd~la. Encontraria ela o ca

minho?

Obs.: Na presente tese o autor & responsivel pela tradugao dos
textos de obras citadas em outra lingua.



CAPITULDO I

AS RAIZES GREGAS

A cultura grega sempre admitiu a dualidade no homem:

a alma e o corpo. Jia Homero o atesta:

"Canta, o Deusa, de Aquileus Peleida a irna ingente,
que tdo calamitosa fod para 04 guertediros Acadlos, e

almas de herois sem conta fez baixar acs Aides e
seus corpos deu em repadto a caes e aves carnd -
cadls™ (1) '

Nao interessa_agora discutir o composto, suas cond£
qées, a unido, a unidade do homem. Para o homem comum, COmoO pa
ra os letrados, e mesmo para os grandes fildsofos, nao havia es
se tipo de problema. 0 mito de Prometeu o confirma: a origem do
homem traz o selo da dualidade: o corpc terrestre e a alma de

Iindole divina.

0O texto acima revela:

(1) HOMERO, Itlada, Rapsddia I vv., 1/4.
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a) o homem tem - ou & - corpo e alma;
b} a alma persiste com a morte e o corpo se desfaz;
c) o corpo é inferiorizado, pelo menos na etapa fi

nal.

A unidade da composicao, ressaltando-se nao a com
posigéo mas a pessoa total una, que se divide, vem a sequir, nos

versos 9 a 1l:

"Pois eu te digo e minhas palavhas ndo sd0 ameacdas
vasd: por causa de sua arrogancia, ele ndo tarda a
Largarn a éfma..."(2) :

E uma ameaga de morte. A morte & a separagdo. Ele ,
ndo tarda a largar a alma. Curiosamente a morte € a largada da
alma. Nesta mesma linha se expressa a tradicdo crista: Exalou
o espinito. £ curioso, pois a tradigdo & de gue persiste a alma
Mas a pessoa larga a alma, morre. O corpo presente, que encay
na a pessoa, larga a alma. Por isso aquele corpo ainda merece
todo respeito; & a pessoa ainda presente, até que se dissolva .
A alma segue seus destinos. A pessoa fica s6 com a alma por al-
gum tempo. E uma situagdo inteiramente ambiqua: a pessoa se au

sentou, mas ao mesmo tempo estd ali.

Poder-se~ia interpretar como uma figura poética ou
de retdrica, ou como devaneio do sentimento, ou como heranga mi
tica. Mas a tradigac nao o permité. O povo respeita mais os cor

pos dos mortos que os corpos dos vivos. O morto - o corpo-morto

- adquire um carater quase sagrado, senao tal, embora o seu des

(2) HOMERO, I£{ada, Raps6édia 1 vv.OQ/11
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tino seja tfiste, nojento, £ melhor que a terra esconda a humi
lhagdo, o fim tétrico, o castigo. O homem & uma unidade que se
desfaz com a morte. A pessoa se divide. Esta ainda ali e & ve
nerada na sua presenca dadavérica. E serd venerada assim,  en
quanto perdurarem suas partes visiveis e sensiIveis. = Engquanto
as partes do corpo persistirem, al serd venerada a pessoa. Ex
tinto o corpo, a lembranca leva os Iintimos ao espirito daquele
que se foi. A pessoca passa a ser venerada no.seu espirito —que -
se god, que partiu, que subiu., £ venerada em outro lugar, que
nao & nenhum desses nossos lugares. £ venerada, em outra dimen
sdo, ou em nenhuma dimensio. Quanto mais guerida a pessoa, mais
forte ~& o impiilso de considerid-la feliz, num lugar diferente,
privilegiado, num u-fopos, numa dimensd3o fora do corpo e fora

do material,

Mas também destina-se a alma do inimigo, do iniguo,
ao inferno, ao Geol, ao Aides , & regifo estigea. Igualmente um
outrec lugar, uma outra dimens&o, outro u-fopos, ou para la das
dimensdes, para 13 dos nossos lugares. A ciéncia, desvendando
© espago, obrigou o cristianismo a espiritualizar mais o céu
e 0 inferno. O céu era 13 em cima e o inferno 13 em baixo. Nis
to também a cultura grego-latina coincidia com a tradicao ju-

daica.

Popularmente o morto € visto de maneira ambigqua e
contraditdria. Estd morto, mas poderia agir. O Ambito de agao

seriam as cercanias do corpo. Teme-se a agdao dos mortos.(3)

(3) Trata-se sem diivida de uma heranga da vivéncia mitica, on
de a morte nado €& separagao do corpo e da alma, mas um
outro modo de ser {(cf. adiante Cap. IV).
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Na Grécia antiga, entretanto, as almas dos herdis
baixavam ac Aides. De qualquer forma & uma ruptura, uma divi

sdo. Eis o dualismo, gualquer que seja o lugar das almas.

Para 08 gregos antigos os Deuses tinham sua  prd
pria dimensao, mas-podiam intervir no nosso mundo. Eles atira
vessdavam o espagco e o tempo. O monte Olimpo estava ali, ~mas
era inacessivel aos mortais. Aqui o tempo passa, nao 1la, A
passagem de uma dimensdo a outra ndo oferecia muitos problemas
Nao era nada impossivel a transacdo entre o mundo nosso e ©
mundo dos espiritos. Assim eram todos os antigos. A concepcdo
racional do mundo criou uma distingdo insuperivel, criou uma
série de problemas. Mas, os espiritos tomavam a forma corporal,

humana, com toda facilidade, antigamente. O mundo e a vida hu

mana estavam sujeitos & a¢ao dos espiritos; ou, mesmo, eram
governados por eles. Como acontecia? Pergunta moderna. Aconte
cia. Vejam-se as dez pragas do Egito, como exemplo. Nac havia
separagac entre agdo natural e sobrenatural. O intercurso en
tre ambas era indiscutivel para o povo, para as pessoas. Por
isso os sacrificios, as explagles, as propiciagdes. Hoje que
remos separar pela ciéncia o que se deve & imaginagdo, & su
persticao. Mas o importante n3oc esti realmente al. O importan
te para o homem ndc sdo os fatos purcs (?), mas a vivéncia dos
fatos, a sua significacdo para os homens; a sua -significacgao
coletiva e individual. Numa época de crise, como a atual, a

propaganda governamental se intensifica. A fome estd afl. BAos

que a sentem, € preciso que ndo a vejam, € bom que se  divir

tam. Para os homens, o que conta & a convicgao, a fé, a cren-
ca. Nao ha fatos para os homens, hd as vivéncias dos fatos .

Fatos cientificos sdo um engodo, uma presungio. E preciso fa-
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Zzer os homens crerem na paz, enquanto se intensificam désmensg
radamente os meios de destruicao. E preciso fazer crer gue a-
charemos solugOes para nossos problemas, sem sermos radicais .
Importa © que cremos, pols agiremos de acordo. Quem acredita
na revolugao € um revolucionirio. Quemiacredita‘na paz € um pa
cifista.

Na Grécia antiga a alma era indiscutivel, fosse ela

(4) (5}

atdmica em Dembcrito' ', fosse ela perecivel em Epicuro .

Mas a crenga envolve o homem total. E o homem tor
nou-se suspeito: foi descoberta a Razao. Ela surgiu com o caré
ter absoluto, acima dos Deuses. Por isso, muito mais tarde, ela
foi colocada no lugar sagrado pelos partidarios da Revolugao
Francesa. Mas foram, sem divida, os gregos ©0s primeiros a en-
tronizad~la. A Raz8o se impds & Vida, & Terra, ac Cosmo. Seu
objeto (sua cria) € a Verdade. S5 a Razdo encontrard o Logos ,
a Verdade. Parménides o percebera: a via da Verdade & a da Ra
zao. A via da Vida & enganadora. As multidbes estd3o erradas. O
filésofo descobriu, ou pode descobrir, a Luz, o Inlcio, o Fim,
0 Meio... O segredo da existéncia; pois a existéncia passou a
ter o seu arcano. Quanto mais escondido, tanto melhor para os
iniciados: os fildésofos. As luzes da razdo aborreceram as tre
vas da matéria, a obscuridade e indecisio dos sentidos, da car
ne, da vida. Assim a vida coletiva, social, passou a precisar
de argumentos, de clareza, de luz. As idéias sobrepujam a vida.

O conceito funda o real. A realidade tem uma base oculta. A Ra

(4) Cf. HIRSCHBERGER, J. Historia de La f{ifosofia, Herder, Bar
celona, 1963, Tomo 1, pp. 27 ss.

(5) HIRSCHBERGER, J. 0Op. cit., pp. 188 ss.
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zao descobre e dita o caminho para o oculto. A multiddo nioc a

tinge o oculto. Para chegar 13 a razi0 desprezard a carne e a
vida. Sb6crates (Platdo) se encarregard de justificar a Razio e
seu sujeito: a Alma. A verdade & da esfera do pensamento, nao

do sentido; seu sujeito s6 pode ser a alma, nao o corpo. A al

ma tem que ser como as ideias: pura, inalteravel (?), bela.

Nessa época criou-se a ontologia: o real se divide,
e considercu-se evidente a divisdo. O real aparente, mundano '
se fundamenta no nac mundano. O nao mundanoc & mais real: & o

fundamento. Eles sdo .distintos. E no homem o mundano € o corpo,

(6)

o nao mundano € a alma. Para SOcrates sdo colsas diferentes .

Sdo tao diferentes que o corpo atua como obsticulo & alma'’) .

(8)

Ele a perturba e a impede de adquirir a verdade . A verdade,

ja foi estabelecido, ndo pertence acs dominios do corpo. A ver
dade tem de ser um campo diferente da vida, da existéncia. Ela
sera atingida contra o corpo, pois este sd poderd contaminar a

(9)

. O contacto, inexplicavelmente necessirio, acarretara
(10)

alma

a necessidade de a alma nao se deixar contaminar

tal nao fof conseguido, de purificar—se(ll). Essa € a tarefa

(12)

e, quando

dos filosofos

A alma, que pode contemplar e atingir realidades ab

(13)

solutas sera da natureza dessas idéias. Cabe perguntar a

(6) Cf. Platao, "Gorgias", in: Ouvies Completes, Edition Galli-:-
mard, Paris, 1950, pp. 398 ss. _ -

(7) PLATAO, "Phedon", In: Qeuvres Completes, EditdonGallimard ,
Paris, 1950, p. 776.

(8) PLATAO, "Phedon", In: Op. cit., p. 777.

(9) PLATAO, "Phedon", In: Op. cit., p. 779.

(10) PLATAO,. "Phedon", In: Op. cit., p. 779.

(11) PLATAO, "Phedon", In: Op. cit., p. 779.

(12) PLATAO, "Phedon", In: Op. cit., p. 779 ss.

(13) PLaTAO, "Phedon", In: Op. cit., p. 777.
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Platdo como ele sabe da alma. Mas a verdade & gue a tradigdo
{antiquissima) traz a alma separada até Platdo. Da idéia que
Platao faz da alma decorrela realidade (metafisica) da alma ..

A alma tem que ser assim, pois Platdc a pensa assim,.

0 exemplo das pedras preciosas € curioso. SOcrates
ndc encontra na terra pedras preciosas puras. Por isso, porque
as nao encontra aqui, deduz necessariamente que sfo da = terra
supaﬂor(l4), Do mesmo modo a alma: a alma pura tem-de ser de

alhures, bem do alto.

Na verdade sabemos que nao ha em outro lugar pe
dras puras, nem seus conceitos, O preconceito fundamental de
Platao € de que um mundo perfeito deve .-fundamentar o imperfei-
to. Entretanto, nossa realidade mundana € diferente: o homem
cria o superior, isto €, os povos partiram de realidades bem
simples e caminham, ds vezes, para realidades mais complexas ,
até mesmo malis perfeitas. Exemploé: a habitagao, a alimentacdo,
o cohhecimento da natureza, o dominio da natureza, etc. Kant
frustrou os proprios idealistas, mostrando a falidcia do argumen
to ontoldgico: ndo se pode passar da idéia 3 existéncia. Isto
vale para seres mundanos e nao mundanos. Demais, toda a doutri

na da geragao pelos contrarios 15!

(16)

nao. se coaduna com a imorta
lidade da alma . O imortal ndo precisa rehascer; o imortal

nao morre, Dizer que o calor venha do frio, o feio do belo, eto,

(14) PIATAO, "Phedon", in: Op. cit., p. 844.
(15) PLATAO, "Phedon", in: Op. cit., p. 784 ss.
(16) PLATAO; "Phedon", in: Op. cit., p. 837 ss.
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provém de uma observagdo superficial e profundamente preconcei

tuosa.

A filosofia de Platao tentou arrazoar sobre o que a
tradigado lhe trouxera. A alma & nobre, o corpo & inferior. A al
ma deve comandar. O corpo deve ser submetido. S& que Platdo fez

consistir nisso a sabedoria.

O real originario, o verdadeiro, o belo, o valido ,

o uno - ehns, verum el unum - tem de ser esférico, perfeito '
purc, como na geometria. Por isso sua Academia sb admitia (o]
versados em Geometria(17). Platdo também era membro da fina

flor da sociedade de Atenas. Raga nobre, pensamento puto, nobre,
elevado acima da baixeza da populacgdo, das massas ignorantes . "
cipidas, sOrdidas. Ora, por que a Sabedoria, a Filosofia, have
ria de participar da rudeza, da feiura, da hediondez do mundo
dos homens? O fildsofo deve distinguir, separar, sobressair, do
minar, governar. Os gue seguem as trevas, as sombras, Os cami
nhos tortuosos e obscuros da vida devem servir. A sabedoria é
inacessivel & massa. DEQtino bom para os excelsos, os £fildso-

fosg!

O corpo € a partilha do mal, o ranco inferior. Vida
de sabores, odores,.. O espitito grego deve ter um sentido apu
rado. Sua visao & interior. Seu ouvido ausculta a sabedoria. 0O
trabalho é‘deprimente. Ser servido € o fim da existéncia, Nes
te mundo, o Belo e incompieto, o Justo, o Puro. O Belo, o Justo,

o Puro ndo estdo com os inferiores, os que seguem o corpo. S8 a

alma € semelhante ao Belo, ao Justo, ao Puro...

(17) HIRSCHBERGER, J. Histordia de La filosofia, Tomo I, p. 49.
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0 homem cindido cindiu a realidade. A parte oculta
€ a superior: a Razdc o decretou de uma vez por todas. Doravan

te a realidade fundamental serd meta-fisica.



carpITULO IIX

VIDA E RESSURREICAO - A RELIGIRO DA DIVISEO

Na tradicao judaico-cristd o homem & clara e defi-

nitivamente dual.

"E formou o Senhon Deus o homem do po da tenna e
soprou em seus nanizes o 40lego da vida, e o homem foi feitoal

ma vivente"(l)

. O corpo foi formado da terra. A vida, o espiri
to, a alma, veio direto de Deus. O corpo devera retornar a ter
ra: "No suon do teu nosto comerds o teu plo, até que foanes &
ie&&a; porque dela foste tomado: porquanto &¢s po, e em pd  fe

(2). Entretanto a alma persiste: "Eu sou 0 Deus de

tornaras”
Abraao, ¢ o Deus de Isaque, e o Deus de Jaca. Ora, Deus ndo &

de montos, mas sim ¢ Deus de vivos”, 3

Toda a religiao judaica repousa no dualismo. Deus
€ espirito e o homem & a sua imagem: "Facamos o homem 4 nossa

Aimagem, conforme a nossa Aemezhanga..."(4). Deus & espirito ,

(L) Gen. 2.7.

(2) Gen. 3.19.

(3) Mar. 12, 26, 27.
(4) Gen. 1.26.
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por isso, melhor, para manter essa crenga, foram os judeus pro

ibidos de fabricar Tdolos.

0 versiculo 27 do mesmo capitulo & curioso: "E criou
Deus o homem a sua imagem; a imagem de Deus o criou; macho e
femea 04 criou”. H3 quem pense que Deus também tem sexo, por

causa deste versliculo, mas isto nao é relevante agora.

Importante, sim, € notar como o Antigo Testamento
€ parco em falar da sobrevida. A dualidade corpo-alma também
parece esquecida. A vida & mais a vida presente. Os pecados,as
agoes mas, chegam mesmo frequentemente, a ser punidos com a
morte, quandoc nao com castigos temporais. O capitulo 28 do Deu
terondmio traz longa lista de castigos temporais pela desobe-
diéncia. Mas, ap0s a morte, em geral, pouco se diz a respeito
no Antigo Testamento. Roger Garaudy, lembrando a unidade biblg
ca do homem, refere que fem hebraico sequer existe uma palavaa
para designan o corpo ou a carne separada da totalidade  huma
na"(s)..Entretanto, o capitulo 28 do livro I de Samuel traz
uma passagem esclarecedora. Saul vai consultar a pitoniza de
Endor. Antes diz: "Buscai-me uma mﬁﬁhak que Zenha o espinito de
fjedlticeina, para que va a ela ¢ a conéuﬁze“(ﬁ). O trecho reve
la que tais 6e£t£ceinab.n5; eram raras. Depois Saul escolhe o
espirito com quem hd de falar. £ com Samuel, j& morto."E Saul
se disfargou e vestiu outros vestidos, e foi ele e com ele dois
homens, e de noite vienam a mulhen; e disse: Pego-te que me ad

vinhes pelo espinito de feiticeina, e me fagas subin a quem eu

(5) GARAUDY, R. Dauga& a vida, p. 181.
(6) I sam. 28,7.
(7) I Sam. 28,8.
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ira de Saul, continua o texto.

"A mulher entao Lhe disse: A quem te farel subin?
E disse ele: Faze-me subin a Samuel.

Vendo podis a mulher a Samuel, gritou em alta voz;
e a mulhern falou a Sauf, dizendo: Por que me Zens
enganado? pois Ltu mesmo es Saul.

E 0 ned Lhe disse: Ndo temas: porem que ¢ o0 roque
ves? Entdo a mulher disse a Saul: Vejo deuses que
so0bem da ternra,

E Lhe disse: Como ¢ a sua figura? E disse ela: Vem
subindo um homem ancido, e esta envolto numa capa.
Entendendo Saul gque era Samuel, Ainclinou-se com o
rosto em terra, e se pnoAtau".(B)

As alusOes a alma e ao corpo, como dois elementos
ou algo desta natureza, ocorrem esparsamente em Nimeros, Deute
rondmio, nos Salmos, em Provérbios, no Eclesiastes, em Canta-
res e no livro de Jb. Em muitas destas passagens, poder-se-ia
discutir a interpretacao. Mas as interpretacgoes e discussoes
correntes ac tempo de Cristo nao deixam divida quanto & cren
¢a na sobrevida. Havia uma seita contraria a ressurreigdo. Con
tra ela argumentou Cristo: "Deus nao ¢ de montos, mas sim 3

Deus de uiuoa"(g}

A divisdo no homem aparece mais claramente nas
proibi¢oes e mandamentos. Submete-se o homem a um império, a
leis, que contradizem aos seus pendores ou instintos. Fora do
regime da jaula, da prisao, e semelhantes, somente o ser divi
dido, ou que pode se dividir, pode sentir e agir diferentemen-
te dos seus impulsos. Esta parece ser a caracteristica primé

ria da cultura: a proibig&o(lo).

(9) Mar. 12.27. )
(10) LEVI-STRAUSS, Anitropofogia cultunal, p. 64.
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Sobre a dualidade no Cristianismo S3o Paulo & ta

xativo: "E, se nao ha ressurneicdo dos monatos, tambem  Cristo

nao ressuscitou, Logo € vd a nossa pregacdo, e também & vd: a
nosdsa 66”,(11). E, se nao hi ressurreigdo, "... tambim 05 que
donminam em Crnisto estdo pendidoé"(lz). A morte & como um sono,
nao a extingdo. A pessoa dorme porgue a alma persiste, embora
o corpo temporariamente se dissolva. Toda a religido crista se
baseia na imortalidade da alma. E a vida do espirito, em de
trimento da vida corporal, e mesmo social - ou temporal - tem
sido a sua preocupagdo fundamental, pelo menos oficialmente.Sé
muito recentemente uma parte da Igreja passou a se preocupar

com o temporal. Assim mesmo, s& uma parte. Os Papas preferem

sempre uma atuagdo mais espiritual, vale dizer, menos temporal,
menos social, menos engajada, menos comprometida, menos histé-

rica, menos real.

Toda a ascese crista tem como finalidade controlar,
sujeitar o corpo pelo espirito: mortificar a carne. £  também

S8ao Paulo quem expressa isso de maneira candente:

"Mas vejo nos meus membros outrna Lei que batatha
contra a Lei do meu entendimento e me prende debai
x0 da Lei do pecado que esta em meus membros., ML~
senavel homem que eu sou. Quem me Livrara do corpo
desta morte?" (13) ‘

Sefmn 0 dualismo o cristianismo nao tem sentido,pois

o espirito tem de lutar perpetuamente contra a carne. Qualqgquer

gue tenha sido o desempenho da religido crista em relagao a

{11) Paulo, I Cor. 15. 13,14.
(12) Paulo, I Cor. 15, °'15.18.
(13) Rom. 7.23, 24.
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posse, &8s riquezas, ac dominio - como em qualguer outra reli

giao, o seu fundamento & o dualismo(l4).

0 mito do pecado original &, na nossa tradicao, a
ligao fundamental da unidade rompida. Rompeu~se a unidade do
homem no inicio e para todos. O primeiro homem pecou por todos,
arrastou a maldigao sobre si e sobre todos; descobriu imediata
mente que estava nu: descobriu o corpo. Desde entdo a carne te
ra concupiscéncias contra o espirito. 0 restabelecimento da
unidade € um favor ou designio especial de Deus e sd teri lu
gar definitivamente na ressurreicao final. Durante a vida pre
sente deve-se conseguir ainda que precariamente o equilibrio
perdido, através da sujeicdo do corpo. A educagdo cristd, por
longos séculos, guiou os cristdcs no caminho da mortificacao da
carne. A reconciliagac operada::por Cristo atinge cada fiel ao
pre¢o da sujeigao do corpo, cujos pendores sempre foram suspei
tos, quando nac claramente pecaminosos, pervertidos. S8 muito
recentemente uma parte do cristianismo passou a valorizar o ho

mem total. Entretanto, formou~se uma elite da vida espiritual,

deixando-se ao povo, & maioria da porta larga, os encargos da

{

vida terrena e do corpo, inclusive a reprodugdo: o sexo s0
permitido dentro de regras muito restritas, e a elite deve de
le se abster. Sao Paulo vai dizer que quem n3o conseguir se

(15). 0s maiores pecadores s3ao  Os

abster do sexo, due se case
que cometem os pecados do sexo. Sodoma e Gomorra 530 exemplos
terriveis. O sexo, que multiplica a maravilha da vida, € mais

parceiro do Diabo que de Deus. Ja Cristo veio ao mundo sem a

(14) Os Padres da Igreja passaram a justificar a Fé pela Razdo
grega. Santo Agostinho, o Mestre da Idade Média, entro
nizou o platonismo até o advento de S. Tomds de Aguinog,
que adaptou a Filosofia oficial da Igreja ao aristote-
lismo até nossos dias.

(15) pPaulo, I Cor, 1.9.
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intervencaoc do outro sexo. Nao foi sem razao que, quando o ho
mem desobedeceu a Deus, descobriu que estava nu. A desobedién-
cia e a presungao feriram-a sexualidade... O estdmago perver

teu o sexo... O corpo pagou pela vontade, pela intencao.

Deus criara o homem e a mulher e viu que estava tu
do muito bom. Entretanto o casal quis saber demais, quis conhe
cer o bem e o mal. Para isso desobedeceu. Comeu o fruto proibi
do. Imediatamente viram qgue estavam nus e se esconderam. E o
homem passou a conhecer o bem e 0 mal. Atingiu a idade da ra-

z30. A razao descobriu o corpo, a vergonha. O homem se dividiu,

van der Leeuw assim interpreta o pecado original:

"A cisdo orniginal da existincdia humana, colocando
o0 homem ipso facto no estado de consciencia, cons-
tituiu igualmenfe a descoberta do pecado. A nogao
de pecado e da mesma ordem que a nogac de &4 mesmo.
Adao, desde sua queda, se ve, pela primedlha vez
em toda a sua nudez., Toman consciencia e nealizarn
seu estado de pecado. Aquele que toma consciineda
de 44 atinge, como 0 fifho pkOd&gO, a propria  ed
seneda do homem, isto e, o pecado™. (16)

Com a desobediéncia o homem descobriu gue estava nj,
dividiu~se. Quando comegou a agilr por si mesmo, a pensar por
si mesmo, descobriu o seu corpo. Por castigo, entre outras se
qllelas, teve a sexualidade pervertida. Pela tradicao judaico-
cristd o sexo estad na origem da tragédia humana de todos (o1}

tempos: a dilaceragldo da existéncia. Entretanto a perversao do

(16) Citado por GUSDORF, Gi In: Mythe el metaphysique, p. 123.



34,

sexo fol da ordem das conseqliéncias. A divis3o do homem foi
uma cdnseqﬂéncia. A perversdo do sexo deveria ser vista, portan
to, como uma conseqgfiéncia. O orgulho, a presuncao, o desejo i-
moderado de conhecer o arcano divino, o querer ser como Deus ’
foi o inicio. A tradig¢do cristd, entretanto, veiculou uma as-
cese muito dura e exigente contra o sexo, como se o sexo fos
se a origem do mal. Ao mesmo tempo toda a sua mistica quer gue

© homem seja perfeito como Deus, e s6 pode sé-lo pelo espirito.

A Renascenga trouxe um alento naturalista 3 cultu-
ra ocidental. Mas o que prevaleceu da Renascencga, prevaleceu
contra o cristianismo. Tentava-se libertar o homem, unificar o
homem: a natureza € boa, o homem & bom, o homem todo ele. En

tretanto, esta tese s foi batizada recentemente.

Dentro do cristianismo podemos dizer: o homem tem
corpo, e também podemos dizer: a alma do homem & espiritual. ©
homem passa a ser um terceiro que ndo &€ nem o corpo nem a alma.

Ele & o composto. Mas a alma & imortal, o corpo nio o &.



"CAPITULO I T

AS PROPOSTAS ANTITETICAS

A - Idealismo

Na linha do pensamento cartesiano o idealismo ale
mao se fundamentou na primazia do espirito. Com XKant, muito em
bora o espirito fosse considerado inatingivel por via cientifi
ca (a via cientifica é um modo humano de conhecer, segundo
Kant), a ele pertencia a realidade em si, ou melhor, ele pexr
tencia ao mundo das realidades em si. 6 mundo fisico e corpo
ral ndc ultrapassava o nivel da fenomenalidade, isto &, o ni
vel da aparéncia-para-o-hbmem (fendmeno). A coisa-em-si consexr

vava a primazia, embora muito discreta.

Os dois mundos Kantianos podem ser interpretados & -
forma diferente da usual. Nao se trata realmente de dois mundcs
a nao ser tratando-se do mundo fisico e do espiritual. O mun
do fisico no qual estamos inseridos e no qual vivemos nao é
duplo: fenomenal e em~si. Ele & um s6. As nossas condicdes de
acesso a ele sao as nossas, portanto, sfo condi¢des subjetivas.

Acedendo ao mundo por essas condigles, temos o mundo conforme
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podemos percebé-lo e pensi-lo. O mundo que conhecemos € 0 mun-
do?paramnés, o mundo percebido, fenomenal. A questao de Kant
ndo € duplicar o mundo. Consiste apenas em afirmar que o ho
mem s6 pode aceder ao mundo segundo suas (do homem). prdprias
condigbes. Assim o mundo & totalmente condicionado pelo sujei
to; nao o mundo-em-si-mesmo, por ser mundo (se & que podémos
falar assim); mas o mundo conforme o percebemos e pensamos, Te
mos do mundo a percepgac e concepgdo gue podemos ter. O cachor
ro capta o mundo de modo diferente; o pernilongo e a ra também
o fazem cada um a seu modo, e assim por diante. Nao percebe-

mos e entendemos ¢ mundo como Deus, senao como homens.

Entretanto, as famosas condigﬁes a priori sdo sub-
jetivasino sentido de humanas, culturais. Nio & necessério con
siderd-las subjetivas no sentido individual, melhor, transcen-
dental, mas como produto do pensamento coletivo e da agao cole
tiva. Kant analisou, dissecou as condigoes do conhecimento ,,
quer dizer, as condigoOes subjetivas do conhecimento, mas as do
seu tempo; nao as dos esquimds ou dos pigmeus de todos os tem
pos. A 1l0gica do pensamento primitivo (?) ndo coincide com a
16gica do pensamento ocidental moderno, como o revelaram Lévi-
Strauss e outros. Kant desbaratou.o mundo das idéias eternas de
Platao. Em compensagaoc propds a ordenagdo transcendental nao
contingente, das leis e categorias do sujeito epistemoldgico ,
que nao pode ser histdrico (fenomenal), nem pode ser algo em
si mesmo. A ordenagdo transcendental revelaria a estrutura a
p&io&i do sujeito. Entretanto tal estrutura e tal sujeito, <o
mo ordenadores do mundo fenomenal, nao podem ser fenomenais e
nem tampouco pertencer ao mundo em si, pois este € inatingivel

nos termos'de Kant.
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Mas o homem, melhor, os homens se fizeram e se es
truturaram paulatinamente. E sabido que os homens aprenderam a
contar com o tempo, devagar. E nada ha tac formal na mente hu
mana como as matematicas. As matematicas sdo absolutamente for
mais e iguais em todos os povos. Sao, talvez, a QGnica Eanua u
niversal possivel ac homem até agora. Mas elas sdo uma obra da
humanidade. O homem vai formando as cmatematicas, vai formando
seus modos de pensar, suas categorias, como cria seus valores ,
como formaliza suas ldgicas. Uma mente formada rigidamente nos
termos da logica formal tem muita dificuldade em captar a 1693

ca dialética. Alguns morrem sem admitir esta Ultima.

Mais dificil é a questdo das condigles a paiori da
sensibilidade. Pois os animais, forcosamente, as tém, Elas po
dem ser influenciadas pela cultura, mas nao podem ser produzi
das por ela. O olho naoc vé sem tempo e sem espago (alids o es
pago e o tempo fazem parte, compoem, a mundanidade do olho do
homem). Isso a cultura nao pode suprir. Mas talvez a cultura =
defina a forma dessa mundanidade. Merleau-Ponty ja admite para
cada sentido "uma manelra partidulan de estar no espago e de

n (1)

alguma maneira de fazer espago . Kant, por seu lado, nao

guis aprofundar o aspecto da ligagac do sujeito com o mundo a-

través das sensagoes. Schopenhauer nao se cansou de recrimi-

(2)

nar-lhe esse desinteresse . Entretanto, o espago e o tempo mi

ticos sao bem diferentes do espago e do tempo racionais(B). 0

(1) MERLEAU-PONTY, Fenomenofogia da percep¢ao. p. 228.

(2) Cf. SCHOPENHAUER, "Critica da filosofia kantiana", in: 04
Pensadores. pp. 18 et passim.

(3) Cf. GUSDORF, G. Mythe et Metaphysique, pp. 46 ss.
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gue demonstra que também os a priori da sensibilidade si0 cul-
turais e nido de todo e qualquer sujeito racional, como o quis

Kant.

Além disso, a existéncia ndo & Liga¢do ao mundo |,

senao estar-po-mundo (V. caps seguintes).

Fichte  radicaliza o'idealismo e faz do objeto um
produto, uma externalizacao do sujeito. Assim o homem pode pa
recer sujeito ds leis do mundo fenomenal por sua existéncia cor
poral. Mas a razdo, a consciéncia, reafirmam a primazia sobre
© mundo corporal. Ora, o mundo ndo & obra da consciéncia. Nos
sa representagdo do mundo & obra da consciéncia cultural. Mas
o mundo conserva exigéncias inelutiveis frente & consciéneia .
0 munde fichteano, como externalizacdo do sujeito, nao 6 & de
um sujeito corporal, pois pelo ser corporal o homem parece es
tar sujeito ds leis do mundo fencmenal. Evidentemente nao con
segue unir os dois mundos; apenas ressalta a dualidade no ho-

mem.

£ muito difiIcil estabelecer o espirito como infcio,
fora da tradigdo religiosa*. A transparéncia do Cogito & irre-
cusavel como uma realidade epistemoldgica, mas a sua natureza
é muito problematica, obscura. Se o espirito ndo tivesse sua
prépria histdria, tudo seria muito simples. £ sabido que nosso
espirito ndo consegue pensar grandes coisas se, desde a nos

sa gestagdo, nao recebermos alimentacdo adequada. Se o cérebro

* Curiosamente s0 Qéﬁng mundo propriamente tradigdes religio-
sas. A tradicao nao religiosa, a cientifica, ademais de
ser bastante recente, nao pode até agora, pretender a-
barcar o homem, os homens, a existéncia, a vivéncia, a
convivéncia. ’
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do homem - vale dizer, o corpo - nio receber nutrientes mate-
riais, nos primeiros anos de existéncia, haveri mais um.pobre
de espirito na face da terra, guando ndo um retardado. De ou
tra parte, nao conhecemos nenhum idealismo filosdfico ou . dé
qualquer teor entre os Indios do Brasil em todos os tempos ,
ou entre os negritos, etc. A menos que se considerem como idea
lismo as diversas formas de espiritualismo, o que nio & o ca-
so. Alias, o termo edpiritualismo & totalmente inadequado. O
idealismo & um momento cultural. A cultura de alguns povos
chegou 13, depois de muitas disquisig¢Oes. Ao passo que o espi
ritualismo, a crenga no espirito, & contemporinec ao homem .
Nas palavras de Merleau-Ponty: "... a {influéncia do meio sobre
a formagao do espirite € bastante visZver.. . ! ). Muito embo

ra este autor afirme:

"A enianga compreendenia antes de toda elaboracdo
Logica o sentido humano dos corpos e dos objetos
de uso ou o valor significativo da Linguagem, por
que ela propria esbogaria 04 atos que dao dentido
as palavirds ¢ aos gestos" (5)

devemos reconhecer que os atos dao sentido, sim, mas nio oS
atos simplesmente individuais, senao os atos revestidos do
carater coletivo. O canibalismo pode ser humano ou desumano,

dependendo do melo cultural.

(4 Estrutura do cgmpontamento, P. 295. Nao vamos discutir a
interpretagao do termo foimacdo. M.P. no texto citado,
esta combatendo o "inatdismo das estrufuras de conduta
fundamentais" . '

(5) Id., Ibid.
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Sabemos que antes da consciéncia, aqui na terrs ,
houve.um longo processo cOsmico e telfirico. A consciéncia veio
depois. O aqui~e-agora-conseiente, apesar de toda ciéncia, é
um grande enigma. Queremos investigar .se.& legitimo passar de.
algumas caracteristicas do homem para a dualidade da sua reali
dade e da realidade em geral: matéria-espirito. Alids, nio po
demos ter certeza se a vida e o homem tiveram inicio aqui. Em
bora a partir da forma corporal isso possa ser aceito e, conse
quéntemente, possamos supor também a evolugao da interioridade

que chegou @ consciéncia, resta saber a raiz da interioridade.

Schiller & mais sutil. No homem hi dois elementos:
razdo e natureza. Na existéncia humana os dois devem estar e-
guilibrados. O desenvolvimento cultural ou espiritﬁal produz a
fragmentagdo, a ruptura, o desequilibrio entre ambos., Esta rup
tura chega mesmo a se constituir num antagonismo. Esse antago-

nismo € a mola da cultura(s).

Segundo Schiller a separagdo comega a . acontecer
guandoc o homem cdmega é formar a consciéncia de si e dos cbje-
tos, das coisas. Entao ele comega a se distinguir do mundo .
O homem perde sua unidade com o mundo. Perceber as coisas & se
parar-se delas (de-algum modo). Esta separagdo & pré-condicdo
da uniao racional, mais elevada, mais segura, € imperecIvel (?).
Ousaria dizer que, segundo Schiller, o homem vive inicialmente
numa unido bio-existencial com o mundo, sem consciéncia disso;

simplesmente ele convive com o mundo.

(6) Cf. SCHACHT, R. Afdlenation., pp. 23 ss.
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Talvez a fenomenoclogia tenha confirmado esta supo-
si¢do na interpretaééo da enfermidade de Schneider. Ele nao sa
be mais realizar movimentos abstratos, mas realiza os mesmos mo
vimentos em sitanGes concretas. De Waelhens, interpretando, as
sim se exprime: "0 mundo vivdde ndao exdiste mais para o doentese
nao como realidade dada, f4ixada, onde as coisas sdo uma vez pon

todas e simplesmente o0 que elas sdo. (7

Damos este exemplo a titulo de esclarecimento, pois
Schﬁeider é um ferido de guerra, um ancamaf, um doente., A se-

gulr De Waelhens descreve como acontece a uma pessoa normal:

"... a0 passo que, com o noamal, toda situagdo efe
tiva - porque ele pode sempre desp&enda& se . defa
virntualmente - faz sungirn mil sinais e 1262KZHCLaA
gue a transformam ng que ela nao e e peamitem  sim
bolizarn o que efa ndo e".(8) -

O homem normal pode se destacar da sua situagéo ‘
ele pode se apértar do seu millfieu, ele pode tomar distancia
do mundo, ele pode absﬁrair~se, ele pode abétrair de si o solo
em que ele pisa, o ar que respira, etc. Néssa tese guase ousa
colocar—se na perspectiva inversa, no que tange ao homem noimal

& ao anocamal.

Com a percepgaoc e a consciéncia dessa percepgdo, o
homem come¢a a se separar do mundo. AI tem inicio a ruptura .
Resta saber se, quando e como acontece a segunda unifo, melhor,

composigdo ou unificacgdc. De qualquer modo, Schiller assume o

(7) Ccf. DE WAELHENS, A. Une Philosophie de L'Ambiguite.p. 127.

(8) DE WAELHENS A. Op.'cit., p. 127,
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dualismo. Més ele coloca o dedo na chaga, ele quer surpreender
o0 sujeito no momento em que este comeca a aparecer frente ao
mundo. E al estd a questdo fundamental: como pode algo fundamen
talmente, originalmente material opor-se ao material? Se dize
mos que este também & um momento cultural, teremos de reconhe-
cer gque a nossa cultura tem como pressuposto essa ruptura do
homem com o mundo, essa dualizagao que o homem faz de si mesmo
e do mundo, e a dualizacao que o homem faz de si mesmo. Histo-
ricamente foi isto que aconteceu. A cultura nao foli possivel

‘sem o manejo de algo.

0 manejo intencional de qualquer coisa supoe um cer
to nivel de reflexao. Reflex3c & exatamente o afastamento, a
ruptura de que falamos. Esta oposigdo ao material é fundamen
to do idealismo..Entretanto, a questdo nao € ontoldgica, mas

vivencial, cultural (v. cap. IV).

Chamar os saftos qualitativos dialéticos em socor-
ro & tao- valido como ad¥ogar o dualismo. Foi feita a pergunta:
sera" o bioldgico, a vida, uma superacao do fisico, da matérisy.
do mecdnico? Dal prossegue a indagagao: estd o psiquico, o es
piritual, na linha do biolégico? Sera que o psiquico, o espiri
tual, ultrapassa o bioldgico? Schiller tenta superar a cisdo .
que se produz.no homem considerando-a uma pré-condigdo de uma
unidade mais elevada. O cristianismo, por sua vez, chega.a con

siderar feliz a queda, a ruptura, o pecado, por ter provocado

a graga, a unlao superior. Mesmo assim o dualismo s& & refor-

cado.

Hegel tenta retornar ao monismo idealista. Reduzir
a matéria ao esplrito € uma grande ousadia. Parece um grande

artificio; ou € um grande artificio. A matéria sempre foi o)
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problema do idealismo,

A passagem do espirito & matéria & problemitica e
penosa. O espirito tem de sair de si. A matéria & o estado ti-
pico da exterioridade;'exterioridade relativamente 3 conscién-
cia. A consciéncia & a interioridade; a matfria & o mundo da
#e4. Para chegar 12 .o espirito terd forgosamente de exteriori-
zar-se, alienar-se. E isso deverd acontecer por processos deve
ras complicados: exteriorizagdo, objetivagdo, alienagzo. Fora
do idealismo absoluto dézﬁerkeley, & preciso dar razao de ser
a matéria. O espirito, segundo os idealistas, o homem experimen
ta em si mesmo, diretamente, a matéria ele experimenta em si
e fora de si. Todo idealista terda de refugar— o corpo, pois
nao hd como negar sua materialidade. Isto &: por mais que nds
nos cologuemos do :lado do sub~jectum, do interno, do psiquico,
do espiritual, sempre teremos de reconehcer que nds, mesmo nos
considerando espiritos, o somos no corpo. O nosso corpo se quei
ma com o fogo, fica velho com o tempo, pode sofrer amputacgoes,
troca de partes, etc. Mas o0 homem recalcitra: ele se divide ’
mas €: também o divisor:'é nele que a realidade se divide, ele
& fronteirigo. Mas se ' ndo conseguimos assimilar a vida biold-
gica 4 matéria, tampouco conseguimos assimilar a matéria ao
espirito. Parece que estamos-condenados ao dualismo. A cons
ciéneia ,'mesmo em Hegel, se separa da totalidade. Como corpo
estamos sujeitos as leis'dos corpos. Meurpensamento percorre o©

universo como o reldmpago, mas eu fico aqui, porque, como cor-
po, fico retido aqui pelas leis que regem os corpos.

SO que a bifurcacaoc - Entzweiung - & contempora.
nea da existéncia consciente. Nao & um processo impessoal. O

homem se divide na medida em que toma consciéncia de si, dos
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outros, do mundo. Eu diviso um dufedifo, um existente como eu ,
no outro, para la&u do conjunto corporal aparente. Eu diviso
a sua interioridade, guando respeito um idoso, guando me com
padego de um enfermo, quando me esforgo por.-ver um . semelhante
no aleijado que se arrasta a meu-lado; quando procuro ultrapss-:
sar a evidente feiura da pessoa que estd ' em meu caminho, guan-
do me recuso a considerar mihhas filhas como coisa minha. Em
tudo isso a cultura intervém decisivamente. A cultura pode . fa
zer da mulher um objeto, mas pode também fazer dela um sujeito.
A gquestdo & que aquilo pelo qual somos sujeito estd sub-jectum.
Esta denomina¢do ja& divide o homem. A heranca grega pesa forte

mente. Sob os acidentes comanda a dub-stdncia. Por que sub-4stdm~

cdla,

O que €. acidental pode mudar constantemente, e
nao alterar o ser. SO que a qualidade ndo poderd ser alterada
indefinidamente. O ser desaparecerid. Parece, ao contrario, que
os acidentes podem alterar a substancia. O destino dos. aciden
tes pode afetar séria e definitivamente a sub-sti@ncia. £ como
se a aparéncia pudesse afetar a realidade. Mas € porque a apa-
réncia nao € sb aparéncia, ela faz parte da realidade. Mas a
realidade, o espirito, produz o seu fendmeno, a sua aparéncia.
Esta aparéncia compbe também a realidade, embora secundariamen
te, mas essencialmente. Por isso a marcha do espirito produz a
sua aparéncia, a fenomenalidade, a sua exteriorizagao, o obje-
tive, o material. O processo espiritual & o processo cdsmico .

Nao hd processo espiritual fora do processo da constituicdo do

cosmo, do mundo. O mundo 6 & anterior ao espirito, depois que

o espirito o constituiu, o criou.

Mas & tao dificil de aceitar a matéria como fenome
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nal, como apérencial. NOs nos alimentamos da terra e, sem isso,
nosso espirito.femmxnﬁ: ndés morreremos. Como pode a matéria ser
td3o secundaria assim? Antes, ao contrario; parece que nos de
pendemos ‘da matéria. No inicio foi a matéria, a energia: de-
pois veio a vida e depois ainda a vida da consciéncia. A cons-
ciéncia, desde que vivenciada nos termos da nossa cultura oci~
dental, ha de se opor ao mundo objetivo. Nossa cultura polari
za as vivéncias, a existéncia. E, como o corpo fica do lado do

objeto nessa polarizacao, somos-forcados a tentar fugir do .cor

po ou a admitir a dualidade no homem. Pelo menos & mais cOmodo.

Teilhard de Chardin faz da evolugdo da interiorida
de o espigdo mestre de toda a sua obra. Ele & dualista desde o
inicio. E o psiquico que comanda ab interno toda a evolucao .
Inclusive o psiquico evolui na medida em que consegue se mani-
festar mais e mais. Para isso ele organiza a matéria cada vez
mais complexamente. Chega mesmo a produzir saftos, quando a ma

nifestagdo psiquica atinge a saturagaocs

0 dualismo'assimuassumido pode ser esclarecedor .
Mas ele & literalmente assumido. Sabemos gque no inicio era a
matéria, a luz, a enefgia. Sempre gue falamos em energia, -eg
tendemos0 termo em sua conotacao mecdnica, fisica. Outros mo-
dos de entender o termo ainda nao foram amplamente assimilados,

ou comprovados, ou explorados. Por exemplo a telecinesia.

Paulo Freire assim se expressa:

"Uma_das caracteristicas do homem & que  somente
efe & homem. Somente ele ¢ capaz de fomar  distan
cia grente ao mundo. Somentfe o homem pode distan-
cian-se do objeto para admirnda-fLo. Obfetivande =~ ou
admirando — adminan se toma . aqui no sentido §iL0
s0fico — o4 homens saoc capazes de agir consciente
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mente sobre a realdidade obfetiva...

Num primeirno momento a nealidade ndo se da aos
homens como objeto cognoscivel por sua consedencia
cnitica, Noutros teamos, na ap&ox&magao espontanea
que ¢ homem _gaz do mundo a pOALgao noamal  funda
mental nao ¢ uma posiedo critica mas uma posicdo Ln
genua." (9)

Comentando: Paulo Freire diz que a posigdo do mun
do objetivo & uma posicao ingénua. Na verdade o homem nao  se
fez homem por essa posigao. Ela foi obra histdrica da - Razao
separada. O dicotomizar n3o foi obra de ingénuos. Quase  toda
a humanidade fez e faz isso: & um fato e chega a ser descon
certante. £ uma contingéncia, se se quiser, mas € existencial.
£ um grande drama; talvez a raiz de todos os dramas da humani-
dade. Todas as culturas histdricas fizeram essa dicotomizagao,
melhor, viveram essa dicotomizagdo. Todo tipo de naturismo ou
naturalismo, ou mesmo movimentos como £'aat pour £'ant, sio rea
¢Oes ao desdobramento do sujeito, ao dualismo., Porgue deve ha
ver leis morais contra as tend8ncias do homem, contra os ins
tintos? Quem disse gue os pensadores humanos sao maus? £ irra
cional colocar maldade nos instintos dos animais, quaisquer que
sejam., Por que temos de colocar maldade no homem, nos seus pen
sadores? N3o & isso outra coisa senfo invengao cultural? E as
sim por diante. Parece que o prego da hominizagao na fase his
térica foli muito caro: gquebrou-se a unidade, ou dividiu-se o}
honmem: o homem descobriu que estava nu; ele se viu nu; quebrou
-se a inocéncia, guebrou-se, dividiu-se o ser no homem. Nao im

porta que ele tenha conservado a nostalgia da unidade...

(9) FREIRE, P. Consclentizacao, pp. 25-6.
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B - Do Materialismo

Outra forma de monismo. Parece mais coerente. No
inicio era a matéria, ou talvez a energia. A questdo de expli
car outras realidades além da matéria foi proposta diferentemen
te. Ou simplesmente reduziram o Eiolégico e o psiquico e o es
piritual a forca material, ou entao as outras realidades sao

mudangas qualitativas, dialéticas, das forcas materiais.

Essa separacgao, tedrica e intelectual, apenas nao
explica porgque o bioldgico supera o material e, consequentemen
te, porque o psiguico supera o bioldgico. Se Feuerbach tem ra
zdo em dizer que o homem produziu Deus & sua imagem e semelhan
ca, entao o homem & espirito; ou € mais que um conjunto biold-
gico. Propor uma realidade superior 85 pode ser feito por um
ser de algum modo superior. O pensar requer uma explicagio coe
rente, se for possivel. Nio importa que as condicdes materiais
condicionem determinadas ideologias. Por gue o0s macacos nao in
ventaram isso? Fora da opressao econSmica o homem j& se  divi
dia. Muito embora natureza, divindade e homem 80 pudessem ser
entendidos conjuntamente, esses trés tipos de realidade nao e-
ram considerados separados. Mas o monismo era impensivel. Os es
piritos e as divindades habitavam a natureza, inclusive o ho
mem, A cultura dos nossos Indios, antes da influéncia do bran-

co, o ilustra (V. Cap. IV}.

A grande dificuldade do idealismo, vimos, & a maté
ria. e a grande dificuldade do materialismo & a consciéncia, o

pensamento.

A explicacdo dialética do surgiménto da consciéncia
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e da pessoa, a partir da realidade inicial da matéria, permane
ce um esquema intelectual. E, como esquema intelectual, foge
da realidade, ou a realidade lhe escapa. A pergunta &: Por gue
¢ homem inventou Deus e o espifito humano? Esta claro que esta
alienagao se deu fora da alienagao econdmica e anteriormente a
ela. Esta n3o & original, mas a'crenga no espirito parece sé&-
lo. Parece ser co-natural -ao homem. Sabemos que & um fato,pois
estd presente, de uma forma ou de outra, em todos os povos. E
ndo hd como negar uma certa evolugdo da consciéncia. O saber 73

& um fato interior, consciencial, eu diria espiritual.

A ligacdo, a passagem, a transformacgido, a ultrapag
sagem, onde est3o? Pode ser também gue estejamos calculando mui
to por baixo o tempo da trajetdria da vida na face da terra;Pg
demos supor muito mais milhdes e centenas de milhdes de anos &
evolugdo. Se a cada milh3o de anos a vida mudou um pouco, ho
je temos muitas mudancas acumuladas e acrescentadas. A pergun
ta continua: Por que foi o homem inventar o espirito, por que
foi dividir-se? O macaco estd tHo bem assim como estd. Agora ,
© homem & que produziu - para sua desgraca? -~ toda essa compli
cagao, essa confusdo. E o pior & que ele mesmo sabe e nio en

tende.

Os grandes pensadores idealistas e materialistas
ferrenhos j& passaram. Creio mesmo que a preocupa¢do hoje nao
€ desse teor filosGfico. HA uma preocupagic mais terrena, huma
na, contemporénga e social. Por exemplo: a ecologia.fs procis-
soes religiosas de antanho sucedem as de cariter ecoldgico, po
litico, libertério, etc. E, como antigamente, ndao faltam  he-

roismos.



CAPITULO IV

A LINGUAGEM: QUALIDADE E UNIDADE

1. Dualidade Disfarcada

Claude Bruaire gquer ser platdnico sem ser dualista;

pelo menos nao quer ser pakaﬂeﬂiéza(l), linha esta, sem divida,

cartesiana e leibniziana, spinosiana, etc. Este autor até se in

surge contra a multissecular'tradigﬁo crista dualista.

"Nada foi tao marcante quanto a introducdo dissimu
Lada deste dualismo na tradicaoc judadico-cnista. Na
da foi tao sunpreendente quanto a sobrevivincia fte
naz, na religido do Deus pessoal e trninitario, ded
ta conseqllencia de uma teologia negativa que CONEAT
diz a simpées possibilidade do Vango encarnado, ali
mentando as hrepresentagoes do docetismo e do neato~
nianismo. Ja Sao Paulo entrava em choque com 04 44
bios gregos Limpregnados do onfismo - anunciande @
ressurhedgao dos conpos, iste ¢, para efes, do mak
¢ do enro. Mas esta ideia de uma alma Lmaten4a£ Am
pessoal e estranha a toda caxrne, nem por {440 deixa
de persistin, 08 crndisidos que_a netomam nac se dao
conta de que ela anula sua propria nocdo de nedencds
tornando vaos 04 sofrimentos e a monte de Crnisto

(1) BRUAIRE, C. A {ilosofia do corpo.p. 4,5,13,
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cuja alma, como a de Socrates, estaria ausente de
qualquen ressunneigac por Len escapado de toda en:
carnacao, (2) _

Este pardgrafo & lindo! Mas teria levado o autor &
fogueira, se tivesse sido escrito hi unsSéculos atras. Onde
j& se viu comparar a ‘alma de Cristo 3 alma de SOcrates? Que

insoléncia! Além do mais, um pagao...

Nesta obra tao arguta ~ como ademais o foram as de
pPlat3o - o autor fala da 4imples possibifidade do Venbo encan-
nado (sic). Simples? Qual mistério & simples? E quem podera es

tabelecer a possibilidade de o Verbo se encarnar? A  salvagao

cristd sb & possivel se se renunciar d razdo (ndo toda ela, &
claro). Sem os mistérios, isto &, sem as verdades que a nossa
razio n3c atinge - gue o diga Sdo Paulo - ndo hd salvagdo. Nao

h3d nada de simples al, pelo menos simples para a razao.

E o autor ainda invoca S3c Paulo, o mesmo que "foi
arnebatade ate ao ferceihro ceu, ¢ no Cohpo naoc sed, e fora

do conpo ndo sed" (sic). 3!

E a possibilidade de uma no¢do de reden¢dao nao de
pende de nenhuma filosofia. Deus a revelou aos simples e nao
aos sdbios. Foi o préprio Sao Paulo quem o disse. Tudo o que &
de {2 estd fora do alcance da razdo e, portanto, da Filosofia,
ndo importa qual Filosofia. N3ao & necessdrio enumerar os mig

térios cristdos.

(2) BRUAIRE, C. A {iLosofia do coxpo, p. 20.
(3) cf. Paulo II Cor., 12.2.
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Permito-me acrescentar apenas que S3o Paulo sentia
em si mesmo duas ordens de concupiscéncias, as da carne e as

(4)

do espirito. . E 0 corpo tem suas leis, como o espirito tem

(5)

as suas.

Até poder-se-ia dizér gue nossa situagao consiste
nesta dialética(?) corpo-espirito, mas para o cristd3o, a feli-
cidade, a salvagao consiste em superar o corpo pelo espirito ,
e isto & muito pouco dialético. E no final da peregrinacdo ter
rena, 13 se vai a alma, e o corpo se dissolve (geralmente...).
E forga € admitir que a morte € a coisa mais natural do mundo,
ainda que seja o fruto do pecado. Depois, no final dos tempos,
a alma voltara a se unir a seu corpo ressuscitado e transfigu-
rado, pois a separacao & um castigo. Ndo hi filosofia capaz de

escamotear um dualismo nestes termos.

O autor sustenta que a "oposdi¢dc sistematica da al

ma e do corpo, oposdi¢do que se mantem atravis dos fempos" tem
' (6)

como principio & experiéncia da lingua ndo entendida.

"Esie exemplo questiona toda aﬁ&kmagao, elaborada
ou nao, da unidade do homem. Nao terlamos nenhum
meio de compreender o dualismo pﬁatan&co e jamadis
ele ternia conquistado nossos eép&&&toé de a ’expa
ﬂ&enc&a' de um sentido imaternial nao con&t&tu&béa
0 exereledo e a escuta da Zinguagem”. (7)

S6 para o dualismo platdnico a linguagem é o ponto de partida,

porque a humanidade nido esperou Platao.

(4) Paulo Gal. 5.16,23.

(5) Paulo Rom. 7.23,24.

(6) BRﬁAIRE, C. A filosvfdia do corpo, p. 3.
(7) BRUAIRE, C. op. cit., p. 12.
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Mas, combatendo o paralelismo, o autor afirma:

"E ben vendade que 04 sons percebidos sdo o acompa
nhamento Linevitavel das significacoes, como 04 movi
mentos de gestos ou 04 caracteres da escrnita. Maz
de sua divensidade gqualitativa e de sua ordem de a-
parecimento o intelfecto nada encontra para extrair™(8)

Mas as palavras sao elevadas pelo sentido que as
penetra, "a essencia, - o eidos - converteu-se nas palavras pa
rha que efas sejam, por esta mediacdo, uma mandifedtacdo do  con

Jn(9) N

ceito ou um concedto mandifest . "0 sentido ndo oconreu a

margem das palavias, o sentido jamais & precedido pelo ndo-sen-

o (10

tido-dos-s0n . Mas a idéia "apanrece como natunreza arnebata-

da pelo espinito e que ndo deixa 04 sons se entretenem fora de

£a"(ll). Na expressdo o ser natural é reconduzido 3 idéia.

Fica claro que o eidos nao & natureza, tem que ter
outra origem, outra procedéncia, outra ‘natureza. Claro, pois o
conceito & eterno, puro, etc. Na pag. 13, o autor ja evocara o

termo alemdo aufgehoben, em sua triplice significacdo para exdi

car como o0s sons - acontecimentos naturais - se tornam lingua-
gem. Ent3o, porque & que pessoas sd chegam & compreensido mais
elevada num meio cultural mais elevado? Aufgehoben - elevado ,
arrastado a uma compreensao mais requintada & o individuo pelo

seu meio cultural. Sem essa tonalidade elevada, sem essa conden

(8) BRURIRE, C. A {{ilosofia do corpo. p.4.
(9) BRUAIRE, C. op. cit., p. 13.
(10); BRUAIRE, C. op. cit., p. 14.
(11) BRUAIRE, C. op. cit., p. 11.
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sacdo de idéias no meio social, ninguém chega 1l4. Os pensamentos
platénicos ndc nasceram todos com Platdo. Nem Platdo teria chega
do onde chegou sem o meio cultural grego do seu tempo.‘Néo se
nega a espontaneidade do individuo, nem se pretende empanar o}
brilho dos génios. Mas & inegivel que o meio cultural molda a in
teligéncia das pessoas e oferece o terreno propicio onde cada um
poderd fazer brilhar suas qualidades, onde o génio podera ser

génio. Von Braun ndoc foi possivel no Império Romano.

"A suficiencia do conceito - sua asseidade, seu sen

em 54 uniuenéaﬁ..."(lg)

. Falando nestes termos, acaba sendo necesg
sario postular um munde das ideias. Se considerarmos que todas as
linguas sd@c intertraduziveis, havemos de convir que a 'linguagem
&, no fundo, uma sb. Todas as linguas repousam num *sundo comur,
£odas teriam uma mesma esfrufura universal. 0Os diferentes 1éxi
cos, gramdticas, modos de falar seriam variagdOes temporais, con
junturais da linguagem humana fundamental. Por al postular-se-ia
uma esfiutura a-temporal da linguagem: a linguagem conceitual
eidética, pura, originaria, etc. Entretanto, a postulagdo & for
¢ada. Sem falar no sbismo entre os dois mundos, imaginemos por
um momento a multiplicidade e variedade de fisionomias humanas .
E realmente admiravel. Mas esta multiplicidade incrivel de  ros
tos semelhantes ndo supOe um rosto - protdtipo, universal, ma-
triz, muito menos a-temporal, do ndao-lugar do absoluto, do puro,
etc. Nossa mente € que forma esse protdpipo, pois esse € 0  seu
modo de operar. A mente humana talvez seja estruturada e imponha
sua estrutura a realidade. Sabemos que a realidade & realidade

pensada. O ser do real & o ser pensado, concebido. O ser & molda
do, estruturadb pelo pensamento. O ser € como o homem © pensa .

Uma mulher s6 pode conceber um seu semelhante, isto &, o ser con

{12) BRUAIRE, C. A {ilLosofia do conrpo, p. 11l.
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cebido & como o concipiente. Assim, nosso modo de ser, de pen-
sar, de conhecer pde sua marca no real. Por al caminhou Protd
goras. E por al somos forgados a seguir Kant. Mas a estautura
da mente &€ muito obscura. Nao & nada clara e distinta como o
quis o cartesianismo. Mas Kant partiu do pensamento ocidental
grego-romano; portanto, partiu de uma época concreta, histdri-
ca. Mesmo assim a aaquitetonica foi pedante e forgada, -segundo
Schopenhauer, Nao h& necessidade de postular uma estrutura a-
temporal da linguagem. Como o homem partiu da caverna e hoje ha
bita capsulas espaciais, do mesmo modo realizou com a lingua-
gem. Em lugares diferentes, habitagdes diferentes. Em lugares
diferentes, linguas diferentes. O homem ndo poderia falar como
o urso, mas terd que falar como homem. As necessidades funda
mentais sdo idénticas em todos os homens: comida, bebida, se

X0.

Entretanto, Kant realizou a revolugéo de Copérnico:

as condigCes a priord estruturam o objeto.

Mas as assim ditas condigles a priori do conhecimen
to podem ser da estrutura da cultura e nao propriamente da es
trutura do sujeito. Isto &€, nao precisamos negar as condicdes
ou estrutura a padiond do conhecimento, mas sim coloci-las no
devido lugar: elas sao fundamentalmente culturais e, em conse

(13)

giéncia sdao subjetivas .Assim como os pensamentos ou idéias
pré~concebidas sao a pidiord culturais em muitos casos, assim
também o podem ser as condigdes do conhecimento. O Zopos. do
Logos nao seria o fopos noetos ou urandsd, ou a mente humana o-

riginariamente, mas a cultura. Nao h3 necessidade do conceito

(13) cf. cap. III.
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eterno ou do sujeito transcendental.

0 pensamento ocidental descrito por Kant nao & o}
prototipo de pensamento humano. Houve dezenas de milhares de
anos, ou dezenas de milhoes de anos para se chegar l3. Os po
vos miticos de toda a terra ndo pensavam assim. A cultura oci-
dental representa uma vertente possivel do modo de pensar huma
no. E ela s6 foi possivel a partir da descoberta da razdo, is
to &, ela é fruto da cis3o gque se operou na cultura e no ser
humano. A razao kantiana nao & o protdtipo da razdo humana, e
muito menos o homem kantiano (se & possivel falar nestes  ter
mos) & o protdtipo da humanidade. 0 orgulho das culturas ociden
tais & a raiz da nossa cegueira e do nosso complexo de superio
ridade, Por isso, os Negritos, perto de Platao ou de Kant, s&
podem ser uns coitados...

Mas o homem passou de uma fase pré-categorial da

(14)

consciéncia e do comportamento . Muito embora todo pensamen

to seja uma certa tomada de distl@ncia em relagaoc ao mundo(ls),
o pensamento mitico n&o se constitui em re-flexdao. Ele & ainda
uma flexdc necessdria da consciéncia sobre o real. Mas permang
ce aderente ao real. A conquista da razdo pela temporalidade ,

(16). A

permite ao pensamento humano um afastamento crescente
re-flexao, ou o desdobramento pela distadncia criada permitiu
pensamento - ou © obrigou - a operar por categorias. Antes o

pensamento era presa do mundo; agora ¢ mundo se tornou presa do

(14) cf. GUSDORF, G. Mythe e Methaphysique, pp. 92 ss.
(15) cf. GUSDORF, G. Op. cit., pp. 11-12.
(16) Cf. GUSDORF, G. Op. cit., p. 20.



56.

pensamento. Antes o mundo como que conformava o pensamento ——

dal a rigidez e fixacao do pensamento mitico -“(17); agora o

pensamento conforma o mundo em suas criacles. Gusdorf vai fa

lar de mudanga de estrutura da consciéncia(la)

(19)

. Surgiram fun

¢oes especializadas no pensamento

Ora, Kant pretendeu revelar a estrutura do pensa
mento cientifico e ndo do pensamento humano total. Precisamen
te o pensamento cientifico & o pensamento categorial (que o ai
ga Kant) por exceléncia. E o pensamento subjetivo no sentido
de Kant, isto &, a prdloni. Mas estas categorias foram conquisg
tadas gradativa e cumulativamente pela cultura européia. o
pensamento cientifico tem sua histdria: & um avango paulatino
gue val se acumulando e formando um sistema. Portaﬁto, é histé
rico.e, como histdrico, € cultural. E um patrimbnio cultural
que naoc € o privilégio linico possivel da raz3o humana. £ uma
das possibilidades, pela qual enveredou a cultura filosdfica

grega, transplantada frutuosamente na Europa.

Para o autor - bom platdnico - o sentido advém aos
sons, as palavras (gle o confirmaté no final da obra). Mas é
impossivel se falar em comunicagao (portanto, em ler Platdo) ,
sem supor o sentido, seja das palavras, seja dos gestos, dos
sinais. Esses comportamentos humanos tém sentido, como alifs to

do comportamento humano.

Entretanto, homem e animal podem se comunicar. Is

to nao € dificil de se comprovar. Que o digam as pessoas que

(17) Cf. GUSDORF, G. Mythe e Methaphysique, p. 21,
(18) Cf. GUSDORF, G. Op. cit., p. 87.
(19) Cf. GUSDORF, G. Op. cit., p.
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tém e tratam amistosamente seus animais. A comunicacdo se :'da
também nesse nivel. E como falar de séntidc neste caso? E como
negar todo e qualquer sentido neste caso? Poder-se-ia fazer a
distingdo entre sentido e significado. Mas a questao permanece
ra. Nosso ponto de vista & de que toda linguagem, toda signifi

cagao nasce num terreno primitivo.

J& Rousseau colocava na emogio sexual o comego da
cultura e, digo eu, da comunicagao, © que & o mesmo. A comuni-
cacao entre mae e filho se assenta num solo emocional, primivi
vo e otiginério. Toda a humanidade vem dai. Até mesmo as mais
requihtadas filosofias procedem dai. As palavras e o seu senti
do, a linguagem,procedem dal. Mesmo as idéias as mais abstratas
e elevadas. devem admitir sua humilde origem. A culturé, o ho
mem, sao produtos da humanidade. £ como se tudo fosse feito a
partir dos primeiros movimentos vitais. E, a partir dal, tudo
0 mais o homem construiu com os outros homens. A palavra e o
sentido também tiveram o mesmo inicio. N3o hi sentido que ad
venha de .onde quer Qué seja, a ndo ser da convivéncia humana;
Plat3o, Bruaire e cada um de nbs tem seu lugar na histdria e a
ela somos devedores. Aquilo gue um homem, um génio conquista ,
sua ciéncia, se nao for partilhada, se nio se tornar comum a
outros, se a ciéncia nao se tornar con-4ciineia, se perderd |,
ndo serda nada. A prova disso & que também 0s erros dos antigos
sao frequentemente nossos. Querer fugir do sensivel para encon

trar nao se sabe o gqué anterior, & um exemplo disso. Quando a
crianga comega a balbuciar indistintamente, ela estd comecando
a repetir a sociedade que a cerca, ela estd se formando por

dentro 4 imagem e rsemelhanga do seu entorno social, Se houves

se as heminiscencias, por que um grego niao se lembraria como um
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barbaro?

Embora os sons sejam aufgehoben pelo sentido que os

(20), os homens criam os sons e 0 sentido deles; criando

penetra
~0s, criam o seu sentido. NdZo hd o sentido fora da linguagem ,
nem tambpouco linguagem sem o sentido. Ndo.hd como advogar uma
anterioridade do sentido sobre as palavras. Sequer se pode di

zer que seja o sentido natura prius., Essa distingdo ndo se pode

ria comprovar.

0 mesmo se diga da {nfencao de fafar. Se nio se sa-
be falar, como se pode ter a intencao de falar? Merleau-Ponty
vai admitir que a crian¢a sabe mais do que ela sabe expressar .
Creio que até com os adultos isto pode acontecer. Frequentemen-—
te nao encontramos a palavra adequada, ou usamos uma palavra i-
nadequada. Mas se nao aprendermos nenhuma palavra, que é que
realmente pensaremos? Os.surdos—mudos convivem, embora nao pos
sam ser considerados muito-brilhantes quanto i inteligénecia. E
porgue ha uma expressividade no comportamento. E ela & mais am
pla, profunda; & anterior 3 propria fala. H3 animais que des
confiam das intengoes da pessoa que se acerca com o fim de ma-
téd~-los ou aprisiond-los. E a crianga comega por entender o com
portamento da mde - e por ela dos demais - antes de poder enten
der gualquer palavra, antes que possa captar o eidos ou lembrar
-se dele. A comunicacdc emotiva € a fonte originiria de todo en
tendimento. Se "o eu € 0 ‘conceito; e a afma do §il3sof0 € um ei-

5 21 -~ -
dos vendadeinamente neal” | h por que nao o € a alma da crianca,

{20) BRUAIRE, C. A {4ilosofia do corpo. p. 13.
(21) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 17.
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ou do canibal? 8¢ o amigo das Formas € que ¢ uma Forma eter
na e inalteravel? Que triste sorte a dds escravos, dos trabalha
dores, dos ilotas, das criangas, dos mentecaptos, dos velhinhog
etc! ‘Que gente pouco platdnica! Se o povo pudesse redarquir a
Platio sem dOvida diria:

"Muy amdigol..."

"Mas se a Linguagem ¢ mais velha que o homem, tam

n{22) Ora, a vida pré-supde a vi-

bem ¢ sempre mais fovem;...
da.‘Entretanto, a vida comecgou, foi feita, se fez... SO conse-
guimos pensar claramente no homem feito, na linguagem feita .
Nossa escala de tempo € muito adaptada @ nossa estatura indivi

dual. Mas a nossa dimensdo individual de muito supera ao indi-

viduo. As dimensdes do sIngulo sdo histdricas (milénios, qui

¢4 milhdes de anos) e coletivas. Dificilmente haverd qualquer
coisa na mente gue ndc seja obra coletiva. Platac ja passou
ha dois milénios e c¢cid estamos, eu e muitos outros, remartelando

suas questoes.

"... se, conforme o tempo e a historia, todo apa
necimento do sentido phessupoe a Linguagem - onto-
Logicamente e segundo_o modo de ser da Linguagem -
a propria predsuposiedo suple este acontecimento.
Devemos dizern da fLinguagem o que Descartes ja 4ata
va da c&&agao. e somente para nos que ela _ difene
da convenéagao, mas nao efefivamente. Se &p pode
mos fonfar o mito de uma primeinra palavia, na auro
rna da historia, € porque no menon acontecimento da
Linguagem nea£¢za -se integralmente a Ainstalacdo do
sentido do corpo™ (23)

(22) BRUARIRE, C., A {fifosofia do corpo, p. l4.
(23) BRUAIRE, C., Op. cit., p. 14.
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A primeira palavra da humanidade se repete a cada
instante na crianga que balbucia. Mas ha uma diferenga. A crian
¢a ja& encontra a linguagem feita. A crianca a absorve. Na medi
da em gque a sorve e absorve se faz gente. A humanidade se criou
E isto significa que criou também a linguagem, o sentido. O ho
mem, a humanidade e a linguagem, etc, s3o criaturas da humaniw-
dade. A p. 15 o autor comenta o conceito de igualdade. Tudo
parece claro. Tomemos outro conceito: guente. Haverd um s6 e
absoluto conceito de quente? E o mais quente? E 0 menos guente?
E o quentissimo? E o morno? E também 0 morno quente? Para um
bebé o morno pode ser quente. Para uma pessoa em estado de fe
bre, o morno & frio. Como usar o conceitb? Podemos usi-lo como
nos.apraz? Mais. Como desccbriria a humanidade esses conceitos

eternos?

Ora, "0 eu € 0 conceito; ¢ a alma do §il3sofo & um
eidos vendadeinamente neal, quando T purificada das sombras gascinado
nas e Liberiada tanto da sua individualidade quanto de sua historicidade. O
amige das Formas tambem & uma Forma etesna e inatterdver”. ®!) Nada mais
preconceituoso. A antropologia recente descreve muito bem a im

(25)

portédncia do nos em muitos povos . Mesmo na sociedade indi-
vidualista moderna, € sO por usurpagdc que as pessoas se isolam
Ninguém falaria nada sem a obra coletiva da linguagem. Nin-
guém lucraria nada fora-da convivéncia. Ndo se pode, além dis
so, atribuir apenas ds vicissitudes corporais os vicios de to

da ordem, as maldades, etc. Pensar numa Forma inalterével € in

teiramente contrario @ experiéncia, pelo menos referindo-se &

{24) BRUAIRE, C. A {ilosofdia do conrpo., p. 17.
(25) C£. GUSDORF, G. Mythe et Metaphysique.
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pessoa. As limitagles, progressos e regressos da pessoa sao tan
to da ordem individual como coletiva. Pitagoras ou Einstein nao
teriam pddido surgir entre os Tupis ou os Tapuias, ou em qual
quer povo dito primitivo. Esquece~se facilmente de guanto a af
ma inteligente deve i sua coletividade, ao seu meio. Serd ind
til levar um aparelho de televisdo para o meio dos indigenas e
ensini~los através do telecurso ou semelhantes. Entretanto, o
nené indio que for criado entre os civilizados, serd tdao capaz

como qualquer civilizado,

Por qual fatalidade cruel ficaram tantos povos impe
didos de descobrir as formas eternas, os e{dos platdnicos e idea

listas?

Até mesmo parece que a afma @ a cultura ambiente plan
tada em nos. Minha mente parece o reflexo do meu ambiente. Que
€& gue eu realmente descobri? Alguns criaram e criam algo novo
a partir do que encontramos. Mas o novo sequer seria transmissi
vel sem o meio coletivo qué e a linguagem. E esta procede dos

tempos miticos imemoriais.

Mas ha um reduto dltimo obscuro do sujeito. Resta
saber se ele & independente do corpo, se apenas ele estd enco-
berto pela carcaga do corpo, ou se ele & enraizado no corpo, se
ele brota do corpo. Uma semente brota da terra e nela se enrai-
za. Serd ela distinta da terra? Nao serd antes que ela © forma
com a terra e sd nds, quando idealizamos, a separamos da  ter-
ra? Mesmo quando a arrancamos da terra para COmer ou nao, ela
ainda faz parte do mundo. Ela n3o & nada fora do mundo... Tam
bém nds distinguimos o nosso coragdo, o nosso figado, etc., do
nosso corpo. Tanto distinguimos gue até ja transplantamos al

guns deles. Mas isto ndo quer dizer que esses Orgaos sejam inde
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pendentes. O enxerto nas plantas & semelhante ou idéntico. Nio
seria este o caso apenas de mudanca local? No enxerto ha a fu-
s&o de duas plantas. De duas vidas, dizemos nds. Seré este o ca
so0? Ndo sera apenés uma reintegragac da vida com a vida? A no
va planta € diferente das duas anteriores. £ uma terceira? Ou
as duas sa30 elas mesmas e uma ao mesmo tempo? Talvez a = nova
planta seja nova e diferente aos nossos olhos platdnicos e car-
tesianos. O Orgdo transplantado ndoc traz sua vida ao organismo
que 0 recebe; traz apenas a capacidade de viver, traz condigaes
de vida. O organismo € gque assume o estranho (sera estranho?) ,
gquando ndo o rejeita. O organismo reintegra. O novo drgdo & re-
integrado no conjunto vital do organismo. Ele passa a ser um cm
o seu hospedeiro. Ha uma (?) vida 5 que perpassa o organismo ,
ainda no caso daguele que recebeu um Orgac de outro. Pergunto

se cabe agqui falar de uma vida s6? Pode a vida ser enumerada as

sim?

Para o platOnico a alma tem de recuperar-se do. cor
Vpo, contra o corpo(ze); Mas & muito mais facil filosofar idealis
ticamente quando o corpo ndo estd doente e estd bem alimentado.
E por que a maioria dos idosos vai ficando com a mente fraca ,
quando o corpo, sobretudo a parte cerebral, comega a se deterio
rar? Por que as idéias também se deterioram? Nao era a hora
de {ugir mais rapidamente? Nao era a hora de o idealista orgu-

lhoso desprezar o seu barco que se destro¢a? Por que nao o pode?

Fiea, por acaso a alma sempre jovem?

Acaso jamals Platdo,e os platdnicos indagaram por

que a alma precisa do corpo? Sem o funcionar do corpo ela perma

(26) BRUAIRE, C. A §ifosofia do corpo, p. 17.
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nece como tabula nrasa. Por boas razbes teria Aristdteles renun
ciado ao fopos urands. A alma ndo & t3o divina assim, Nem tao

longingua assim. Pense-se na alma dos escravos, dos ilotas,dos
viciados de todo tipo. Que distdncia e que diferenga da  alma
do fildsofo...! J& o cristianismo tentou reabilitar : a  alma
das pessoas simples e condenar, por deformagdo e abjegdo inte-

lectual, a alma dos sabios.

Ora, por que tentar salvar a unidade do sujeito
"que por sua singulanidade, @ uno”(27). Reconhece-se que € di
ficil(zg). E realmente impossivel nos termos de Platdo. E ne

cessirio ao sujeito a "deseredo do proprio corpo, que ¢ rele-

n(29)  onde estd o uno? Acaso al

—-

gado a estranha animalidade
guém pode ser jamais um sujeito sem ser um corpo?"A desercao do
prdprioc corpo acena ao suicidio. E por que nao? E preciso puri
ficar-se. Pobre humanidade! Se a encarnagao &€ a punigao, alhu-
res hd mais crimes do que aqui. Atualmente s3o bilhdes s6 que
estao agora condenados, sem contar os que ja se foram. E  seu
niimero aumenta em milhoes todos os dias. A criminalidade e a
delingiéncia do além devem ser bem piores do gue as dagui. Mas
os Ovulos e espermatozdides nada sabem do além. Eles se buscam
vitalmente. Os organismos conjugam as suas:rotas. A vida se mil
tiplica assustadoramente na face da terra. O desejo € a sua ma
xima expressdo, enquanto que a intelectualidade € estéril. A
vida se entrewﬁece em tecidos. A maravilha é o sujeito homem-—

pessoa-gente surgir com os tecidos. E surgem aos milhles, como

(27) BRUAIRE, C. A fifosofia do conpo, p. 21.
(29) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 21.
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surgem 0s peixeg, as formigas, os animais de toda sorte. E se ex
tinguem incessantemente, aos milhoes, como se extinguem os pei
xes, as formigas, o0s animais de toda sorte. Parece que s0 a vida

permanece... a vida e a cultura...

Mas "a alma ¢ marcada de maneira indefzvel por aqui

Lo que ¢ pesado, ferncso, ULAZUQK"(BO). E ainda: "A nodoa que a

afma adquiniu por seu contato com o corpo subsiste como apetite"
... Ora, a alma sd veio por destino expiatério e o suicfdio 1i
bertador so & rejeitado pela necessidade de purificagdo. Agora a
alma se danou totalmente: a prisao para purificag¢do mancha mais.
Depois mais prisdo para purificagdo e mais nédoas (ou mais inten
sas, logicamente). Coitada da alma! A sabedoria, a libertagao es
tarad cada vez mais dificil! £ mesmo impossivel nestes termos. O
desejo &€ da alma... cita Paul Ricoeur: "o desejo Jdinvade a alma"
e ainda: a adogdo do desejo por parte da razdo! Por.que Jeca~ta-
tu era t3o apdtico? Porque nao tinha desejos? Porque bastou revi
gorar-lhe o sangue, eliminando os vermes consumidores, e Jeca-ta
tu revigorou-se, animou-se, encheu-se de desejos? Por que a a-
pathos ha de ser da alma e desaparecerd guando arrumarmos al
gumas coisas no corpo? Alids, o apatico & todo ele apdtico e, cu
rado, vira todo ele vontade. Alimento, hormdnios, secreéGes, e
coisas assim, parece gue estao muito mais relacionados com o in

—

terior do homem do que os platdnicos ousariam admitir.

Algumas pessoas se superam. Mas isto tem limites. Ha
um momento em que O corpo envelhece e o desejo se esvai. E a a)l

- ma, envelhece? Para o platfnico nao € possivel a unidade da exis

(30) BRUAIRE, C., Filosofia do corpo. p. 27.

(31) BRUAIRE, C. Op. cit,, p. 28. (Bruaire cita no rodapé: RIOEIR,
P. Finditude et culpabilite, Aubier, 1960, II, p. 314).
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ténecia, ainda que o queira. O autor mesmo diz que devemos respei
tar "... a {manéncia e a oposicdo do racional, da reflexdo, da
decisdo e da Vontade a apetinecia, procurando as antéiculacdes que
estruturam a Ligica de nossa existéincia 3?) . Isso mesmo: fala

de logica da nossa existéncia!

Curioso! O desejo &€ o mediador entre o "pensamento e
0 prOprio conpo”(33). Nao vd o desejo se erigir em terceira en-
tidade, em demiurgo platénico!

n (34)

"O conpo fala.,. . Como? Independente da alma?

- 3
"... a natureza gera um monditnro Eog&co:..?( ) Essa

€ boa! Um monstro 18gico! Ndo serd talvez monstruosa essa  1dgi

ca?

No capitulo IIT o autor porfia em mostrar as dificul
dades da natureza frente 3 filosofia platdnica e aristotélica .
Por que a natureza fol meter-se nessas dificuldades?... Por que
ousou ela abandonar os esguemas dos mestres geniais? Ah, nature-
za, nao faga isso! Bruaire & td3o platdnico que chega a ser inso-
lente. Quer impor conceitos e formas 3s coisas. Kant foi mais fi

no e profundo: os conceitos e formas sao o nosso modo de conceber

as coisas.

Queira ou nao o autor, o dualismo platdnico divide ra
dicalmente o homem, embora defenda a unidade do sujeito por sua

singularidade. A alma deve desertar do prdSprio corpo, "que & ne

(32) BRUAIRE, C. A {ilosofia do corpo, p. 31.
(33) BRUAIRE, C. Op. cit., passim e 46,

(34) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 49.

(35) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 52.
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y (36)

Legado a estranha animalidade’ . O corpo tem seu modo prd

prio que & a animalidade estranha, e o desejo do corpo sd se
desarma diante da indiferenga do desejo da sabedoria (37).

(38)

A alma tem de lutar contra o corpo y pois este

conspira contra a alma e a mancha. S3o Paulo se entusiasmaria

com estes tOpicos. S6 que a ansia de morrer(39)

foi sempre cau
telosamente controlada por todos os platdnicos e jamais levada

a efeito.

A filosofia platOnica pode ter arrebatado muitos
espiritos, mas é uma tentativa de desergdo da existéncia. Bus
ca indicios do Absoluto que'julga encontrar nos caminhos do
pensamento, interpretado como agﬁo da alma. Teme constantemen—
te afrontar as tematicas mais temporais, mais carnais; teme en
contrar o homem, face a face, por isso retira-se ao convivio
alguns fildsofos. Nao & uma filosofia para o homem, mas para
o homem que pode fugir 3s temdticas mais candentes da existén-
cia. A sexualidade & desprezada e aborrecida, desde gue possanm
sobrar palavras, bu conceitos, bonitos para o entretenimento
homossexual(éo). O trabalho e suas condi¢les sdo indignos dos
fildsofos. Que assim fosse entre os antigos, ainda podemos en
tender, mas nao apds 0s escritos de Marx. O platbnico segrega
a sua existéncia. Para ele importa a sua existéncia, nao a e-

xisténcia dos homens. O homem alienado dos outros homens pode

(36) BRUAIRE, C. A {ilosofia do corpo, p. 22.
(37) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 23.

(38) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 25-26.

(39) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 23.

(40) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 40.
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colocar a sabedoria fora do nosso mundo, no altar da eternida-

de.

No capitulo II o autor explicita bem como o sdbio
trata o corpo proprio de um modo estranho: o corpo lhe fica es
tranho, pois o corpo & distinto ontologicamente (sic) do sujei
o 41,

Ao ler as paginas 188 e 189 sabemos gue, para Brual
re, o sujeito ndo & o corpo, o corpo nio pode ser sujeito, ele
serd no maximo do sujeito. B a universalidade da linguagem "que

y (42)

subLima o conpo! , pois o n3o-sentido, até mesmo duplo, é

o reino do corpo(43). Por essa lOgica sac necessarios varios
termos inclusive o "gquarto teamo, ¢ individuo” (44) (grifo do

autor). Nao serdaoc os muitos termos a unificar o homem. 830 ne-

cessarios termos, porque o homem estd dividido.

Eu guereria ver Bruaire agir se ele nao fosse um
ser corporal: ler, escrever, andar etc. Serd a acdo - o andar,
por exemplo - do sujeito? Ou o corpo anda porgue © sujeito. co

manda? Serd o querer do sujeito e o agir do corpo? Curiosamen-

(45)

te "o gquenen se mandfesta no movimento onrganico” . bal wvai

A"(46). Corpos gue terd3o gque

(47). A ousa

surgir até "jogo dos conpos humano
ser humanizados, pois o corpo € até mesmo animal
‘dia idealista nao tem limites. O filosofo idealista & o verda-

deiro demiurgo ou semi-deus: "De tal forma que a nesposta f4i-

(41) BRUAIRE, C., A {ifosofdia do corpo, pp. 195 e 197.
(42) BRUAIRE, C, Op. cit., p. 199.

(43) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 199 et passim,

(44) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 199 et passim.

{45) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 201.

(46) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 202.

(47) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 203.
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Losdgica decisiva e e 40 pode sen (sdc), em seu prinelpio, a de fornecer a
veadade, © estatuto exato {44} da Linguagem humana, que € reflexdo do sen
natunal em conceito, do som em sentido” (48) . O homem jamais diria uma
palavra ou qualquer tipo de som aos outros homens se nao fos
se impelido a tanto pelas suas mais fundamentais necessidades.
Bruaire, que filosofa tanto sobre o sujeito e sobre a lingua
gem, deveria interrogar-se pelo menos uma vez: por gue a lin
guagem do sub-jectum & toda ela implantada metaforicamente. do
mundo material? Nao por acaso ¢ espirito & 4pinitus - alento -
e o sujeito sub-jectum - langado debaixo. Entao o conceito nao
& natural? De que ordem & ele? Platac ja respondeu... segundo

Bruaire.

A linguagem primeira do homem, como a da crianga ,
nao pode ser a do sub-jectum. Ali&s ndo & nem a do sub-jectum,

nem a do ob-jectum., S& para o homem dividido - e o homem nao

. + - . - ol 49
precisa necessariamente sé-lo ~ o sujeito "nao ¢ seu aonpo"( l

Se existe "um doente péicodéom&iéco”,(Se)

n(51)

a quemn convenha "me
Lhon a assencdo: eu A0u meu COAPO , este doente & a nossa
cultura, somos todos nds, sobretudo onde mais impera o idealis

mo. -

(48) BRUAIRE, C. A {{fosofia do corpo, p. 207.
(49) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 213.
(50) BRUAIRE, C. Op. cit., p. 216.
{51) BRUAIRE, C, Op. cit., p. 216,
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2. A Busca da Unidade

Maurice Merleau-Ponty também segue a pista da lin-
guagem, mas para encontrar a unidade originaria do homem. . 0
pensamento de Merleau-Ponty progride rapidamente de uma cbra a
outra. Sua primeira tese: A estrutuna do comportamento & emi-
nentemente criticista: o corpo do homem & corpo fenomenal: o}
sujeito epistemoldgico e sua relagdo ao seu objeto seria "o unl
co tema Legitimo da neflexdo 5i£06554ca"(52). Além disso  de
senvolve visoes novas do fisico, do vital e do psiquico: .séo
estrutunagoes novas, Os conceitos chaves sdo: estrutura e for-
ma. Combate o pensamento substancialista e a causalidade como
apoio ldégico para se inferir a substancialidade separada do
corpo, da alma ou do composto. O homem aparece nesta obra como

um conjunte compoatamental,

Mas a consisténcia do sujeito fica indefinida. Se
as instdncias ontoldgicas - natureza, vida, psiquismo - nao
sdo Onticas, isto &, se agquilo que tradicionalmente se conside
ra como acréscimo de ser nos diferentes seres néo‘é entitativo,
mas trata-se apenas de "nova estruturacao da pnaaadente"(SB) ,
como & gue a consciéncia se liga a esses niveis fenomenais? E
como pode ser ela um centro nao fenomenal que fenomenaliza o
universo, inclusive o corpo que a carrega? Fica dificil de en

tender por gque a consciéncia precisa de um bom cérebro. Sem um

bom corpo fenomenaf, a consciéncia ndo chega a ser criticista.

(52) MERLEAU-PONTY, M. Estrutura do comportamento, p. 237.
(53) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 237.
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Posteriormente Merleau-Ponty opta pelo exame da experiéncia hu
mana integral.-o Cogito que perdera a existéncia deve resgata-
la. A Fenomenologia da Percepgao pretende interrogar a existég
cia. 0 exame da percepcao revela o sujeito engajado no mundo .
Mundo gue nd3o precisa de mim - do sujeito - para existir, mas
Cujo sentido s0 pode ser o sentido que ele tem para mim. Seria
uma peticao de principio afirmar que uma coisa dada possa ter
um sentido que, em principio, nao esteja ao alcance do sujeito,
do homem. A humanidade, a cultura, cria ¢ sentido das palavras
e das coisas. Nao a #gé bruta. O homem nac apreende o ser puro das coisas.
Todo sentido surgird da agdo do homem nas coisas, ou em'relagéb a elas. Do
mesmo modo © ser das coisas. "Ja a sdmples presenca do sen vive transform
o mundo flsieo, faz aparecer aqui 'alimentos’, £d um 'esconderifo! ,  da

n(54)  gsta afirmagao

aos 'estimulos' um sentido que ndo tinham
s tem valor a partir da experiéncia humana. Por isso diz a se
guir: "Com mais razao ainda a presenca do homem num mundo and
maﬂ"(SS{ Mas & s& a partir da experiéncia humana que o capim &
" alimento para o boi. A simples presenca humana faz surgir o
~ sentido nas coisas. Esta presen¢ga humana nao & a do corpo sim
plesmente, ou a da consciéncia intencional fout court. Mas é
antes a presenca do homem como resumo da experiéncia coletiva.
£ assim que a ilha deserta era significativa para Robinson Crg
s0&. |

Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepgao ainda

(56)= va

considera o corpo humano como "coapo fencmenal"” € nele

(54) MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da percepgao, p. 200.
(55) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 200.
(56) MERLEAU~PONTY, M.  Op. cit., p. 117 et passim.
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0"(57);

. P 58 - -
quico e do 6&640£og&co"( 2 "e 0 velculo do sen no mundo

"nosso ancoradouro no mund "ele realiza a junedo do psi

i (59)

ele apresenta "como duas camadas distintas, a do corpo habitual
e a do corpo azuaﬁ"(60), mas Merleau-Ponty reconhece que a cons

cléncia se recusa 3 fusao como o corpo:

"... do mesmo modo pode-se dizen que meu crganismo
{(grifo meu), como adesds pre-pesscal @ forma gerak
do munde, come experiencia anénima ¢ genal, desem-
penha, abaixo (grifo meu) da minka vida pe540a£ ,
o _papel de um complexo inaio (grifo do autor). Ele
nde e uma codsa inexte, mas esboga tambem o movimen
to da existencia, Pode mesmo acontecern, no perigo,
que minha situacdo humana apague minha situggaobio
Logica, que meu coapo, s¢ und sem redervas a ag¢do.
Mas esses momentos ndo podem ser sendo momentos, e
na maion parte do tempo a existéncia pessoal nege-
£e o o&gan&&mo (grifo meu) sem podex Lgnona £o nem
renuncdLarn & 54 mesma nem reduzi-Lo a &4, nem « se
reduzin a ele.”(61)

0 homem & uno apenas em alguns atos:

"A fusdao da alma e do corpo no ato, a sublimagdo da
exdistencia biologica em existincia pessoal, do mun
do natural em munde culiural torna-se ao mesmo tem
po possivel e precaria (grifo meu) pefa esiaufura
tempornal de nodsa expendencia. (62)

Mesmo assim, "encontran-se engafado numa situa-

- 63 ~ - . . ~
gao"( ) nao & nascer, formar-se a partir da situagao. O ser

(57) MERLEAU-PONTY,
(58) MERLEAU-PONTY,
(59) MERLEAU-PONTY,
(60) MERLEAU~PONTY,
(61) MERLEAU~PONTY,
(62) MERLEAU-PONTY,
(63) MERLEAU-PONTY,

Fenomenologia da Percepgao, p. 156.
. Op. cit., p. 93.
Op. cit., p. 94.
Op. ¢it., p. 95.
Op. cit., p. 97.
op. cit., p. 97.
Op. cit., p. 99,

*
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situado, o homem, concretamente tomado, nac € um psiquismo u-
hido a um organismo, mas este vai-vém que ora se deixa ser cor
poral e ora se dirige acs atos pessoais .Ha, no fundo, uma re
cusa surda, velada, de assumir a corporeidade. O homem  pende
ainda éara o lado da consciéncia, a consciéncia € muito mais o
homem: "Sen uma consciEneia ou mais centamente sen uma experien
cia, ¢ comunican-se interdormente com o mundo, o _coapo (grifo
meu), e 04 outros, esfar com eles em vez de estar ao Lado de
EQA“(64). Mas estas palavras podem ser a descricdo de  nossas
vivéncias comuns. Fomos talvez modelados para viver assim: re
jeitando disfarcadamente o corpo. Em todo caso Merleau-Ponty

concebe o sujeito como uma consciéncia que "se profefa num mun

n(65)

do §isico e Zem um corpo... "A conscilnela € estan na col

sa por Ainteamedio do QOApo"(GG). As passagens se repetiriam até
i exaustdo, mostrando como o autor & tributdrio da preeminén-

cia da consciéncla gue se projeta para o mundo com a mediagao

do corpo(67). Entretanto

"a expenitnedia do corpo faz-nos reconhecen uma Am
posicdo de sentido que nao ¢ a de uma conscdiencia
constituinte univensal, um_seniido adenente a al
guns conteldos. Meu corpo e esse centro sdgnifica-
tivo que se comporta como uma fungdc geral e que ,
entretanto, existe ¢ ¢ acessivel a doenga’ (68).

Agqui o corpo parece ter uma certa autonomia em re

lagdo ao mundo, e da sua contribuigao & constituicdo do senti

(64) MERLEAU-PONTY,
(65) MERLEAU-PONTY,
(66) . MERLEAU-PONTY,

(67) MERLEAU-PONTY,
(68) MERLEAU-PONTY,

. Fenomenologia da percep¢ao, p. 108,
. Op. cit., p. 148.
_Op. cit., pp. 149 ss.

. Op. cit., pp. 156 et passin,.
. Op. cit., p. 158.
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do das coisas: ele contribul para a constitui¢ao do mundo. En

tretanto, por que nao dizer que o sujeito corporal & esse cen

tro significativeo? Por que considerar que a consciéncia & in
tencional e que o corpo & intencional? Por gue nao & o sujeito
- 0 homem - intencional simplesmente? Havera uma intencionali-
dade da consciéncia e outra do corpo? O corpo aqui € visto co
mo "esse centro sdgnificativo”. NAo serd o sujeito - o homem -
o centro significativo? Alias, a expressao centho .sdgnificati
vo, fora do contexto idealista, s0 pode ser significativa, se
esse centro estd iluminado pela cultura. Nada no corpo - digo
mais, no sujeito, no homem - fora da convivéncia humana, da
cultura, serd significativo. Somente nesse contexto ter@8 ple
no sentido dizer que sou um sen intencional ou o homem 2 um

sen Antencional.

Merleau-Ponty vai além na busca da unidade. "Se d4
zemos pods, que 0 corpo a cada momento expiime a existincia, €

no sentido de gque a fala exprime o pensamento."(69)

"E desta maneira que 0 coapoe exprime a exdsténcia
total, nao que efe seja seu acompanhamento  exte
rion, mas porque efa se realiza nefe. Esle senti-
do encaranadg e ¢ fenomeno central do qual corpo e
espinito, simbolo e significagdo, sao momentos
abstratos" . (70)

E "nem o conpo nem a existincia podem pasdsar como

o ordiginal do ser humano, pois cada um pressupoe o outro; ALsio

(69) MERLEAU~-PONTY, M. A {enomenologia da percepgdo, p. 177.
(70) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 177.
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porque 0 coApo ¢ a exdstincia fixa ou generalizada e a exisiten
cia uma encarnacac panpétua"(7l). Dir-se-ia que as palavras
traem o pensamento de Merleau-Ponty. Ele & forgado a descrever.
a unidade com palavras culturalmente impregnadas de dualismo .
Ao dizer: "o coﬁpo 2 a exdistencia §4ixa ou generalizada ¢ a e-
xisteneda uma encarnagcdo peppiiua’, ele estd distinguindo, pe
la razao, o que ele guer considerar uno. Talvez isso sO0 possa
ser assim, pois ele parte da concepgac dual do homem para en
contrar sua unidade primeira. Gusdorf vai considerar frustada
a tentativa que Merleau~Ponty faz de ultrapassar a dualidade pe

(72). Talvez o preconceito da

la sd magia da palavra diafetica
tradig¢do, ou a heranga da fenomenologia esteja cobrando seus
dividendos. Como observou o professor Rubem Alves: "Uma Lede

(grifo meu) sobre o corpo da a primazia a conécééncia”.(73)

Tal
vez seja este o destino de toda tese contra o dualismo: reafir=-
mar O gue nega. Na medida em que tentamos provar, mostrar a uni
dade, realcamos a oposicdo. As palavras e empressoes de que dis
pomos estao eivadas do dualismo. Assim teriamos de chegar a uma
gquestao primordial a que chegara Feuerbach: por gque o homem in
ventou Deus ou, vale dizer, o espirito? Por gque essa crenga
tio vasta na humanidade, tao arraigada em todos os séculos? Por
que as relagles sociais secretaram o espirito? Evidentemente a
colocacdo da questao j& revela o sentido da resposta. Secretar
significa expellr secregdes. Secregdo & uma elaboragao, produ

cdo das células. Deste modo, perguntar como Ou porgue o homem

ou a sociedade produziu o espirito, &€ ja estar imbuido do pre

(71) MERLEAU-PONTY, M. Fenomenofogia da penrcepg¢ao, p. 177.
(72) Cf. Tratado de mefafisica, 1960, p. 277.

(73) Pensamento do Prof. Rubem Alves expresso em coloquio b@da-
gogico quando da avaliagao primeira do projeto da presente tese.
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conceito materialista. Tornaremos a este tema mais adiante.

Entretanto, voltemos a Merleau-Ponty. Chegamos a
linguagem. O capituleo VI da Fenomenologia da Percepgao se inti
tula: "0 Coxpo como Expressao e a Fala”. O corpo é para a cons
ciéncia o gque a fala é para o pensamento: expressac. E assim

pretende Merleau-Ponty lultrapassar definitivamente a dicotomia

n(74)

classica entre sujeito e objeto . 0 caminho gue segue con

tinua sendo o da psicologia. Neste capitulo pretende superar

as psicologias empiristas ou mecanicistas e as psicologias in

(75)

telectualistas . Na concepgdo das primeiras "... ndo hd nin

guém que fale; na segunda ha um sufeito, mas ndo & o sufeito fa

y (76)

Lante, ¢ o0 sujedito pensante’ . Empirismo e intelectualismo

sio parentes proximos. Contra eles opde a "simples observacao

de a_palavra tem um sentidot (77}

Nao hd um acesso do pensamento ds coisas independen

(787

temente da fala . "A denomdinagdao dos objetos nao ocorrne de

pois do neconhecimento, efa & 0 proprio reconhecimento” (790

E,
seguindo a Piaget, refere que "... para a crianca, o obfeto 40
2 conhecido quando tem nome, o nome ¢ a essencia do objeto e

neside nele do mesmo modo que dua coi e sua 5onma".(80)

Vejamos. Frika tem pouco mais de 2 anos. Sua mae
lhe repete todos os dias e vArias vezes ao dia: "Tem que fazex
x{x4i no penico, no banheiro; tem que 4azen cocd no penico, no

banheino”. Isto € repetido constantemente sem nenhum efeito .

{74) MERLEAU-PONTY, M, Fenomenofogdia da peicepedo., p. 183,
(75) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 187.
(76) MERLEAU-PONTY, M. Op. ¢it., p. 187.
(77) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 187.
(78) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 188.

(79) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 188.
(80) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 188.
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Nao se depreende que Erika possa fazer a minima relagao extre

xixi ou cocd e o penico ou o vaso do banheiro. Erika se oculta
quando faz cocé na calga. Um belo dia sua mae perde a  pacién
cia e lhe da uma surra aos brados. Fm seguida lhe faz a higie-
ne. .Dal em diante, salvo raras excegdes, Erika sempre avisa qe
quer fazer xixi ou cocd. Foi entao que aprendeu? Mas o nome das
necessidades, o local das necessidades e seu nome ela ja os sa

bia. Poder-se-la interpretar que & por motivos in- ou sub-cons

cientes que Brika agia do modo errado. Mas, quaisguer que pos
sam ser esses motivos, nao se poderia compreender como Os sur-

dos-mudos de nascenga possam aprender O gque quer que seja.

Em Visible et L£'Invisible, Merleau-Ponty vai reconhe
cer que a crianga compreende muito mais do que sabe expressar.
A vida quotidiana ensina que o uso de certas coisas & captado
muito cedo. O automdOvel, por exemplo; a crianga comphieende o
seu wso muito antes de aprender qualquer palavra. Nao parece
que surja o intelecto com a palavra; pelo menos a compreensio
inicial, que & ativa. Ndo hi dGvida, entretanto, de que sem a
palavra o intelecto muito pouco e muito devagar se desenvolve.
HA muitas coisas de uso caseiro, em relacdo ds quais poderlamcs

relatar algo semelhante. E 0 que dizer da mamadeira?

Parece, pois, que, antes de ingressar no mundo so-
cial da linguagem, antes de colocar sentido nas palavras, a
crianca tem seu modo de entender, ou de compreender, mais am

plo, mais difuso, mais origindrio. Este sd pode ser o axrché do
(81)

( 81) Os commente ditos surdos-rmudos pensam por imagens e nao por palavras.,
Mo consequimos, talvez, entender como, mas & fato que eles pensam
antes de aprender a lingua 'do seu meio. Prova isto o fato de  eles
poderem conviver muito bem com os outros sem nada saber da lingua.
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A crianga aprende as palavras e o seu sentido na con
vivéncia. Sa{ daqui! Esta expressdo, depois que a crianga j3 a-
prendeu a andar, & rapidamente aprendida; a crianga divisa a ame
aga.no tom da voz, na expressac do rosto. A crianga se retira de

medo, instintivamente.

Em todo easo, a convivéncia e o aprendizado dos sur
dos-mudos parece nos convidar a dar mais atencao ao conjunto das

agoes de cada dia.

Entre os adultos parece que nao hia pensamento . sem
linguagem. Entretanto, ocorre as vezes; conosco, ter o que dizer
sem encontrar as palavras. Depois de explicar de um modo que re
cohhecemos obscuro dizemos: 0 gue eu queryo 3 que... As vezes ain
da: Nao tenho palavras parna dizen o que sinfo. A vivéncia parece
entdo estar prenhe de um sentido que asﬁpalavras nao conseguem ex
primir. Tal & o caso das paixbes intensas. O turbilh3o interno
atropela as palavras, parece saltar sobfe elas, guereria irrom
per para o interlocutor sem as amarras das palavras.

E que dizer da criancacantes de aprender a falar?Cer
tamente ha muito pensamehto mudo, antes que as palavraijramxm382l
Ja foi observado que a crianca comeca a falar praticamente de uma
vez, Dir-se—ia que a linguagem estd retida internamente por fal
ta de dominio da articulag&o; A lingua, os Orgados da voz ainda
nao adquifiram o0 mecanismo que permite a loguacidade da crianca
que vive mais alegremente; quando comega a se expressar. E como

se a fala estivesse retida e a sequir se libertaria.

HZ ainda um pensamento obscuroc, latente talvez. As

(82) Certamente se trata de pensamento por imagens. Cf. supra.
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mulheres pre-senifem e, interrogadas, ndo sabem dizer o que jé8.
Quando uma pessoa tem uma {infui¢dc, a linguagem, seja exterior,
seja interioxr, € incapaz de ax?rimi—la. Quando um computador es
creve, nao conseguimos acompanhd-lo sequer em pensamento. O lei
go nao consegue entender a rapidez desse pensamento. Nossa esca
la de pensamento tem um compasso. Muita velocidade escapa a nos
sa capacidade de captar ou abarcar. Talvez na intuigao occorra
o mesmo, Talvez tenhamos uma capacidade de "pensar muito mais
rapidamente do que usualmente o fazemos, O pensamento usual &
uma linguagem interior, se compoe de palavras e, por isso, re
quer tempo. As palavras tém gque ser articuladas, ainda que 86
internamente. Dal, talvez, sua morosidade. Mas sao hipbteses. O
que parece comprovar-se € que hd um pensamento mudo, que se for
ma e progride fora do compasso da fala. O pensamento infantil
nasce, creio eu, da agao, ao compasso da agdo. Antes de falar
a crianga j& € ativa. Os esbogos de a¢do na crianga, sejam imi
tativos, sejam espontd@neos, nascem muito cedo, Antes de imitar
as palavras, a crianga imita as agoes. Basta lembrar que antes

de completar um ano a maioria das criancas comega a andar, e &
sabido que elas o fazem por imitagao. E, ainda, se o andar nao

& conatural ao individuo, ele s pode ser cultural, social.

Talvez os instintos mais gerals comandem, ou desen-
cadeiem as agoes primeiras das criancas, nao conforme a modelos
pré-existentes., Nos animais os instintos sao modelos automiti-
cos. Exatamente como a sucgao da mama j& no primeiro dia de vi
da extra-uterina. Nao me refiro a instinto dessa ordem. H& uma
forga vital na crianga gue nasce. Seus movimentos naturais de
sordenados sd3o ordenados, dirigidos, controlados pacientemente
pela mae. Essas forgas seﬁ nenhuma direcao comegam logo a rece

ber diregao da md3e e das outras pessoas que a circundam. Com o



79.

tempo, o meio material também impord limites e diregdes ao movi
mento. A crianga busca instintivamente a luz com o olhar. Com
o tempo aprenderd a diregdo da l3mpada ou da janela. As pessoas
se comprazem em repetir-lhe: luz, E aos poucos, de modo para nds
totalmente obscurc e incompreensivel, ela aprenderd a buscar a
luz, aprenderad o gue & luz, mami, mamide, etc, de um modo ativo:

palavras, aqSes, sensagées, etc: o homem vai se fazendo por ai.

A palavra modefo talvez naoc seja muito prdépria na
descrigao dos instintos. Alguns ndo gostam da palavra instinto
aplicada a homem. Mas o homem € um animal e, por isso, o instin
to nao lhe & estranho. No homem o instinto nao tem muita preci-
sao nem aparéncia. Mas hd no homem originariamente um substrato
dos instintos, um terreno frimitivo, uma fonte ativa primitiva.
A crianga nao reage apenas ao meio. Ela se projeta ao meio. 0
meio vai moldar-lhe as agdes espontineas. O meio suscitard, por
sua vez, reagﬁes que serao imitadas. Quando aprende os esguemas
de agao do seu meio, ela tem detalhes prdprios. Mesmo imitando
ela exerce su&)criatividade; Na medida em gque reage ac meio, na
medida em que o explora, ela vai formando sua bagagem de expe-

riéncia, ela vai se formando.

Nao sabemos como © nené, ao contato de sua boca com
a mama, suga. Como ele sabe? Isso € saber? No sentido usual naoc
€. Mas todo saber parece nascer de algum modo dafi. Se isto nio
se realiza, se esse tipo -primordial de agao ndo & desencadeado,
nada se fara depois. Este € talvez o primeiro contato com o run
do sentido realmente pelo 4ujeito, conforme dizemos. Creio que
a crianga deve entender, ou compreender primeiro, coisas assim:
agbes vitais gue com ela se realizam, nas quals ela participa a

tivamente de algum modo. A crianga comegarid a pensar o que for
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do mesmo teor do que ela ja realiza instintivamente, esquemati

camente, ou imitativamente.

Apesar de nao pehsarmos ordinariamente sem a lin
guagem, parece que o pensamento nos surdos-mudos, na criancga e
ds vezes em nds adultos - € mais amplo que a linguagem. As ve
zZes recorremos a expressoes de out:g%ingua para expressarmos o
gue queremos. Quem nao sabe outra lingua se embaraga. Parece
que nao se pode dizer que a linguagem articulada seja primor-
dial. As vezes as agOes suprem a linguagem. E, para 13 das a
gbes - para 14 delas, mas ndo sem elas, ha uma certa intuicdo
primitiva. Um olhar entre um homem e uma mulher pode conter e

transmitir muita coisa, frequentemente indescritivel.

frika chora guando alguém a chama de chata. Ela nao
sabe o que € ser chata. Mas ela sabe gue, quando alguém lhe di
rige esta palavra, lhe estd dizendo algo que ndo & bom, lhe es
t3 fazendo uma injlria. Ela associa os sons de chata & indispo
sicao, ameaga ou'dgsprezo dos outros para com ela. Esses senti
mentos ela f& tal%ez n¢ semblante, no tom de voz, ou em tudo
isso junto. A crianga conhece os sentimentos das pessocas pela
fisionomia, pelo tom de voz, pelo comportamento. Pela fisiono-
mia, pelo sorriso, pela delicadeza do tato no trato, pela voz
carinhosa, a crianga descobré sua mae, antes que pela articula
¢do balbuciante de mamde. O dia em gue isto acontecer a mide fa
rad festa. Mas esta sera a‘manifestagéo de um interior j& bem

decidido. A crianga geralmente muito cedo estranha os estranhms
A familiaridade dos nao estranhos & indescritivel.
Além do mais, nao se pode admitir que os surdos-mu

dos de nascénga nao entendam nada do mundo e das pessoas. Eles

nio terao idéias claras, como as nossas. Talvez eles nao com-
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preendam como ndés. Mas, por que eles nac brincam com fogo, em

vez de brincar com agua?

Merleau-Ponty insiste que linguagem e sentido sao

duas faces de um mesmo fendmeno: a fala. Mas ele admite o 84

Lencio primordial e.o gesto inicial(83). Os gestos tém  senti
60(84). Mas a palavra & um gesto(ss) e os gestos contém eles
mesmos seu sentido. Estou de acordo, desde que suponha-se o]

meio cultural, social. Ndo hd distdncia ou separagdo entre pen
samento e linguagem. Pois bem. Mas, como & possivel a hipocri-
sia? A hipocrisia ndo € s6 das palavras, mas dos gestos em ge
ral, do comportamento. Dissimular & induzir no outro uma in
terpretagao da viveéncia, discordante da vivéncia real, auténti
ca. Por isso a compreensao naoc se reduz a linguagem. Ela € de
tddos os gestos. Os gestos, no seu conjunto, d3ao a compreensao.
Para la dos gestos est8 a intengdo do sujeito. A hipocrisia o
demonstra. O sujeito - o homem - tem uma interioridade e uma ex
terioridade. Entretanto captamos o exterior por si e o ° inte
rior pelo exterior. Niao captamos o interior diretamente. O dua
lismo faz das duas faces dois elementos, ou duas substa@ncias .

Descartes exagerou ao maximo essa duplicidade. A anedota  dos

dois cavaleiros & esclarecedora. De diregbes opostas dois bra
vos cavaleiros, ajaezados para proezas herdicas, adentram a

praga do povoado. Acercando-se a estidtua que fica no centro ,

disse um deles: "Que bela estatua de ouro!" Surpreso, o outro

cavaleiro, com desdém, replica: "E uma bela estatua de pratal”

(83} MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da pencepgdo, p. 194.
(84) MERLERU~-PONTY, M. Op. cit., p. 195.
(85) MERLEAU-PONTY, M. Op. cit., p. 194.
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0 primeiro, ofendido, volta a insistir em qgue a estatua &€ de ou;
ro. A altercagao acalorou-se até ao desafio. O embate dos pala
dinos & fragoroso. A multidao era j& numerosa. Pela honra ofen
dida, pela verdade, acontecia o duelo de morte. Ambos os valen
tes tombaram mortalmente feridos. A multidido estarrecida con
templava sem nada entender; a estétua era feita de ouro de um
lado e de prata do outro. A gente simples bem o sabia. Talvez
sejamos assim. Talvez tenhamos um in?erior e um exterior; ou
talvez sejamos um ser exterior e interior., Eles se separam? SO
mos nds que os separamos? Como surge o lnterior no exterior ?
Eis a grande pergunta. Essa é a propria dilaceracao da existén
cia. Como ndo porfiar pensando que ¢ espilnito nao envelhece ,
no caso de venerandos idosos? Como nao considerar na bela jovem
estuprada uma ofensa apenas externa, isto &, no corpo e nao na
pessoa? Na verdade & s6 com um exercicio, artificioso, por cer
to, que a mulher estrupada nao se sente ofendida pessoalmente.
Nio se pode comparar este caso com o da prostituta. Esta faz
um negbcio: aluga seu corpo e frequentemente esta entediada
com o gue lhe acontece. A estrupada se sente ela mesma vilipen
diada, ofendida, diminulda, pessocalmente massacrada, dilacera-
da. A prostituta empresta, aluga uma parte de si.

"0 sentido dos gestos ndo ¢ dado, mas  compheendi
do..."(ae). A crianga comphreende muitos gestes, antes mesmo
de poder repeti-los. Ela nao pula de alegria gquando comegamcs

a entender os seus gestos, porgue ela nao se distingue dos

proprios gestos. Ela € seus prdprios gestos, Ela & gesticulan-

(86) MERLEAU-PONTY, M. Fenomenofogdia da percep¢do, p. 195.
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do. Ela €& sua expressao. E sao muitos os ensaios e tentativas
que ela faz. A mde, aos poucos, comega a compreender (enten-
der) aquele ser que comega a langar-se ao mundo, mas gue tam
bém comega a receber o mundo. As intengles sdo de certo modo
anteriores As expressoes, as agGes; Mas isso nao acontece na
'primeira infancia, talvez apenas nos primeiros anos de vida.
A crianga nao tem intengCes. H3& uma intencionalidade difusa
em suas acoes. Talvez seja a espontaneidade do ser vivo. Mas
ela mesma levara tempo para colocar intengdo no que faz. No
meio de continuos e repetidos movimentos vitais, instintivos,
reflexos, etc, comega a aparecer a intencdo, o sujeito, o es
pontidneo humano e nao mais simplesmente o vital, até que, sor
rateiramente a cultura comega a inocular o germe da separa
¢do: um dia ela deveri comandar o seu corpo. Muitos sido os
filmes de ficgdo onde, camputadores fabricados pelo homem, se rebelam
e querem dominar ¢ hamem. Com o proprio homem passa-se algo parecido. Num
complexo vital e dependente do andamento vital, surge aos poucos a subje-
tividade, o sujeito, a consciéncié, que vai pré-tendendo se separar - do
meio vital origindrio. Talvez a questdo seja apenas de vivéncias .inocula-
das, fornecidas, impostas pela cultura circundante. Mas foram os homens

que criaram a cultural

Ha uma linguagem, ou uma pré-linguagem nas agoes.
Um cao vem ao seu dono. Late, late, e nada. Entd3c ele sai nuy’
ma diregdo e volta a latir diante do dono. Torna a partir e
volta, sempre ladrando, até que o dono o siga. Pode-se pergun
tar se hd al comunicacao e sentido. Se hd sentido neste caso,
cabe perguntar se s6 hé sentido para nds. B fato que os  ani
mais de todo tipo 4¢ comunicam. As vezes o cao provoca a pes

soa a brincar com ele. Também o faz com outros caes. Fmbora
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este Qltimo exemplo seja diferente do anterior, de gualquer mo

do, hd uma flagrante semelhanga com © humano.

"Que 04 autored saibam ou nao, eles procuram 4o
mular ¢ que chamaremos de uma feorda existencial da
afasia, Lsto e, uma teordla que trata o pendamento
e a Linguagem objefiva como duas manifestagoes da
atividade fundamental pefa qual o homem se projefa
em direcao a um mundo". (87)

A articulagdo & um fenOmeno fisioldgico. Mas a ar
ticulagao ndo & a :linguagem. Quando fazemos gestos a outra pes
soa, ela 18, inkerpreta nossos sinais. A gesticulagdo &€ um ou
tro tipo de articulagdo. Mas a linguagem estad fundamentalmente
al. Fazer sinais é quenren dizer alguma coisa, Para os mudos

- treinados essa € a linguagem.

Pensamento e linguagem B3oc "mandifestagoes da ativi
dade fundamental pela qual o homem se projeta em diregdo a um
mundo”. Aqui estd, talvez, a expressao da unidade no homem. O
homem & um ser que se manifesta de dois modos. As palavras
traem. Pois ha a linguagem interior que &€, de certo modo, o)
préprio pensamento. Ndo hd no caso a articulag@o fisioldgica ,
apesar de que, gquando pensamos, provocamos a predisposicao dos
drgdos da voz. Muitas pessoas que chegam ao estado de coma e
voltam & salide normal de nada se recordam. Pareee que s6 tive~
ram atividades meramente vitais, nao propriamente subjetivas .
Quando dormimos ou sonhamos nao € assim. H3Z um sujeito gue dor
me ou que sonha e que vigia enquanto dorme. H& ainda - aqueles

que vegetam indefinidamente. Theorore Roszak em A Contracultu-

(87) MERLEAU-PONTY, M, Fenomenolfogia da percep¢ac, p. 201.
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ra refere a intengac de alguns cientistas de conservarem Vege
tais humanos para serem bancos de Orgaos para txansplanteigg).
£ o climule do pensamento materialista. Entretanto, sd uma vida

vegetativa razoavel, com uma capacidade sensitiva noamal & que

permitird um pensamento reamaf, uma consciéncia sadia, uma sub

jetividade satisfatéria. Esta, por sua vez, Se esgueceri de
sua matriz corporal-vital e se pré-tenderi independente. Se

guindo o principic de causalidade, os antigos viam ai o espiri
to. Como o pensamento podera ser do corpo? O pensamento se 1s0
la (talvez ilusoriamente) do corpo; ele se crg&, outros diriam,
ele se afirma, realidade independente do corpo. Sera ilusdo 7
Mas como pode algo corporal dominar, comandar © corpo? Ha pes-—
soas gue foram torturadas sté& 3 morte e apesar disso, guarda
ram seu segredo ou sua conviccao. A dor mortal, a dilaceragéo

do corpo, ndc abalaram sua interioridade, nao enfragqueceram o
espinito, Outros fizeram greve de fome atd & morte. Sva reali-
zagio pessoal, nas circunstincias, fol precisamente a contradi
cao da tendéncia mais fundamental do ser amimal: a  tendéncia
i conservagao. Realizaram-se destruindo-se, por motivos de or-
dem nao material. O animal deixa de comer por estar doente. No
homem também o apetite se retrai com a doenga. Alids, todos os
apetites se retraem. Entretanto, a despeito de estarem os ppe-
tites reduzidos, ou enfraguecidos, o génio, o espirito, pode &
tuar vigorosamente. Até um certo limite, & claro. Veja-se 50
bral Pinto. Alguebrado, mas vigoroso intelectualmente. E guan-

tos outros pelo mundo afora. Muitos deles nac sac {ntelecfuadls,

(88) ©f. "heodore Roszak, A Contracultura, p. 285,

e~
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mas sao gente mais que muita gente. O gque mais perturba as ma

nifestagdes do espirito & a esclerose: um mal fisico.

Todo movimento em favor dos idosos tenta subtrair
o idoso do auto-convencimento destrutivo, isto &, tenta dimi
nuir a velhice do pensamento, da vontade , da disposigao, da
consciéncia. E sdo muitos os casos de importante recuperagao
fisica; chega mesmo a surpreender. Muitos passam a sentir-se

gente outra vez.

E naoc & ilusdo: o importante nio sdo os fatos, mas
a vivéncia dos fatos. Na tribo africana onde o chefe esposa a
mais gorda, ndo chamar3 atengdo uma Miss Universo. A velhice
&, em certos termos, um fato. Mas o importante é a vivéncia
dos fatos. A cultura nos divide da infancia i velhice, do nas
cimento @& morte. A vivéncia dividida de si mesmo, embora seja
apanagio dos povos histdricos, ditos civilizados, era desconhe

cida do homem primitivo, como o revela a ahtropologia,.

"Porque 0 pAimitivo nao tem nrepresentacdo alguma
particulan da alma distinta do corpo e da materia
em geral, ele nao tem conceito de uma forca da na
tureza, ou da sobrenatureza, cujo dinamismo se a<
gLrmania independentemente do nreal imediato como
um signigficante distinto do significado". (89)

Anteriormente nos reportamos a Feuerbach com a in
terrogagao: Por que teria- o homem criado Deus i sua imagem e
semelhanga? Entretanto, a pergunta estd deslocada. Como o pri
mitivo nao tem uma vivéncia dividida de si mesmo, também ele

nao se divide da natureza, ele ndo divide a divindade do mundo,

(89) GUSDORF, G. Mythe et Metaphysique, p. 41.
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do cosmo. "0t deuses ndo vdo a Lugares que a mdo do Canaca ndo
atinge, Lsto e, fora do espago onde ele pripric se move”, refée
re M. Leenhardt citado por Gusdorf(go). E continua: "04 defun
tos estac sempre La, 0s deuses mistunrados aos vivos, 0 edspaco

"{91). A vivéncia do primi=-

de uns e de outros mal diferenciado
tivo & total, global. Ele vive aderido ao real. Ele nio se dig
tingue como separado do seu mundo. Do mesmo modo as divindades
nao sao realidades separadas para ele. O sentido da existéncia
nao estad separado da vivéncia. O viver tem um sentido imediato.
0 primitivo (?) & incapaz de se.guiar por categorias abstratas.

Seu viver & denso das realidades vividas, seu espago € o espa

¢o total e seu tempo € o agora.

"0 espago mitico pode, pois, ser definido como . a
Anvestidura geografica do mana. La onde o homem pi
da 0 chdao se opera uma cridagao do mundo pelo enral
zamento das estruturas do sagrado, constituinde 7
assim, o hordizonte transcendente de uma atividade
que se desdobra como uma Litungia cosmica”,. (92)

O homem se move nas dimensdes do sagrado., O homem

nao se compreenderia sem esta vivéncia do sagrado.

O homem ndo criou as divindades e o prdprio espiri
to separado. Tudo coexistia e tudo dava sentido & existéncia .
Houve um comego da cisao, da separacao. PoderIamos indagar
como e por que se deu a cisao, sob que circunstincias. Tornare

mos a este tema mais adiante.

(90) GUSDORF, G. Mythe et Metaphysique, p. 41.
(91) GUSDORF, G. Op. cit., p. 51.
(92) GUSDORF, G. Op. cit., p. 59.
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Merleau~Ponty chega ao exame da palavra que perdeu
© sentido, seguindo a Goldstein pelos estudos da afaSia(QB) .
Sem o sentido a palavra & "como um coape inanimado"(94). A
sim "o sentido habita a palavia ¢ a Linguagem nio & um acompa-
nhamento extenion dos processos Lnteiectuaia”(gs). E "o sentd
do da pafavra nao esta contido na palavha como som, Mas € a
definigao do conpo humano de se¢ apropriar numa serie inde§ind -
da de atos descontinuos dos nicleos sdgndficativos que ultrapas
sam e Lransfiguram seus poderes naiu&aié“(gs). Na linguagem
nio existe um mero som natural. Poder-se-~ia lembrar aqui, que
para o platénico o som & aufgehoben. Mas para o platlnico os
sons da linguagem Bao meros sons, se deles-‘destacamos o eidos.
A posicdo de Merleau-Ponty & diferente; nio se di o som sem .o
sentido; & apenas na andlise que nds os separamos. H3 uma gor
¢a comum & aquisi¢do de um comportamento e i "comunicagdo mu

da de um geéio"(97). E

"esta forga abenta e indefinida de sdignifican  -—
quen dizer ao medmo tempo apreender e comunicar um
sentido -— pela qual o homem se transcende em dire
¢ao a um comportamento novg, ou em direcdo ac ou
Iho ou em diregdo a seu proprio pensamento afraves

de deu conrpo ¢ de sua palavra".(98)

Parece que a intuigdo da unidade do homem que .tem
Merleau-Ponty € ainda uma vez traida, desfeita pelas palavras.
Por gue diz ele que & "a definicac do corpo humano” e agora

usa a expressdo "atraves de seu coapo”? Através de indica, sig

(93) MERLEAU-PONTY,
(94) MERLEAU-PONTY,
(95) MERLEAU-PONTY,
(96) MERLEAU-PONTY,
(97) MERLEAU~PONTY,
(98) MERLEAU-PONTY,

Fenomenologia da percepcdo, pp. 203 ss.
Op. cit., pp. 203 ss,.

Op. cit., pp. 203 ss,.

Op. cit., p. 204.

Op. cit., p. 204,

Op. cit., p. 204.
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nifica um meio ou um instrumento como ponte ou caminho ou liga
gao. E muito dificil ndo considerar como diferente, diverso e
até mesmo separado, aquifo atraves do qual fazemos alguma coi
sa. Talvez pela forga tradicional, comum, das palavras e ex
pressoes, Gusdorf veja al frustrada a intengéo.fundamental de
Merleau-Ponty. Este :ird mais adiante e verd que a linguagem

"ndo & mais um insthumento, ndo ¢ mais um medio, mas umda mani-

festacdo do sen intimo e do Laco psiquicocque nos une ao mundo
(99)
t

e a4 nossos semelhantes’ . Apesar disso, na pagina seguinte,

vai dizer que "a analise da palavra e da expressdo nos faz ne

"(100). Mas

conhecen a natureza enigmatica do corpo proprio
ainda na mesma pagina retoma, por ocasido do sentido e do ges—

to:

"Obsenvou-4e sempre que 0 gesto ou a palavra trans
figuram o corpo, mas Zodos se Limitavam a dizer que
ambos desenvolviam ou manifestavam uma outra forca,
pensamento ou alma. Nao se_via que, para poder ex
primi-Lo, ¢ corpo deve em uliima analise toanar-s¢
0 _pendamento ou a intuicdo que significa panra
nps" (101)

Ao final deste capitulo, Merleau-Ponty reéonhece o
peso da tradigaoc cartesiana que admite apenas dois modos de e
xistir: o da #es extensa e o da hed-cogitans, o do objeto e o
da consciéncia. Contra esta visao conclui, pelo caminho da ex
periéncia, um terceiro modo de existir, ambiguo, humano, o nos

s0 modo de existir, que nao se pode cindir em edidos - a alma -

(99) MERLEAU-PONTY, Fenomenofogia da percepcdo,p.206 .Grifo do
autor.

(100) MERLEAU~PONTY, Op: cit., p. 207.
(101) MERLEAU-PONTY, Op. cit., p. 207.
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e em ob-fectum - o corpo. Merleau-Ponty fica na imprecisao do
termo ameguo. £ preciso, entretanto, reconhecer que o modo
dividido-de-existin  foi criado e tornou-se nossa heranga e
nosso meio cultural. Nao & o da crianga, como nac foi nem & o
do prdimitivo. Apenas me recuso a admitir que este modo-dividi
do-de-existir seja apenas heranga cartesiana. Suas raizes re
montam longe na historia, talvez no seu infcio, e procedem de

pendores obscuros do sexr humano.



CAPITULO Vv

A LINGUAGEM - O SUBJETIVO E O OBJETIVO, O UNO E O DUAL

O homem se expressa comumente pela fala. A fala, a
linguagem, & reflexo do homem; € também criagdo do homem. Ele
criou a fala, a linguagem, como externalizacdo de si mesmo.

criando-se, © homem criou a linguagem.

0 homem fala, nds falamos, eu falo. Nao &€ preciso
acrescentar que, quem fala, o faz para outro, para os outros .
A intersubjetividade sélpode ser um problema tebrico. Na prati
ca ela se da, ela & real. Mas, & o destino de muitos problemas
filosoficos, s6 sdo problemas enguanto filosdficos; ou, digamcs
também, psicoldgicos, socioldgicos e quejandos. Se pudéssemos
apenas viver e conviver, tudo seria mais simples. Mas, entiao o
homem teria que deixar de ser homem, pelo mencs ao estilo civd
Lizado. O homem reflete e precisa refletir. De outro modo a su
jeigdo, ndo s& &s leis da natureza, mas também a outros ho-
mens, seria sau‘estado de felicidade. E agora ele embarcou nu

ma vertente que parece unicamente aquietar-se pela reflexao.

A linguagem se torna um problema diffcil e comple

X0, quando queremos analisi-la exaustivamente. Com esta preten
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sdo, encontramos diversas interpretagtes da linguagem. Destaca
mos duas, antitéticas: a linguagem revela o dualismo,e - eis a
antitese - a linguagem & a resposta ao dualismo. O exame de
duas versCes destas posigOes teve lugar no capitulo IV. No fun
do veremos que as duas maneiras de considerar a linguagem fo
ram propostas pela reflexao, pelo desejo de saber mais claro ,

pela ansia de chegar & Ultima resposta.

Por enquanto, contentemo-nos em examinar com a lin

guagem mais simples, mais comum, expressa © homem,

A expressao: Gosto de passear nio divide o homem .
Eu, todo, total, gosto de passear. Nao importa a natureza do
eu. Nao se trata sequer de um conjunto. Simplesmente, eu. As
sim sao inGmeras expressoes. Mas, passeando, torci o pé. Na
volta alguém pergunta: Que §oi? Voce esta doente, estd machuca
do? N3o, ndo foi nada. Apenas torci o pé. Meu pé esti um pou-
co inchado, mas estou bem. Ou: Fu estou bem, meu pé ¢ que ndo

esta Legal. Ora,meu p2! Como é isso? Meu pZ! Esta maneira de

falar &€ muito comum. S3c inlimeras as expressbGes deste tipo.

Quando queremos adivinhar o pensamento de uma crien
¢a, dizemos: Que 4e passa dentro dessa cabecinha? As vezes i
dentificamos pensamento, capacidade mental e cabega: Fulanc @&
uma cabe¢a e tanto! Ou quando alguém erra: Que cabega... Estes
dois Ultimos exemplos me parecem, entretanto, um caso de meto-

nimia, onde se tomaria o continente pelo conteddo.

A linguagem comum, corrente, despretensiosa, fala

da realidade humana de maneira ambIgqua e até mesmo contradito-
ria. As vezes nos dividimos em exterior e interior, em reduto

interno e visdo externa; e &8s vezes fazemos o contrario. Quan-
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do digo: Eu me Levanto as 7:30 horas, entdo eu me divido, - e
quando digo: eu me .divido, eu me reconheco dividido. £ curioso
gue possamos aS Vezes expressar O mesmo pensamento sem usar
uma expressao qgue nos divida. Por exemplo: Eu Levando &4'7:30

horas ., Mesmo que deixemos de lado uma discuésao mais profunda
sobre o cardter da agéo transitiva, ou intransitiva, ou prono-
minal de certos verbos, na vida quotidiana somos levados, ora

a nos dividir, ora a nos tomar como um todo indistinto. No ca
so de males fisicos isto & mais evidente. Quando dizemos: Fula
no esta doente. Ele, todo, pessoa, esta doente. Quando se diz,
entretanto: Efe cortou o dedo, talvez 'se pudesse dizer: Ele se
contou no dedo. No primeiro caso a objetivacdo parece irrecusa

vel. A segunda expressao, entretanto, revela, pelo menos, no

sujeito, espacialidade e exterioridade.

No caso de aledjoes ou de mutilacdo, seja na guer
ra, por cirurgia, ou por qualquer outroc motivo, nds nos esfor
¢amos por desconsiderar a falta ou a perda dos Srgaos. Nio que
remos discriminar as pessoas. Reparar na diminuigao corporal &
diminuir as pessoas. Entao temos que relevar. O valor interuma
no dessa atitude € inegivel. Mas temos necessidade de o fazer,
porque perdemos nossa vivéncia mais natural. Para nés, morrer
€ perder-a-vida; n3o € deixar de existir. Até a vida tornou-se
algo que se perde. O homem pSde se distinguir da sua vida. E
ainda para muitos a expressao vida se refere ao corpo animado.
Como reagao surgiu a tendéncia na filosofia moderna de tratar
a vida~humana como existéncia, A existéncia engloba todos os

sucessos, todos os acontecimentos supervenientes a cada um.

No caso do énvelhecimento € que nos traimos: 0 ¢4

pirito rndo envelhece e outras expressdes parecidas pretendem
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salvar uma dignidade cada vez mais refugada para o interior, in
ternada, uma vez que a aparéncia, o corpo, mostra visiveis si
nais de deteriorizagdo. A pessoa & empurrada para O seu pré—
pric interior. A esclerose & uma contingéncia do corpo, aconte-
ce na pessoa, numa parte da pessoca, ndo propriamente 3 pessoa .
0 gue dizer entdo dos loucos, dos leprosos, etc. Numa interiori
dade nao palpavel o centro da dignidade humana deve continuar in
tacto. O espirito ndo estd sujeito 3s deteriorizacdes materiais.
Somos levados a pensar e em consegliéncia falar, a respeito do
proximo, do semelhante, dos outros, de um modo gque divide as
pessoas. No fundo, secretamente, queremos salvar nossa propria

dignidade. No caso da loucura, e xpressao popular é muito curio
sa: Efa esta doente da cabe¢a. Pretende-se salvar a pessoa: a
cabega dela & que estd doente; & na cabeca que estd o problema.

A localizagao corporal salva a dignidade da pessoa.

Serd conveniente que eu fomente em mim a distingio
entre a minha alma e o meu corpo? Nao serd melhor que eu pense
e sinta de mim simplesmente? Serd que o eu e o mim tem bases ir

recusaveis?

Quando fico enfermo, nao estou eu todo enfermo? Nao
sou eu o enfermo? Mas, quando sou operado da hérnia, do joelho,
de calculo renal, etc, o médico me opera ou opera O meu Ccorpo?
A prostituta, quando aluga o seu corpo, ela imagina que ele se
aluga? O sentir popular eﬁﬁgmﬁﬁza a prostituta. £ por isso
que f{{fho da puta & uma ofensa tao profunda. Mas hi prostitutas
que 0 Sao para sustentar seus filhos. Ha outras que tém essa
profissao, porque ndo tém escolha. O boxe tambdm & uma profissm
E consiste em malhar impiedosamente o adversario. E & considera

do um esporte! A transa de bofetadas dentro de certas regras &
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nobre, a transa dos sexos fora de certas regras & infamante (sd

para a mulher)!

Enquanto a prostituta se divide (algumas sacrificam
seu corpo para um fim nobre), a sexualidade pode ser um dos mo

mentos mais importantes da vivéncia una (V. adiante cap. VII).

O escravo certamente tinha que se dividir no traba
lho. Mas no sentido das gentes a escravidao era (&) pessoal, in
famante, diminui a pessoa. Mas, serd que nenhum escravo salva
va sua dignidade? E a escrava Isaura? (Mas essa era branca...).
K custa da divisdo o cristéo podia se santificar na escravidio
- condigao corporal. Em campos de concentragdo hitlerianos foi
tentado levar os judeus a se identificarem com a merda(l). As
pessoas ficavam no meio da merda. Mas & possivel elevar-se ed
piritualmente e superar. Os nazistas achavam que era s6 ques-
tao de tempo. O moral deles haveria de ceder e cair e o objeti-
vo seria atingido. O moral! Que € o moral? £ uma forga? De
quem? Que € essa forga interna gue desafia os tormentos e nojei
ras, que pretende controlar os excessos das forcas wvitais, as
intemperancas e destemperangas involuntirias, a dor, a fome, o
palpitar alegre, o cansago, a fome, a raiva, a apatia, a animo-
sidade, os impulsos sexuais, os apetites concupisciveis e iras-
civeis, a ansia de viver? 0 éuicidio politico é.um espinho no

dorso do materialismo.

Estes aspectos podem parecer demasiado empiricos e

superficiais. Entretanto eles expressam vivéncias e como taig
T T bty

ilustram a descrigdo do sujeito, Mais ainda. Ilustram um pou

(1) C£. MARCEL, G. 0s homens contra o Homem.
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co mais um aspecto fundamental da formagao da consciéncia: a
intersubjetividade. Esta ndo & um problema da consciéncia crl
tica, ou ingénua, ou O que quer que seja. Uma das aporias fun
damentais dos interessados na consciéncia & esquecer-se que ela
é gggfsciéncia, ou ciéncia-com outros. As palavras saber, cién
cia, seriam bastantes para o singulo. Entretanto, a ciéncia com
outros & um aspecto fundamental e origindrio da interioridade.
Nao hi no homem ciéncia alguma, se ndc ha con-sciéncia. Nao ha

propriamente saber se ele nao & de algum modo partilhavel.

Quando o Oficial de Justica entrega uma intimagao,
o interessado assina o cientfe e nao o con-sciente. Fol uma ar
madilha historica, um engodo da ggg;sciéncia individualista ,
cercar o reduto interior da consciéncia. AL cada um se retira
ria com seguranca. Al o egoismo poderia se defender mais facil
mente. A con-sci@noia €& interior. Mas ela se forma a  partir
do exterior, seja material, seja social. O caradter social da
consciénecia & fundamental. Pretender que os fatos sociais  se
jam exteriores & consciéncia & apenas uma pretensao. S& é pos-
sivel se a con-sciéncia & considerada um reduto internoc  inex
pugndvel . Neste caso a comun-icagao, a con-vivéncia, ficam re
legadas & pura exterioridade, ao corporal, ao material e fica
muito diflcil encontrar suas ralzes mais prdprias, que sao as

do com.

Alids, caberia interrogar o que & gue o homem con
seguiria saber ou fazer sozinho. Se nac conseguimos pensar sem
a linguagem, se a linguagem € uma cbra coletiva, resultado de

centenas de milhares, qui¢d milhGes de anos de convivéncia hu

mana, & deveras embaragante guerer que O homem pense sem a S0

' ciedade. Depois de centenas de milhares de anos desta formidi-
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vel obra coletiva, queremos dela prescindir. Queremos abstrair
o homem hoje, depois gque a sociedade e a cultura o moldaram por
milénios sem fim. Nossa forma interior - parece que a exterior

também - veic sendo moldada lentamente. Por isso nos cremos se
melhantes aos gregos. Ja € muito admirivel gue o homem assimile
tdo rapidamente conguistas tac penosas e vagarosas da humanida-
de. Uma pessoa resume em si as conquistas da humanidade em conhe

cimentos, experiéncias, senSagSes, valores, etc. Querer desli
gar o homem de toda essa tradigdo € querer desliga-lo da prd

pria terra ou do ar.

Por outra parte, o cardter cumulativo do saber, ou
derqualquer outro elemento da cultura, seria impossivel, se o)
singulo ndo o interiorizasse. O homem ndo repetir& se nao apren
der, se nao ficar ciente, melhor, con-sciente. O proprio verbo
interiorndizar gue usamos para explicar o aprender ja trai a con
cepcdo dual do homem. Entendemos aprender como interiorizar e
isto pertence a uma tradigao intelectualista, como se aprender
fosse algo dissociado das agaes. Aprender assim é interiorizar,
abstrair. O homem primitivo naoc aprendia assim. Todo aprendiza-
do estava imerso na vida. Nem se aprendiam coisas abstratas '
nem se aprendia de modo abstrato. Esta & uma das grandes disso

ciacdes do homem dito cdvilizade.

De qualquer modo a individualidade nao pode ser
considerada a marca origindria do homem. L&vy-Bruhl descreveu o
primitivo(?) que desconhecia a propria individualidade, pelo
menos nos nossos termos, tal como ela &, por exemplo, fonte ou
base de direitos, como o de propriedade. Do mesmo modo a concep
gdo dual do homem tem todas as caracteristicas da culturalidade

histdrica. Mauricio Leenhardt mostrou que os Canaca nao tém ©
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(2)

genso do corpo prdprio

O homem se faz no seu meio cultural. Ele pode se fa
zer uno ou dual, conforme a prdpria cultura. Nos povos civiliza
dos (?) ele serd dual, isto &, sua vivéncia lhe dari as experién
cias da dualidade. Entre os povos primitivos(?) a vivéncia sera

unificada, sem as distingOes que nds fazemos.

Comentando as obras de Wallon, Gusdorf conclui: "Do
que f4ica expééto, claramente se Linfere que a nogdo de corpo prd
prdio Longe de sen um ponto de pariida da experniéncia humana, re
presenta antes o termo de Lenta e operosa elaboragdo do sen

o (3)

pessoa . A forma do ser pessoal &€ dada pela cultura. 0 ho-

mem se faz & imagem e semelhanca do seu meio.

Do mesmo modo a individualidade n3o é originadria no
homem. "A nogao do eu & uma aquisi¢do tardia. Uma parte consdide
navel da humanidade pode dela prescindin e ainda prescinde de
La aéatiuamenia”(4). Assim se expressa Gusdorf a propdosito da
vivéncia que o homem mitico tem de si mesmo. Eis outra  grande
disfungéo que & prOpria apenas dos povos histSricos: o indivi-
duo destacado, atomizadb,e freguentemente, julgando~se supe-

rior & sociedade.

Embora a vivéncia unificada, una, seja possivel em
povos cdvilizados, a nogao do individuo, como fonte de direitos
até mesmo sagrados(?) - sé deixa de ser patrimdnio cultural a

rudes golpes — Cuba, Rissia, China e o Leste europeu ilustram

(2) Ambos autores estao citados por Georges GUSDORF em seu Trha
tado de Mefatisica e em Mythe et Metaphysigue.

(3) GUSDORF, G. Tratado de Metagisica, pp. 269/70.
(4) GUSDORF, G. Mythe ét Metaphysique, p. 76.
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bem este fato. Mesmo que freguentemente surjam rea¢des a comun

-izacgao.

£ possivel que o comum nestes paises seja ainda a-
penas uma ideia ou ideal de alguns e ndo tenha se tornado ain-
da a forma da cultura. O tempo dird se isto & possivel. A vi
véncia comunitiria parece ter-se perdido com a vivéncia una ,
pessoal. Quero dizer gque esses povos encontraram o fio recon
dutor da cultura, uma vez gue tentaram destruir a vivéncia da
disjungdao. Entretanto, istc nao quer dizer que tenham encontra
do a salda da situagdo de disjunga@o. Provavelmente nao  aboli
ram sequer a raiz da disjun¢a@o. Paul Ricoeur, aludindo & obje-
tivagdao do homem no trabalho, observa que ja hd uma economia

do trabalho nos paises de planificagao socialista . Mas tal

economia teria que ser ainda uma economia dos proprnios thaba-

Lhadores e ndo de dirigentes, isto &, nao constitul uma cl{vifi
zagao do trabalho. Essa civilizacgdo exigiria uma democracda do
trabalho e nela se formaria uma nova culfura a partin do traba

£ho(5).

A técnica moderna impds um ritmo de trabalho e co
municou ao proprio trabalho uma natureza que aliena o homem
do trabalho, dos outros e de si mesmo. Quando o homem passou a
se utilizar da forga de outro homem para seu proveito particu-
lar, entdao parece gue se deu a ruptura. O homem sujeito a ou
tro homem ficou infeliz, dividido, dilacerado. Seu espirito se
exilou, se recolheu. Ele nao mais gostava do gue lhe acontecia.

Comegou a alienagao que chegara ao idealismo. A vivéncia da

(5) Cf. RICOEUR, P. Histdria e Verdade, pp. 219 e 220.
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dissociagao seguiu fatalmente a linguagem da dissociacio, a ex

pressao da dissociagdo. Por isso & possivel dizer: Fu Levanto

.

as 7:30 horas e eu me Levanto as 7:30 honas. Dizer: Eu  sinto

curiosdidade e eu me 8into curiosoc.

A colonizagao que os civilizados empreenderam nas
Anéricas, na Africa e em diversas partes da Asia, levou a cabo,
em pouco tempo, no espago mesmo de uma geragao, a obra multis
secular da dilaceragdo da existéncia, da divisdo do homem. Ve
jamos 0 que refere Tel Xkoou Goa Xob, desta divisdo no Sudoes

te da Africa:

"Quande eu revejo minha vida, devoe heconhecern que
ela foi rnica de acontecimentos. 0 tempo madis belo
fod o da minha infancia nas fLorestas espessas de
Chui Xkoub, onde eramos Livres e onde nada nos pen
tunbaua._A vida entre 0s brancos teve coisas belas,
mas nao eramos Livres. A nostalgia da §Loresta e
do campo, o desejo de viver novamenife com os da nos
sa raga, hoem o coracdo de muitos Bochmanse,  tor
nando-04 prematuramente cansados e alquebrados, 0%
“Levam d morte. Nada mais espernc deste mundo".

E o Pastor indigena Zoulou Mazwimabi Nyaudéni assim

se exprime:

"Mais tarde os costumes dos Eurnopeus penetraram no
pais; tudo o _que nos causava prazen foi aniquifado,
tudo 0 que nos mais amavamos, porque haviamos apren
dido de nossos pais. 0s Eunopaué nos dispensaram
por toda parte {...) Todos aqueles da nossa 4idade
e da dos nossos mais velhos se dispensaram e se ¢o
Locaram como senvigais ou como trabalhadonres para
pagar 04 Ampostes ao govexrno™, (6)

(6) Q. WESTERMADNN, Autcbiographies d'Africains, citado por G.
GUSDORF, em Mythe et Metaphysique, pp. 130-1.
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Nosso sistema de vida e de trabalho executa o desa
ranjo social e a dissociagaoc da existéncia individual. Alids
ele;qria a existéncia individual, dilacerada, dividida em si
mesma e dissociada, dividida dos demais e da natureza. Criou-
se um modo de vida alienado. A ganédncia, a ansia do poder .1g
vou ¢ homem em é€pocas imemoriais a sujeitar outros homens, ou
tras mulheres: os sete pecados capitais sdo a origem da des
graca humana. A divis3o no homem e a divisao dos homens nao
foi obra da razao, antes a razao € fruto dessa divisao. Pela
sujeiéﬁo o homem teve a experiéncia amarga da divisao. Nenhum
vicio capital seria a origem dos outros. Mas um homem - ou mu
lher - poderia ter criado toda a segliela de males da humanida-
de ao escravizar um outro - homem , ou mulher - para satisfa—-

zer seus apetites.

0 banzo j& & conhecido na histOria da escravatura
no Brasil. 88 que nds nao podemos atingir esse drama, uma vez
gue fomos educados na divisao, no nao-pais, na insularidade ,
nos vicios de toda sorte. Nao sabemos viver esse desencanto
de morte. A existéncia perde todo e qualquer sentido. 86 o ho
mem da barraca (descrito por G. Marcel em EL Hombre Problemdti
co) pode ser comparado ao indio que deve se aculturar, ao pri
mitivo que deve chegar a0 progresso, sob © peso das chibatas e

dos grilhoes,

Ainda nos resta a nostalgia da existéncia una ex
pressa no mito-palavra da inocéncia original. E o nosso discur
go ainda hoje & tributf@rio de sua origem. A unidade primeira
acena como o termo ou redengao de todos os homens. A perda da
inocéncia, da vivéncia una, foi o infcio da Histdria e da raza

A recuperagdo da inocéncia, a purificagdo, a salvag@o, a recu-
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peracdao da liberdade, da convivéncia, da felicidade, serao a

consumacao da existéncia...




CAPITULO Vv 1

A FILOSOFIA DA ENCARNACAO - G. MARCEL

0 homem.descobriu que hd o Logos escondido de todas
‘as coisas e se pOs no seu encalgo. Assim o Logos do homem teve
de abandonar a carne, a existéncia. O homem foi literalmente des
terrado. Mais. Ele foi descarnado. Com muito custo consegue o]
homem retornar ao regago da Mae Terra. O existencialismo € uma
forte e expressiva corrente a tentar a recuperagao da mundanida

de, da carne, do homemn.

Segundo Georges Gusdorf, Gabriel Marcel "¢, sem di-
vida, o Linicdadon, na Franca, do pensamento existencialisita ,
que nele se afirma como gruto de medifagdo autdnoma Longamente

’(l). Marcel se revolta contra o aépZnito de abstra-

amadurecida’
¢aoc e contra o predominio do pensamento sobre o existente, S0
bre o concreto. "0 existencial se refere de modo Ainelutdvel ao

sen encarnado, isto e, ao fate de sen no munda"(z). Na pag. 228

(1) GUSDORF, Georges. Tratado de Metafisica. p. 227.
(2} GUSDORF, Georges. Op. cit., p. 227.
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Gusdorf afirma que "a nogdo de encarna¢do proposta porn G. Man
cel continua sende, paradoxalmente, de todo abstrata.” Na ver
dade Marcel jamais pode livrar-se da ambiguidade da existén-
cia. O mesmo, aliids, aconteceu a Merleau-Ponty. Talvez a exis-—
téncia seja mesmo amb{gué. Mas | & preciso reconhecer que toda

filosofia da encarnacao se fundamenta, se origina no phylum

dualistico e dele aure continuamente sua vitalidade. O termo en
carnagao ocorre também em Merleau-Ponty. Se sou encarnado, eu
recebi a carne., O dualismo sera a prisao perpétua de toda filo
sofia da encarnagﬁo. A realidade concreta, entretanto, &€ o in
verso: a carne recebeu a consciéncia, ou melhor, a consciéncia
nasceu na carne, ou da carne. A consciéncia & tida como de cer
to modo anterior & carne porgue € a consciéncia gque pensa a
carne e nao a carne gue pensa a consciéncia. Assim & na nossa
cultura civilizada. Nela, a primazia & do pensar em detrimento
do pensado. E o corpo nao pensa. Algo pensa nele. O pensamen
to se da nele, ou para la dele, cu apesar dele. Esse veio, es
se phylum cultural parece ter encontrado lugar definitivo - na
malor parte da humanidade. Nem mesme 0S8 monistas materialistas
de todo tipo estdc tranquilos: eles s3oc obrigados a explicar
o fato da consciéncia e a confessar que a consciéncia nao é
produto da materia. - tout count": & necessiria muita dialéti-

ca ou evolugdo para se chegar 13.

O problema da consciéncia foi e é, talvez, a abstma
¢ao. Enquanto a consciéncia nao desprende os dados de sua fon
te imediata, ela nao se separa do mundo. Feita a ruptura ini
cial, a abstragao, a consciéncia nao tem mais limite. A  cién

cia tem o campo livre, como constru¢ao racional do real e  as

filosofias ficam liberadas: o idealismo consegue prevalecer. G.
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Marcel consegue expor brilhantemente a audicia do idealismo em

Existence et ObjectiuitE(B)

. Explico-me. Hi uma consciéncia a-
derente ao mundo no inicio da existéncia e, ja o vimos, em al
gumas culturas ditas primitivas. Nao se quer dizer que estas
culturas nac plasmem de certo modo as sensagoes. Mas & preci
so admitir que hd um infcio da existéncia. Isso acontece com
a crianga. Ele tem suas sensagOes. Por mais que elas sejam no
infcio amorfas, istoc €: mesmo que elas ndo sejam sensagGes com
as gualidades gue a cultura imprimir& no sentir com o passar &
tempo, h& certos caracteres iniciais independentes da cultura:
a luz atrai a crianga; ela agarra com as maos € com Os PEes o)
gque toca seus membros, etc. Além do mais, ndao hi cultura que
possa mudar o efeito do fogo na pele, a dor do ferimento, etc.
Seja com o0 nome de reflexos ou de instintos, hd certas qualida
des que a crianga peicebe, independentemente do seu meio culty

ral. A cultura dard mais tarde forma a essas sensagles. A

crianga que mama, 4dente o leite, o peito, o regagco materno, o
carinho materno, etc. A crianga comegca a sentir de algum modo
o mundo, antes que a cultura possa informar ou conformar essas

sensacoes.

No caso dos povos ditos primitivos, hac had a cons-
ciéncia abstrata, :separada das coisas. Evidentemente suas sen
sagbes sdo conformadas numa cultura: as sensagoes ndo sio de-
sordenadas. Mas o homem nao se libertou do dade imediato., A e-
laboragao cultural ndo abstraiu. H3 uma aderéncia ao dado. A
cultura aure continuadamente seu sentido das sensagles, ou coms

trdi o sentido das sensagbes sem apartar-se das mesmas.

Gabriel Marcel admite a consciéncia imediata.
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Para Gusdorf a mitologia "traduz uma indiciativa re
gletida, um desejo de sistematizacao ac qual o homem da idade

mitica peamanece ainda estranho” (%)

. Para ele, entretanto, o]
pensamento mitico & a primeira tomada de distfncia em relagao
ao mundo. Mais. Para ele, a existénecia é essa tomada de dis~

tancia: esta € o pecado original da existéncia humana. O ho

mem nao pode simplesmente estar aderente ao mundo pela dimen

sao do possivel(s). Ora, Gusdorf, admite que "a ontologia vivd

6)
'

da no mito ¢ anterior a toda diééociag&o"( e "o mito nao se

sdtua gora do aeaﬂ”(7)

. Ainda, "A palavia adere a4 coisa" e "o
nome ndo desdigna apenas, ele ¢ o priprio ée&“(s). Em contrapar
tida ele afirma na mesma pagina que o pensamento moderno  se

(9)

caracteriza por um "afastamento crescente” . Mas gquando o
pensamento se afastou do mundo, quando tomou distadncia do mun
do, entdoc o homem se separou do mundo e se dividiu em corpo
e espirito, ou equivalente. Gusdorf ndc quer admitir que a rup
tura existencial se deu apds o mito, melhor, que a ruptura i-
nicial foi o abandono do mito. Entretanto ele admite que "¢ mi

n (10)

fo ndo operou o divoredio da he-glexdo , € que "a consciin-

cia mitica se situa antes do desdobramento do pensamento e do

neaﬂ"(ll)

. Ao falar em pecado original, Gusdorf se coloca fa
cilmente sob a tutela do pensamento teoldgico. Por isso tem de

admitir que pensar j3 & pecar, pois pensar &  tomar distincia

(4) GUSDORF, G. Mythe et Metaphysique, p. 11.
{5) . GUSDORF, G. Op. cit., p. 11-12,

(6) GUSDORF, G. Op. cit., p. 17.

(7) GUSDORF, G. Op. cit., p. 19.

(8) GUSDORF, G. Op. cit., p. 20.

(9) GUSDORF, G. Op. cit., p. 20.

(10) GUSDORF, G. Op. cit., p. 22.

(11) GUSDORF, G. Op. cit., p. 23.
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em relagdo ao mundo e isto j4 & o pecado original da existén

cia humana(lz)

. Adiante ele vail admitir que o essencial do pen
samentoc pré-categorial & a auséncia da re-flex50(13). De acor-
do. Todo pensamento & flexdo do real, como o & a sensagdo. O
pensamento mitico € uma flexdo primeira, feita uma vez por to
das, € aderente ao real. Esse pensamento niao se interroga so
bre si mesmo, nac coloca a questdo da verdade, nio questiona

sua propria validade. Também nioc admite intervalo entre o pen

samento e o real. O homem mitico ndo repara que pensa. Ele &

O gque sente e O que pensa.

[l

Se ha uma "conscdlncia Lmediata"(14), € a da crian
¢a ou a do homem mitico. Por certo para Gabriel Marcel ha
eonsciencia imediata onde e quando ha "contacto direto com uma

w15} "Mas, onde ha contacto, hd, creio, po

parte de meu conpo
sigao de um existente, posigdo inteiramente edpontinea e que

ndo pode em vendade sen chamada de juizo"(lﬁ).

O contacto & o oposto, de certo modo, ac julzo .
O juizo & uma construcdo. Deixemos de lado a guestao da media
gao da representagdc. N3o had esta questdo nem para o primiti
VO nem para a crianga. Quando a criang¢a mama, nao esta interes

sada nas intarpretagaes dos adultos. Seu mundo & aguele ali.

De qualquer modo, ha um primeiro contacto com o}
mundo que € o terreno primitivo de toda construgao cultural .
O pensamento se construird a partir dal. E possivel que a cul

tura perverta, desencaminhe essas experiéncias virgens.

{12) Cf. supra. _

(13) GUSDORF, G. Mythe ei Métaphysique, p. 98,
(14) MARCEL, G. Journal Metaphysique, p.25.
(15) MARCEL, G. Op. cit., p. 25.

(16) MARCEL, G. Op. cit., p. 25.
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(17), n3oc ha "o dualismo entre

Na experdiéncia Limite
0 dado e uma forma da exiéténcia?(la)..Isto &: a existéncia nao
€ atribulda ao dado por um ato de pensamento., A reflexaoc nao en
trou de permeio e ndo separou dade e existénecia. No rensamento
reflexivo a existéncia seria um predicado ou uma gualidade "gue

v (19)

virnia se ajuntar desde fora ao existente A terminologia &

atbigua. Como é que nds separamos a existéncia do existente? Tal

vez possamos separar existéncia - conceito -do dado - ou das

impressoes, seguindo a Kant. Mas Kant supde 0s conceitos irre
dutiveis aos dados e originirios da prdpria razdo a prioxri. Mas
as criangas (bilhdes e bilhJes delas) desconhecerido a filosofia
kantiana e apesar disso conhecerdao e reconhecerdo sua made  que
lhes dd o peito, que lhes sorri, gue lhes fala, que lhes tira os
incdmodos excrementais, etc. A separacdo do conceito de existén
cia, como dest'arte, de todos os conceitos, & obra posterior de
algumas culturas. Nao & atividade estrutural do individuo como
tal, mas serd dos indivIduos assim conformados pela cultura. G.

Marcel atribui essa disjun¢do ao idealismo(zo).

Infelizmente Gabriel Marcel perdeu este veio. Inve
redou pelas trilhas da reflexdo. Talvez porque filosofar seja
refletir. Mas o refletir puro e simples nao existe:; existe o re
fletir moldado culturalmente. Gabriel Marcel val constatar gque
"o pensamento que reflete pde, pois, o0 julzo de existéncia como

sendo a transposi¢do da experiéncia-Limite a ordem intelectual

(17) MARCEL, G. Jouxnaf Metaphysique in Appendice. p. 25-6.
{18) MARCEL, G, Op. cit., p. 25.

(19) MARCEL, G. Op. cit., p. 25,

(20) Cf. MARCEL, G. Op. cit.
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{onde ha objetos e julzos sobre esses objetos); e isto & vali-

do para quadquer julzo de existeneia, 21 pefietir & perder
a consciéncia imediata. Refletir & separar o pensamento das
coisas, das proprias coisas; & realizar a separagdo entre o)

homem e o mundo. O primitivo nao separa da realidade o que ele
imagina ou pensa. Por isso Gabriel Marcel vai dizer que "a .ima
ginacdo (concebida como a faculdade gracas @ qual a conscilneda
pode se profetar ou se transpor) & a condicde  transcendental

y (22)

da Histonia' . O primitivo e a crianca ndo tém histdria.

Gabriel Marcel se debate dentro da concepgao ins-
trumentalista e ao mesmo tempo debate contra ela. Ele vai des
cobrir o terreno original do sentir. B o Uxa-Gefllhf que ndo po

de ser sentido ?3); & um a priori individual da sensibilidade

pura(zé). Mesmo assim o autor nac se liberta do dualismo; a
idéia de mediagao o persegue em todas as obras. Mas € preciso
notar que ja nesse tempo Gabriel Marcel estd imbuido do precon
ceito espiritista. O caracteristico do espiritismo & a reencar
nagdo. Pensar o homem como reencarnado é penééwlo como espliri-
to, e o corpo sd pode ser ¢ oufro, o objeto, a prisfo, etc. As
dificuldades do termo encaxnagdo sao ainda maiores nas reencan
nagoes posteriores. Gabriel Marcel ji se traiu guando descre
veu a consciéncia imediata: ele diz textualmente: "contacto di

neto com uma pante de um conpo" fsic, cf. supra). Nao é pos-

sivel encontrar a unidade do sujeito sobre o veio possessivo

(21) MARCEL, G. Journat Metaphysique, Appendice, p. 26.
(22) MARCEL, G. Op. cit., p. 240.
(23) MARCEL, G. Op. cit., npota 1.
(24) MARCEL, G. Op. cit., p. 225.
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do corpo: de meu corpo. Coniacto comigo ou contacto com o sufed
t0? Colocar o corpo de permeio & torni-lo mediador. G.Marcel se
debate continuamente sem conseguir assimilar o corpo ao sujeito.

(25)

O corpo nao pode ser instrumento da alma . A ex

pressac: Eu 4ou 0 meu coipe tem um sentido(zs). Entretanto eu

tenho necessidade da mediagao do corpo, mediagdo ndo instrumen-—

(27)

tal, mas-simpatica . A mediagao ("quelconque") & mesmo neces

(28)

siria para salvar os fundamentos da vida espiritual Mas

€ s0 nos termos do dualismo. A atengaoc ao que quer gue seja ndo

exige a mediagdo do corpo, apesar do que diz G. Marcel. Se o
contrério fosse verdadeiro, o que mediaria a -atenc¢do que eu
dirijo a meu corpo? Estamos mergulhados em plena divisao. As
sim fomos moldados culturalmente. Por isso podemos dirigir  a

atengao ao corpo como a um estranho, muito embora esse estranho
nao se despregue. Ele € mais adéfente gue a sombra. Embora para
G. Marcel a atengao ac que quer gque seja exija a mediagdo do
corpo, nao h& essa mediagdo nos povos miticos. O velho Caledo
niano interrogado pelo missionario sobre o que Os europeus ha
viam levado aoé indigenas, ele respondeu: "o que vds nos ZLrou-

xestes fod o co&po"(zg)

. Por isso nem mesmo a atencgao exige a
mediagao do corpo. A mediag8o s6 € exigida na existéncia dividi

da.

Nao basta considerar o corpo como privilegiado em

(30)

relagao a outros objetos . Querer exorcizar o corpo do rango

(25) MARCEL, G. Journal Metaphysique, p. 225.

(26) MARCEL, G. Op. cit., p. 236,

(27) MARCEL, G. Op. cit., p. 239.

(28) MARCEL, G. Op. cit., p. 239.

(29) Leenhardt "Du Kamo", p. 212, citado por GUSDORF, G. Mytlhe
et Meztaphysique, p. 127/8.

(30) MARCEL, G. Op. cit., p. 241.
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objetivo, querer liberta-lo da objetivag¢do ndo pode ser nos ter
mos de 0 coxpo. S6 poderd talvez acontecer nos termos de 0 4u-
fedito. Ro dizer, ao pensar: ¢ coApo, o dualismo j& triunfou .
Por isso Marcel vai se debater impotentemente. Mais valeria de

ter-se na experiencia global que eu sou 3L

Para Gabriel Marcel, "um ser ndo podera se aparecer

a 84 mesmo como uma personalidade a nao ser que elfe apareca eo

n(32)  agiante na mesma pagina repete algo

mo Ligado a um corpo
semelhante. Os grilhSes do dualismo sdc fortes demais. Suas ral
zes sao profundas demais, O corpo nao serad o imediato, mas uma
sensagao ou experiéncia fundamental serd reclamada como imedia

1 (33)

to nao mediatizave . As telas da dialética hegeliana amar

ram por todos os lados. G. Marcel vai precisar dizer: Eu 40u meu
co&po(BQ). Sera necessario predicar, atribuir ao sujeito o cor
po, o que & contraditdrio. O sentir & do sujeito corporal, Eu,
sujeito, sinto. Eu, sujeito corporal, sinto. As palavras, oS
conceitos de Marcel sao seus grilhdes. Ele nao podera ultrapas
sar a fenomenologia da encarnacao. Ja quase ao final de "Etxe et
Avoir", Gabriel Marcel ainda considera "tes um coxrpo", "um Ztex

"(35). As palavras sdo muito inseguras :

n (36)

absoluto”, "um Zen-tipo
"Meu corpo me pertence e nac me pentfence . E impossivel pro

nunciar meu coipe e escapar do dualismo.

Diriamos que G. Marcel sente a necessidade de unifi

car o homem e neste sentido propce a metafIsica concreta. Deli-

(31) MARCEL, G. Jouanal Metaphysique, p. 243.
(32) MARCEL, G. Op. cit., p. 249.

{33) MARCEL, G. Op. cit., p. 249,

(34) MARCEL, G. Op. cit., p. 252/3.

(35) MARCEL, G. Etre et Avoinr, pp. 214, 223 ss.
(36) MARCEL, G. Op. cit., p. 223.
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beradamente ele renuncia acs tratamentos sistematicos. Prefere
descrever a rica experiéncia humana, antes que deixar-se domi
nar pela abstracao. Entretanto ele procede a partir do precon-
ceito espiritualista. Se segregamos o espirito, & impossivel u
nificar o homem. A experaiincia global (cf. supra), nio pode
ser sequer descrita nos termos culturais nossos. Além do mais
essa experiéncia original e origindria & cedo desfeita pelos
costumes, pela linguagem: numa palavra, pela educag¢ac. A nos
sa vida cotidiana é despedagada. O homem & despedagado pela du
reza das condigﬁes de sobrevivéncia. Ele foi transformado numa
magquina de produzir. Trabalhar ja ndo & viver: & sempre servir.
Servir ac Estado, servir ao patrao, nas condigaes do Estado ,
nas condicoes do patrao. O lazer b & uma necessidade porque o
trabalho € a opressao. £ a maldi¢do biblica que fere duramente
a todo homem nascido de mulher: "Ganhards o pdoc com o suoxn -ido
teu rosto", E modernamente a maldigao & mais opressiva: & natu
reza hostil se ajuntam as condigOes:sociais opressoras. 0 gque
o homem constrdi & o que o divide. Ele constrdi continuamente

o seu cdrcere e sua sala de torturas: o caminho da civilizagdo
€ o caminho da opressao; 0 oprimido se divide, porque ele guer
libertar~se, ou porgue espera a sua libertacao. Ele sublima o
seu interior, ele se refugia no interior. Ele quer ser ele
mesmo apesar do dominio que lhe & imposto de fora. O mundo se
lhe torna, melhor, é-lhe estranho. Por desgraca ele participa
desse mundo estranho. Ele descobre o seu prdprio corpo como
parte desse mundo estranho. Entao estranha o seu corpo. Enguan
to o mundo, o Umwelt, for estranho, o homem vai se estranhar
também. E a reflexdo triunfari; e o sujeito perecerd. A expe-

niencia global que eu sou perdeu-se com o fden...




CAPITULO VITI

O HOMEM RESGATADO

Nossa cultura, se for preferivel, nossas culturas [}
cidentais, nos conformaram, nos fizeram divididos. Prefiro di
zer: fomos moldados na divisao. Educagdo, Religido, Filosofia ,
Leis, RelagOes de trabalho, RelagoOes sexuais, Lazer, Fala, Ciéﬁ
cia, enfim, a estrutura, a superestrutura, a infraestrutura de
nossas sociedades nos fizeram divididos. S6 sabemos dirigir ra
cionalmente nossa existéncia para a divisdo. Somos dilacerados

do nascimento até 3 morte.

Poderd o homem restaurar-se? O proprio homem, me-
lhor, os homens, convivendo, trabalhando, sofrendo, criando jun
tos, contra tudo o que € institucional, abriram brechas na cul
tura, que permitem o resgate da existéncia, isto &, o homem con

seguiu, apesar de tudo, a vivéncia-una, ainda que por breves mo

mentos da existéncia.
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1. A Danca

"Em outras nodtes, o0 silincio se pno£onga. Depois
um homem se Levanta e dang¢a, depois um outro, um
tercedno. 08 outros olham, mas seus olLhos 5anam
sua uniao profunda, sua particdipacaoc total. A dan
¢a continua ate tarde da noite, o4 dangarinos s
nevezam de tempos em tempos e, quando fodos final-
mente voltam para casa, a unidade permanece, a ale
ghia ¢ genuina_e 0_nepouso, completo, A palavra_di
vide. A danga e uniao, Unido do homem com seu proxi
mo, Unido do individuo com a nealidade cosmica (1) ~

Neste pequeno trecho, em gue canta a verdadeira
gloria da danga, Béjart ndo precisou acrescentar gue a danca &
um momento de vivéncia unificada. Por mais que o homem se divi
da no trabalho, no estudo, na convivéncia, na doenga, etc,quan
do danc¢a, ele vive, ou pode viver, uno. Para o homem a danca
representa momentos de vida intensa una: uno consigo, unido acs

outros homens, unido ac seu ber¢o original: o cosmo.

A danga € uma atividade coletiva imemorial. Ela po
de ter sido um desenvolvimento do trabalho repetitivo. Mas en
tre os povos miticos, ou_primitivos, ela tinha um cariter glo
bal, vale dizer, sagrado.

A distBncia entre danca sagrada e dancga profana(z) e

propria do homem dividido. Fora desta distingdo a danca era
uma forma de existir, pois presidia aos momentos mais signifi-
cativos da existéncia: o hascimento, a morte, a colheita, a re
produgao, a imolagao, etc. A danca igualava o ritmo da existén-

cia ao ritmo da natureza do universo., Agui se pode falar de

(1) Cf. Introdugdo de Maurice Béjart a obra Dancar a Vida, R.
Garaudy, p. 8.
(2) Maurice Béjart, op. cit., p. 8.
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consonéncia. E acrescente-se que, entre os povos miticos, o ho

mem & sempre © nd4 e nao o eu segregado, das culturas modernas.

Este cardter existencial da danca se perdeu. Desde
gque o homem deu preferéncia ao ser espirito, a danga passou a
carregar o estigma da corrupgao do sexo e da carne. O pensamen
to se pretendeu acima do organismo, desprezou © COrpo. Criou
o corpo como entidade diferente. Abandonou a Mae-Terra, Gea;
divorciou-se de suas raizes, negou seu regago original. Por ig
so ficou dificil encaixar o homem: na natureza. Como pode o es
pirito ter algo em comum com a terra? O homem, Sujeito nao ma
terial, tornou-se estranho na terra. Comegou a vibrar, a agir,
a ser, como se fosse independente do cosmo: ele tinha que si-
tuar-se acima da terra, da vida carnal, Nenhum homem & homem sem
pisar a Mae~Terra, sem respirar o fdlego dc Mundo que & o ar .
Entretanto o homem se tornou o Nero de todo mundo, querendo des
vendar asentranhaéque lhe deram origem. Todo idealista, isto &,
todo desprezador cu esquecedor de nossa mundanidade deveria re
fletir um pouco sobre o ar que respira, sobre o solo que pisa ,
sobre o alimento que o nptre. O homem, no inicio, celebrava sua
depéndéncia radical do universo com o maximo respeito: com a
danga. A danca naoc era diversdo, era a reveréncia maxima s ori

gens, era a consonancia com as origens.

Quando Garaudy diz que a danga poderia representar
um papel decisivo "na criagae de uma harmonia global entre o ho
mem ¢ a natureza, enire o homem e o homem, entre ¢ homem e a 40

n{3)
I

ciedade nao faz mais que advogar o retorno ds origens. A

danga sO se tornou pura divers3o nas culturas que dividiram o

(3) GARAUDY, R. Dancaxr a Vida. p. 48.
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homem e os homens: alguns podem se divertir, outros existem pa

ra diversac dos primeiros.

Ted Shaw pdde considerar a danga "raiz viva ¢ cax
nal de toda cuﬂtu&a"(4), tal seu caridter primordial. Por sua
parte, Von Laban atribui ao t;abalhé e & danga uma raiz comum,
uma eminéncia sobre a repeticao quotidiana(s). Mas para ele
"os movimentos do trabalhe constituem a base dos exercelcdios da

(6). Na verdade o trabalho € a atividade fundamental do

danca'
homem, entendendo-se por trabalho toda atividade que executem

os homens para sua sobrevivéncia.

Nos nossos dias a danca constitul um dos momentos
de lazer. O lazer, o homem o pratica, quando ja tem assegqurada
a sobrevivéncia. Depois que a terra deixou de ser solidiria ao
homem, depois que se lhe tornou indspita, adversa, hostil, de
pois que a comunidade(?) deixou de ser o solo comum, o refigio
comum, a protegac comum, a vivéncia comum, a realizagdo comum,
pesa sobre o homem a incerteza, deficiéncia crdnica quando
& pobre } dque o obriga a empregar as suas forcgas nas tarefas de
sobrevivéncia, sua ¢ da famIlia. Apenas os lagos da carne e do
sangue impediram o esfacelamento total do ser inicialmente te-.
lirico. O homem foi desarraigado da natureza, da terra. Ele tem
de pagar a dinheiro de sangue os seus metros quadrados de chao.
E & preferivel que ele pague até 3 morte em forma de aluguel .
A propriedade particular -da terra, independentemente da funcio
social da terra, & das maiores aberragles da nossa cultura. B

como obrigar o peixe a pagar a agua em que vive. Nesse ambien-

(4) GARAUDY, R. Pancar a vida. p. 73.
(5) GARAUDY, R. Op. cit., p. 116.
(6) GARAUDY, R- Opn Cit‘-, p- 116-
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te, dangar passou a ser privilégio, 6 muito duramente recomuis
tado pelo povo. Passou a fazer parte do lazer, da diversao. Ou
trora nao fora assim. A danga fazia parte do trabalho, da plan=-
tacao, da colheita, da geragéc, da vida e da morte: da existén-
cia. O homem dividido dos outros homens passou a ser maguina ,
pega da produgdo para outro. Sem bergo, sem solo, sem companhel
ros, sem parentes, sem direitos, sem dignidade: uma pega, um a-
nimal, uma coisa. Apesar de tudo, até mesmo nessa situacgao ex
trema, vicejou a danga. Nao mais como celebragdc da vida, mas
como entorpecente, como fuga, como grito de agonia triste e sem
esperanga. Da divisao imposta pela situagdo de escravo, de ser
vo, de assalariado vilmente explorado, o homem, guando podia ,
dedicava-se d danga como resgate da existéncia acabrunhada. Por
isso pSde a danca perder o sentido original: de con-celebracio

da vida passou ao frenesi alienante. Alienante, porque 33 alie-

nado.

A recuperagao da danga como expressio auténtica e
originaria de vida & uma grande empresa apenas encetada, "...na
danga o homem vive no seu plano mais elevado !, caberia pergun
tar o que quer dizer fpﬂano mats eﬂgvado. O cristianismo - e,

de modo geral, as religides, fazem apelo a um outro plano. Mais

ou menos, seria, no c¢aso do cristianismo, assim: viver simples-
mente, naturalmente, & pouco. E preciso superar-se. No caso do
c:istianismo, a superagaqg dependg da Graga, dadiva dg Dgus. Sem
ela o hdmeh éSté condenado ao eétado natural, corrompido, peca-

minoso: existir j4 @ pecado! A cbra fundamental de Deus sé po

deria ser a vida. E a vida perverteu suas ralzes e seu destino.

(7) GARAUDY, R., Dangar a vida, p. 175.
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Qualquer coisa que o homem faga fora da graga € uma desgraga .
S0 que a hierarquia, a Igreja dos Papas, dos Bispos, etc, ni3o
entendeu que o bom Aama@itano estava por fora da graca oficial,
legal, judaica, farisaica. A instituigao tende a formar a nen
talidade formalista. O que estd de acordo com a instituigdo es
ta certo, estd revigorado, estd garantido pela instituicdo. O
rito, o costume, a semelhanga, garantem a participagdo. A repe
tigdo mec@nica participa da esséncia. Assim se realiza a reden
¢do através do tempo. A repetigdo cultural tem de ser abengoa-

da, agracdiada. De outro modo fica eivada do mal.

Mas a danga, bem vivida, elevaria o homem. De on
de? Para onde? Elevaria em que sentido? No sentido do rito?
Quandc had uma guerra, a humanidade sofre. Mas, acaso também ni
se degrada? Ou somente os que participam se degradam? Sera que
alguém se degrada realmente? Mas quem? Os EEUU invadiram Grana
da, a URSS invadiu o Afeganistdao. Serd que algum americano, ou
algum russo se degradou? Ou foi o sistema que ficou degradado?
Mas, esta filtima hipbtese exime as pessoas da pecha, da mancha
0s judeus nao endossariam esta hipOtese: eles cacam e cacarao
os nazistas at€ o fim. Alguém & responsdvel. A Argentina  jul
gou os responsdveis pela Guerra das Malvinas. HA os responsa-
vels, E preciso encontrid-los. Nas constantes dilapidagdes do
dinheiro publico e do povo hi os responsaveis. O sistema os
protege. Mas o sistema nap € responsivel, ainda que o queiram
os marxistas. O sistema pode favorecer, fomentar, ou desencora
jar os corruptos. Mas os responsiveis s3o os préprios corruptocs
Nao se pode advogar a degradagéo da raga, da cultura, no senti

do moral, sem que as pessoas cada pessoa, seja responsavel.

Mao Tse Tung entendeu bem isto e, por isso, elimi

nou 25 milhoes.
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Se um povo se dedica a abolir o analfabetismo, a fo-
me, as endemias, creio que podemos dizer que ele se eleva; cada
cidaddo, cada pessoa se eleva, isto &, fica mais gente. O homem
se eleva, se faz mais homem individual e coletivamente(a). Masg
a responsabiliaada s6 pode ser individual. Em certas circunstén
cias & dificil estabelecer a margem de responsabilidade. Por
isso a criminalidade & um problema dificil. Quando o sistema mar
ginaliza e fica mais facil e eficaz agir contra as leis, o bem
deixa de ser evidente, ou muda de face. Ha uma lei do cao refor
cada continuamente pelas condigdes do meio. A prisao, o castigo,
podem parecer recompensas frente a certas condigbes de fome, de
miséria, de abandono. E por que ninguém & responsavel por isso?
Somos instintivamente levados a nos preferir aos marginais. Mas
também temos a forte tendéncia a considerar marginais aos gue
contradizem as regras do nossoc bem-estar. Agueles que o s{sfema
marginaliza, ndc queremos considerar; isto &, agqueles gue o nos
so modo de viver marginaliza, n3o sdo nossa responsabilidade. E

por qué?

Sera que a danga tem privilégio sobre o trabalho ?
Nao serada o trabalho igual ac pao de cada dia? Serda o trabalho

a danagcao e a danca a reden¢ao? Se o trabalho diminui o homem &

porgue o trabalho esta mal instituldo e, neste caso, a dancga

(8) Nao concordo com Vasquez, A.S5., quando em sua Etfica (Civi=-
lizagdo Brasileira), defende o Progresso Moral. Na verda
de o progresso moral sO € entendido desde o viés do indl
vidualismo radical. O individuo & considerado uma conguis
ta. Posso admitir desde que consideremos o homem partin-—
do do fundo do fosso da existéncia, 0 que, no meu enten-—
der, nao & o caso daqueles que ele chama de primitivo (£
VASQUEZ, A.S. Etica, sobretudo cap. 4, 0 Progresso Moral)
Para mim o homem decaiu da unidade de vivéncia para a vi
véncia dividida. Entao a Histdria comegou 13 do fundo do
fosso e a partir dal foi descoberto o individuo. O homem
primitivo, mitico, & o homen total, uno, muito acima do estado de
degradacao do homem histdrico.
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& a fuga a outro plano., Se a danga nasceu do trabalho & porque
a danca & uma produgdo coletiva, & uma extensdo do homem, & um
crescimento coletivo. Mas nfo uma danca que & lazer de uma clas
se. A danga burguesa tem como raiz a exploragao. E produto de
uma condigao de vida ﬁsurpada, alienada. A danc¢a do homem do po
vo pode ser a danga da nostalgia, da dor, do lazer, da alegria,
da vida, da morte, Nao & produgdo do espinito, mas da vida, do

homem. Infelizmente, do homem alienado.

Caberia perguntar com que direito podemos afirmar
que o trabalho estd mal institufdo. O trabalho & uma necessida-
de, pois por ele o homem, a humanidade, sobrevive. A necessida-
de do trabalho decorre imediatamente da necessidade de viver e
de sobreviver. Para viver e sobreviver os homens estabeleceram
relagoes entre si., A questdo da sobrevivéncia jamais foi uma
questao meramente individual. Mesmo que alguém assim pensasse ,
teria gue admitir que a sobrevivéncia do sIngulo € inicialmente,
portanto, fundamentalmente, coletiva. Jamais um homem sobrevive
sem a cooperagao de outros. A vida e a sobrevivéncia sio assun
tos essencialmente sociais, coletivos. Para viver e sobreviver
o homem tem de trabalhar. Por isso o trabalho nunca & um assun-—
to individual. Para trabalhar os homens criaram as relagoes de
trabalho, as relagOes de produgdo. Historicamente os homens es
tabeleceram diferentes relagOes de trabalho e de produgac. Pode

mos afirmar que o trabalha estd mal instituldo, do mesmo modo

que podemos afirmar que a escravatura foi (&) uma  instituicdo
perversa. Muito embora ela tenha se dado em alguns povos - e
ainda se A& em outros povos - como uma fase da hist8ria desses
povos, nem por isso ela se justifica. Face ao préprio homem ela é
condendvel e deve ser abolida. Faz parte da congquista hist5r£

ca, da evolugao da consciéneia histdrica, o superar desta fase de
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escraviddo. Se asism ndo fosse, terlamos de justificar como e
volugao histdrica a fase de corrupgdo generalizada em nosso
pais, a fase de extirpag¢do da raca judaica na Alemanha e, do
mesmo modo, todos os vicios e crimes individuais e coletivos de
toda sorte. Se assim fosse, a educagio teria um sentido bem di
verso do que tem agora. Nenhum povo entende educagac como
transmissio de tragos ou costumes negativos, assim considerads
em relagao aos seus padrbes morais. Embora haja praticas negéw
tivas generalizadas, elas nao sdo incorporadas ao patrimdnio
educacional. O aborto ainda € considerado negativo entre nds .
Por isso ndo & incorporado & educagdo. Se for considerado posi
tivo, passard a fazer parte do patrimdnio educativo. Assim po
demos afirmar que o trabalho estd mal instituldo, desde que ele
deprime, diminui o homem, os homens. Somente a classe dominan-
te, a detentora dos bens de produgac, a que paga o trabalho ,
€ que considera justas as atuais condigBes de trabalho. Mas a
classe possuidora no Brasil nao deve ultrapassar os 5%. Ela e
xerce a tirania dos valores trabalhistas, bem como a tirania so
bre todos 0s demais setores da vida social. Até muito pouco tem
po ela sufocava o0s esperneios dos dominados com a chibata, com
a prisdo, com a deportagdo, com a cassacdo, com a morte. A
classe dominante s6 admite como vAlido o cddigoc de valores gque
ela impde aos outros; enquanto o seu prdprio cddigo & muito di
ferente. Ela tudo fara para impor e conservar as regras que ser
vem aos seus interesses. O trabalhador € visto como uma peca
na produgdo. E isto & tudo. A conquista da posicdo de gente &
a mais ardua tarefa que tem pela frente o nosso povo. Em pri
meiro lugar sao imensas multiddes gque precisam acordar da anes

tesia ou do sono imposto pela chibata e pela propaganda. Una
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dada sociedade pode ter uma falsa ou uma verdadeira consciéncia
das relagdes de produgdo. Na medida em que adquire uma conscién
cia menos falseada de sua reaiidada, novos wvalores surgirao, No
momento presente sao ainda poucos os que t8m a conscidncia da
dura opressao nas relagdes de trabalho. Nio & diffcil mostra-lo,
E ainda & grande o niimero dos que créem em reformas. Mas a habi
lidade da classe dominante & multimilenar. Tanto pode usar a

astlicia, como as armas. Ou ambas.

Por ‘tudo isso pode a danga sobrepujar o trabalho .
Este se tornou a maldigao da humanidade: no trabalho o homemn

escraviza homem: eis a maldigao.

Mas, como a danca, o trabalho pode ser uma obra co
letiva de engrandecimento humano. Antes, devia sé-lo, pois 0
trabalho e a humanidade s3ao conaturais. E a danca nasceu do tra

balho(g)

. Nao poderia ser danga a liturgia redentora do homem
nas agruras amaldigoadas do trabalho? Trabalho e homem nio PO
dem ser inconcilidveis. Sua disting8o & obra da razdo, do homem
dividido. Homem sem trabalho foi a descoberta do egolsmo, da
soberba, da ambigdo. O trabalho & o alimento do homem e da cul
tura. Como o homem (alguns homens) pode sobreviver no espago ,
na lua e, logo, logo, alhures, assim também pode (podem) viver
sem o trabalho (proprio). O homem senhor de si, de sua forca ,
se tornou senhor de outros homens, fez deles escravos, ou mes
mo simplesmente trabalhadores. De hi muito foi sepultado o dita
do popular: "Quem ndo trabalha ndo merece 0 pao que come”, Hoje
é mais corrente o inverso: Quen trabalha nao merece o pio que

come: eis a maldigao. Mas é maldigdo do homem contra o homem. O

escravo dangou, o trabalhador danga, pois a danca propicia a

(9) GARAUDY, R. ©Dancax a vida, p. 17.
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vivéncia una qgue o homem perdeu na luta desesperada pela sobre
vivéncia. 0 trabalho nao precisa ser necessariamente uma maldi
gao. Ele pode ser como a danga: uma realizacdo pessoal e cole-
tiva; uma vivéncia feliz, uma atividade engrandecedora do ho-
mem. Os Orelfhas-compridas da Ilha de Pascoa esculpiam os gigan
tes de pedra com prazer, embora o trabalho fosse extenuante. E
preparavam-se para tal trabalho com cerimdnias religiosas, dan
¢as e cantos. O trabalho, a danga, a arte, a religiao: eis um

mundo unitério(lo)

. Nossos indios ndo viam no trabalho para a
sobrevivéncia a maldigdo. Talvez a vissem na civilizacdo. 0
Prefeito da Ilha de Pascoa, esculpindo em madeira, apds horas
de esforgo herculeo has pedreiras, interrogado sobre o cansago,
respondeu: "Nos, 04 Orelhas-compridas, gostamos de trabalhax

Trabalhamos o tempo todon 1)

. O trabalho tera que ser a maldi
Gao sob a incleméncia das forgas naturais, ou sob a dominagdo

.tiranica do semelhante. Mas, no caso das forgas naturais, o ho
mem se sente parte do todo. No caso da dominacao humana, porém,

o homem & explorado, expoliado, escravizado, alienado, desnatu

rado. E o homem histSrico descobriu isto.

Mas a danga, tdo bem descrita por Garaudy, naoc &
a do povo. "A danga moderna, que exige tantas coisas para itex
participagaoc na germinagdo do homem do nosso tempo, nao encon
trhou ainda um grande publico e uma auditneia” 12| g a danca
do teatro, das elites. Esta danga ndo se pode dizer que faga

parte da cultura de um povo. E, sem diivida uma danca do homem

(10) HEIJERDAHL, Thor, AKV-AKY, 0 Segredo da 1Lha de Pascoa |,
p. 19.

(11} HEIJERDAHL, Thor, Op. cit., p. 131

(12) GARAUDY, R. Dan¢ar a vida, p. 176.
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total, mas dos  dangarinos. A vivéncia unificada, que a danca
propicia, nao se torna assim patriménio do povo. De fato, todas
estas dangas, de Isadora Duncan a Maurice B&jart, sao demasia
do técnicas. S3o obras de especialistas. O povo ndo pode  trei
nar tanto assim: tem de trabalhar. A manifestacdo dangante popu
lar & mais humilde, mais fexrre-d-ferre. B a danga da praga, des

crita por Maurice Béjart:

"Em outras noites, o siléncioc se profonga. Depods,
um homem se Levanta e danca, depois um outno, um
tencedng. 08 outros olLham, mas seus cLhos  afirmam
sdua uniao profunda, sua participacdo total. A danca
continua ate tarde da noite, 0 dangarinos se nreve
zam de Zempos em tempos e, gquando todos finatlmente
voltam para casa, a unidade permanece, a alegria ¢
genuina, e ¢ repouso, completo™(13)

Al estd a cultura popular, a vivéncia popular, a vi
véncia una e a vivéncia com os outros, com a comunidade. Tambéem
na danga o homem vibra com a natureza. O ritmo, os sons, o en
levo: eis o homem, o homem uno. Reconhece B&jart: "A danca 2
uma das raras atividades humanas em que o homem e encontra to
takmente engajado: conpe, espinito e co&ag&o"(l4), Nos momentos
da danga o homem deixa de lado todos os elementos da cultura
que o dividem. A danga € como uma educacdo espontinea e nio co
mo aquelas dos tratados, das leis, dos costumes opressoreé, dos
costumes ideoclogizados. Quando danga o povo nao esta preocupado
com a propriedade ou com a exploragdo: o pove no capitalismo dan

¢a e também dangca © povo no socialismo e no comunismo (quando

neste a autoridade permite). Ao dangar o homem age como o anti

(13) GARAUDY, R. Dangaxr a vida, Introducao, p. 8.
(14) GRRAUDY, R. Op. cit., p. 9.
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go habitante da terra que apanhava e saboreava os frutos da ter
ra. A terra era sua e de ninguém; os frutos eram seus e de nin
guém. O homem era o prolongamento da terra: esta podia ser a
sua md3e. Hoje, pisar a terra pode ser crime. H3A o direito de
propriedade., Fora dele estd3c apenas as ruas,.particularizadasgz
los carros e as pragas, as rarlissimas pracas, que rarissimamen-—
te podem ser as pragas do povo. A conquista de direitos por par
te do individuo,_do singulo, dividiu o homem do outro homem. Fre
quentemente as guerras partem do direito, O direito & prépria
seguranca da o direito de invadir e dominar o vizinho. A auto-de
terminacdao & bonita nos discursos. A divisdo de um homem  divi
diu todos os homens. A divisdo infestou a raga, maculou a gera-
¢do, porgue perverteu os sexos: a divisdo dos sexos serviu a do
minacdo, ou acompanhou-a. Na danga o homem estd todo ele e esta
com todos os outros. Por isso a dang¢a nega a educagao € por 1is
so nic hd lugar para a danca na educag@o. H3 uma real oposigao
entre danca e educag¢do, sob varios aspectos: a danga unifica o
homem, a educaq%o precisa dividi-lo; a danga une os homens, a
educacdo os separa; a danga ndo visa a produgdo, a educagao vi

sa primeiramente e fundamentalmente a produqéo; etc.

Na danca desaparece a dicotomia do ser e do fazer;
na danca desaparece a oposig¢do do uno e do miltiplo. A danga &
um movimento que s8 tem sentido na composigdo do uno e do milti
plo. Ao mesmo tempo, na danga desaparece a oposicao entre os
homens. Na danga o homem compCe com outros homens; nao se levan
ta o homem contra o homem: ao contrario, os homens se levantam
em unissono, num movimento comum, onde a divergéncia nao encon
tra abrigo. Ao'mesmo tempo, na danc¢a, os homens nao se distin

guem da natureza. Durante a danga o mundo embala os homens, c©
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mo frutos de seu regago. Como as folhas se movimentam ao ritmo
do vento, da aragem, do furacao. Na danca cada um & um todo no

Todo.

2. A Sexualidade

Somente © homem racionalizado pode distinguir sua
vida do ar que a sustenta, do alimento que a mantém, da terra
que & seu berco. Além do ar o homem buscou o bom ax: o perfume.
Além da comida, o homem buscou as iguarias finas. Além da ter
ra hospitaleira e fecunda, o homem buscou o colchao macio, a
piscina calida, o assento confortavel, a condugdo macia e rapi
da. O homem produziu a sofisticag¢do do seu bercgo, ainda que ao
preco de suas ralzes. O ar, o alimento, a natureza, s6 por uma
artificiosa abstragdo o homem pode deles separar-se. Eles fa
zem parte da vida, da existéncia. Como eles & o sexo. Nao  se
poderia preferir o estdmago ac sexo; ou o pulmao ac sexo; ou
o regagco da mde terra ao sexo. Todos sao a vida. Pode o comer
ser mau? Pode o respirar ser mau? Pode o andar ser mau? E por
gué ter relagOes sexuals pode ser mau? Serd porque as primeiras
sdo individuais(?) e a Gltima & com outro? Se, em verdade - e

é a verdade —, 0 homem nao & sb, mas sb6 & e sO pode ser com OS

demais, porque nossa cultura - a oficial pelo menos - estigma-
tizou o sexo? Além de ser a raiz de toda con-vivéncia e, portan

to, de toda existéncia, a sexualidade é a criagao por excelén-
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cia. O ar & vida; portanto, & criacdo. O alimento & vida; portan
to, & criagao. O alimento & vida; portanto, & criacZo. A terra ,
matriz do ar e do alimento, & origem; portanto, € vida, & cria-

¢ao. Mas o processo do ar, do alimento, da terra, toma seu sen-
tido da wvida, e‘o sexo reproduz a vida nos seres malores e, pelo
sexo, a existéncia se multiplica e se multiplica em coexisténcia.
Alids, a sexualidade s0 se entende como vida., S6 tem pleno senti
do guando €& existéncia com existéncia. A sexualidade ndo & Indi
ce de caréncia, de falta, de incompletude. Antes € Indice de a-
bundincia, de plenitude. Quando alguém exagera o exercicio do
sexo, falamos de excesso. No caso contrario, quéndo falta a exal

tacdo orgfnica que leva 3 sexualidade, falamos de deficiéncia.

(13) ge refere a "domesticagao da sexualdi

M. Jamont
dade pefa hazdo" e &s revoltas decorrentes dessa domesticagao. A
cultura grega forneceu a forma dessa domesticagdo. Em razao des-
ta, ou como conseqliéncia, aconteceram as "ondas de ongias diond

AZacaé"(lG), ondas perigosas a ponto de ameagar a civilizagdo an

tiga(l7). Talvez seja um exagero. Os moralistas cristdos e sua
tradicdo & que o dizem. Em todo caso, caberia perguntar: Por
qué aconteceram tais ondas ameacadoras? Por qué a sexualidade

transbordou? Com a sexualidade acontece algo semelhante ao 5UsS
tento. Enguanto nado abstraido, enquanto ndo separado da vida, da
existéncia, ele tem o seu ritmo. Quando o homem consegue sepa
rar o sustento da vida, e faz dele um fim em si mesmo, entao a

ambicao nao tem limites. Do mesmo modo o sexo! Enquanto expres

(15) Cf. La Sexualite, Marabout Université, M.U., 59,1, p.ll.
{(L6) JAMONT, M. op. cit., p. 11.
(17} JAMONT, M. op. cit., p. 1l1.
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sao da vida, da existéncia, ele & calmo. Abstrafdo da vida, da
existéncia, ele transborda. S8 se poderia falar em domestica
¢ao daquilo que fosse bravio, selvagem ou semelhante. Nio & o
caso do sexo. Mesmo nos animais mais selvagens ele € regulado.
Assim ele o & nos povos primitivos. A hipertrofia da funcao se
xual & tardia entre os povos. Poder-se-ia perguntar guando
0 sexo perdeu a regra, © ritmo. Nao seria o caso de a razao ter
desregrado o sexo? Explico-me. Nao foi, talvez, pela divisao
produzida no homem que o sexo desregrou-se? Naoc foi o sexo abs

traido da vida que extraviou-se?

A sexualidade tornou-se uma modalidade da ambigao.
0 sexo passou a realizar-se em termos de posse. E 0 que reve-
lam as expressoes: fen mulhen, possuir a mulher, etc. Quando
o homem gerou culturalmente, socialmente e, portanto, indivi-
dualmente, a ansia de posse, de poder sem limites, entado ele
criou a ambigao sexual desmedida. A funcao sexual se igualou
& fungdo dominativa e acumulativa. Apenas devemos dizer que a
sexualidade tem limites, porque seu sujeito e substrato & o in
dividuo. Ao passo que a ambigao nao tem praticamente limites,
pois seu substrato € a humanidade. Ainda que seu sujeito seja
o individuc, seu apoio, seu terreno fecundo € a humanidade.Um

inico {um monstro?) desejaria comandar, dominar todos,possuir

tudo.

A sexualidade n3o consegue acompanhar a imaginac@m
A imaginacgao, a ambigao vai muito mais longe. Entretanto, a
ambigao e a sexualidade juntas podem chegar ao exagero: "Safg

mao tinha setecentas mulheres, phincesas e thezentas concubdi-
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nab"(la).

Voltamos & pergunta: Por qué o sexo se descarrilhow?
E por qué o homem se tornou ambicioso? Porgue quis ser como
Deus? Por qué quis ser o senhor 4o universo? Talvez porgue sua
mente se dissociou, se dividiu, se separou. Porgue passou a ter
sentido amontoar riguezas? No inicio n3o foi assim. Do mesmo mo
do: Por qué o sexo passou a ser buscado pelo sexo? Por qué é
possivel converter a existéncia em sexo? Porque o sustento  se
separou da existéncia. Porque o sexo se separou da existéncia .
Existéncia s8 pode ser convivéncia. E a riqueza pela riqueza |,
bem como o sexo pelo sexo, € a negacaoc do outro, é o maximo e-

goismo.

Dai a aberragdo, o desvio, o excesso, a onda ameaga

dora.

Nao consta gue tenha existido para o homem o sexo
"seLvagem”. N3o no sentido de selvagem, isto &, ndo humano, ani
malesco, bravio. Alids, guando se usa o termo selvagem, a cono
tagdo & sempre pejorativa. "Nos ndo somos selvagens, porque hra
cionails, porque civilizados"™. Ora, nem sequer o uso de drogas en
tre os 4efvagensdrvrebaixou o homem. Entre nds, sim. Rebaixa o vi
ciado e rebaixa os que o viciam. 0 vicio & provocade e & motivo

da mais abjeta exploragao. £ a arma da exploragio.

Entre os primitivos (?), quero dizer, entre os po
vos miticos, nem o consumo de drogas, nem o0 sexo se perverteram,

nao perverteram o homem, os homens. Na civilizacdo o homem se

perverteu. Algo pOde se perverter no homem, quandc o homem se

(18) Reis, 11,3,
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perverte, isto &, quando a possibilidade de se perverter se ins
tala no homem. A perversao nao & originadria. A possibilidade de
se perverter se associa desde o inicic & possibilidade de abs-
trair. 80 o sexo separado, destacado da vida, da existéncia, se
tornou fim em si mesmo. Por isso pSde e pode se opor & existén-

cia. Por isso o existente pode negad-lo, condeni-lo.

A prostituicao & a maxima perversiao do sexo. B o
sexo feito mercadoria. E o corpo feito mercadoria. A abjegdo da
prostituigao ndo estd na oferta indiscriminada do corpo e do se
x0. Estd no carfiter da producdo da subsisténcia, estd na mercan
tilizagdo. Muitas damas levianas nao deixaram de ser grandes da
mas. O amor livre, possivel hoje, &€ uma conguista individual ;
mas € diferente da proptituigd@c. A sexualidade livre nao & fend

meno moderno. O ilhéus de Trobriand o demonstram. "Homens e mo

cas soltedrnas vivem no amox £Lune"(19). "Mais tande ou mais ce

do a moga canda-se da variedade ¢ caba"(zo). Evidentemente a ma

1icia nas relagoes sexuais estd ausente. E como o estado de ino

céncia no gue se refere ao sexo. Alifs, nesses mesmos povos le)

(21)

conceito de paternidade & completamente inexistente . A mo

ral sexual das mulheres foi evidentemente forjada pelo sexo
masculino. Isto & verdadeiro pelo menos nas sociedades patriar

cais(22}.

Nesta sua interessante obra Russell refere que

(19) Cf. RUSSELL, B. 0 casamento e a Moral, Companhia Editora
Na01ona1, Sao Paulo, 1977, p.18. Nesta obra o autor se
reporta ds obras de Malinowski: Sexo e Rep&eaaao na So
ciedade Sefvagem , 0 pai na psicologia primitiva e A vI
da sexual dos sefvagens do Noroceste da Melanizia,

(20) RUSSELL, B. Op. cit., p. 18.

(21) RUSSELL, B. Op. cit., p. 17 ss.

(22) RUSSELL, B. Op. cit., p. 17.
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"a prostitudicdo sagrada fod outra instituicdo mud
to comum na_antiguidade. Em alguns Lugares, mulhe~
hes nespedtavedls Lam ao Zemplo e Linham nelacoes com
um sacerdote _ou um passanie desconhecido. Em outrnos
casos, as preprias sacerdotisas eram meretrizes Bsa
gradas" (23) -

Discordo inteiramente dos termos prostiZutas e me
nethizes, pois eles trazem o viés pejorativo ocidental. J& afir
mei alhures nesta tese que o gue importa nac sao os fatos, mas
a vivéncia dos fatos. NOs, ocidentais, vivenciamos, considerans
tais fatos como prostituicdo. Talvez esses povos naoc os viven
ciem deste modo. Os Trobriandeses nos dao curiosas ligoOes a res
peito. O proprio Russell refere que "a pratica de emprestar a
esposa ao hospede, como gesto de cortesdida... ja fod muito disse
minada"(24). Linhas adiante refere-se a poliandria. Ros olhos
ocidentais, éristianizados, a poliandria nao passa de prostitui
¢do. Com muito custo & tolerada - pela fraqueza da carne - a po
ligenia. A malicia no sexo tem também sua origem histdrica. Ela

nao & simplesmente original e originfiria. Foi historicamente que

Eros e Logos se separaranm.

A sexualidade, fora dos exageros, dos vIcios,é par
te da teia da existéncia. Como o respirar, como © comer, como O
andar, como o conversar, como ¢ trabalhar, etc, do mesmo modo
€& o exercicio do sexo. A tradigéo cristd precisou escrever mui
tos tratados para implantar a castidade. Com isso o exercicio
do sexo ficou vilipendiadol Com isso fez-se a Deus a oferenda
do pior. Sacrificou-se a Deus o exercicio do sexo, algo suspei

to e perigoso. Nao se ofertou a Deus algo eminente, nobre; mas

o exercicio da carne, algo meio diabdlico, pois a atragdao car

(23) RUSSELL, B. 0 casamento ¢ a moral. p. 29,
(24) RUSSELL, B. Op. cit., p. 16.
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nal & tentagd3o do demdnio.

Entretanto, a sexualidade faz parte da existéncia .
Mesmo os castos nasceram de relagoes sexuais. E o exercicio do
sexo se confunde frequentemente com o amor. Toda forma de amor,
todo amor humano tem uma base sexual. Faz parte da forma humana

de ser o ser sexual. E um carlter que se ni3oc pode exilar.

Nas relaQSes'sexuais satisfatdrias o homem se rea
liza profundamente. E se realiza em si mesmo e com outra pessoa.
Nesses momentos nao ha essa distingdo, pois o exercicio com se
confunde com a existéncia simplesmente: "E serdo 04 dois uma

A0 canne"(zs)

. Jamais o com se realiza tao plenamente. Nestes mo
mentos o homem nao se divide. A razdoc nac domina. O homem & um

sd, todo, total.

Apesar dos desvios da sexualidade, apesar dos momen
tos duros da vida dividida, no exercicio do sexo o homem pode
viver unificado, sem distinguir-se, sem separar-se. Apesar de
a cultura nos dividir e apesar de nos dividir profundamente, na
educagao sexual, o homem pode, freguentemente, reviver seus mo

mentos originais. Ele esti@ todo em si mesmo e no que faz, na

fruicao sexual.

(25) Gen. 2.24.
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3. O Esporte

Poder—-se-ia interrogar se o sendo Ludico pertence
unicamente ao homem. Em se tratando de brinquedo, diversio, pra
zer, € certo gue os animails desenvolvem atividades que provocan
esse tipo de sensagao. Muitos deles brincam, mesmo sendo fero
zes. Satisfeitas as necessidades fundamentais, muitos deles des
cansam, brincam. Nao sei se poderfamos dizer gque eles se diver-
tem. Talvez esta expressao: di{veatii-se convenha mais aoc homem,

gue. indiscutivelmente pode desenvolver o senso Lidico.

O termo 4enso, peib dicionadrio, designa sempre uma
habilidade de carater intelectual, contrariando a origem lati
na do termo sensus = sentido. A capacidade de sentir & caracte
ristica do animal e ndo simplesmente do homem. O uso consagrou
uma acepgao do termo que envolve sempre julgamento ou avaliacgio.
E naoc saberilamos como atribuir aos animais essa capacidade. O
animal tem, sem dlvida, suas preferéncias. Mas ndo as exerce a-
pOs julgamento, ou por meio de avaliagdo. O animal brinca, mas
instintivamente. O homem ¢ faz culturalmente e isso implica va
lores ou referéncia.a eles. Deixemos de lado a expressio: senso
Lidico e tomemos outra, mais ampla: capacidade Lidica. Ora, es
ta os animais tém. Muitos animais brincam: gatos, caes, ursos,,
tigres, golfinhos, etc. Os bebés também brincam. As vezes brin
cam até mesmo sexualmente. Também nds brincamos com os animais
e com os bebé&s. De qualquer modo, seja nos animais ou com eles,
seja nos beb&s ou com eles, seja nos homens ou entre eles, da-
se o fendmeno 1lGdico. Satisfeitas as necessidades, o animal brin

ca. O mesmo se da com o homem. O exercicio da capacidade ludica
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€ uma expressdao vital. Mas também & uma expressao da existéncia.
E € uma expressac tao importante e tao séria como o comer e - b
beber. A danga poderia ter—se originado do trabalho. Mas tam
bém poderia ter iniciado como imitacao ou arremedo do trabalhos
Ainda: poderia ter sido‘resultado da capacidade lUdica, isto &,

uma forma de diversao.

O esporte estd nesta linha. A capacidade 1lidica do

homem criou os esportes, os jogos. O trabalho & fruto da neces-
sidade; o esporte € fruto do descanso. Nos momentos de lazer €O
de tranquilidade, o homem criou o esporte. Ele pode ser competi
tivo ou ndo. De modo geral & uma importante modalidade da convi
véncia humana. £ talvez a Gnica forma pacifica de convivénciaen
tre todos os povos. Hoje a pratica dos esportes estd muito

mercializada. As disputas de gualquer tipo nao seriam tao facil
mente patrocinadas se nao dessem lucros(zs). Curiosamente, a
pratica do esporte, que foi no inicio expressdo do senso lidico
e expressdo de convivéncia, tornou-se ganha-pdo e &, até mesmo,
ganha-fortuna. Com isso alguns esportes passaram a ter certas
caracteristicas do trabalho: tornaram-se profissoces. Felizmente
o uso consagrou o epiteto de amadores aos gue exercem o0 esporte
sem remuneragdo. Mas cabe pensar que no inicio todos os espor
tes foram praticados por amadores, isto &, todos foram expres-

sao do senso lldico. Mais-ainda. Na Grécia antiga eles eram sa

grados e, como tais, levados a sério. Por isso & possivel imagi

(26) A proflssionallzagao, entretanto, nao nasceu da comerciali
zagao,‘e anterior a ela. Ja na Grécia classica alguns
passaram a viver dos premlos concedidos aos vencedores.
O esporte tornou-se ganha-paoc muito cedo.
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nar o inicio dos esportes nos tempos miticos. Vivéncia sagrada
e una. Vivéncia do homem sem divisﬁo. Hoje nao conhecemos es
portes sagrados. Mas, evocando suas origens, o esporte ainda
permite ao homem a vivéncia una. Num jogo de futebol, por exem
plo, © jogador nao se distingue do solo, do ar, dos outros jo
gadores. Nao que ele se confunda com eles. Mas nos momentos do
jogo, nas jogadas, o jogador estd todo em si, adivinha os lan-
ces por intuigao - sem raciocinioc. A bola, o ar, o chao, o gra
mado, os demais jogadores fazem parte da existéncia e nao te

riam sentido fora do conjunto. No jogo realmente o jogador es

td funto com. E & isso gue da sentido a tudo o que faz.

Alguém j& tentou ver nos macacos © calculo, uma vez
que ele salta de um galho a outro, adegquando impulso & distén-
cia. Sera esta a origem da capacidade humana de calcular? Mas
o mesmo acontece a todos o0s animais, aos insetos, etc. A cobra
adeqﬁa o bote 3 distincia da presa. Ela sabe dar o bote. Ela
calcula? O beija-flor paira, a varejeira paira: eles calculam
a velocidade e forga das asas? O animal gque foge tem de calcu
lar a velocidade da fuga? E a disté@ncia do alimento? O falcao
calcula a velocidade necessaria para atingir a presa? E a abe=
l1ha calcula os angulos do favor? As aves de todo tipo contam

as estagaes, calculam sua duragéo?

Parece que animais, insetos, etc, os seres vivos de
todo tipo estdo inseridos 'na natureza e convivem com ela. Seus
conhecimentos, seus caleufos, dependem dessa insercao na natu
reza €, por sua vez, hd uma insercao da natureza neles: a natu
reza estd neles. Talvez devamos dizer que eles sao parte da na
tureza, ou melhor ainda, que eles sao a natureza. A natureza
se realiza neles. Nao existe a natureza abstraida, diferente

dos seres que a compdem. S8 a razdoc vé a natureza.
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No esporte o homem parece conviver assim com a na-
tureza. O c8lculo € instintivo: mais réapido, mais devagar; mais
forga, menos forga: o homem nac precisa pensar, basta agir. Nao
importa que as regras sejam inventadas. Quando o jogador de
basquete arremessa d cabega do garrafdo, cobrando falta, ele
calcula a forga do arremesso. Mas quando arremessa correndo ve
lozmente, ou desviando-se dos adversirios, seri que ele calcu
la? E o tamanho e a velocidade dos passos? E sua diregdo? Pare
ce que o jogador, enquanto realmente joga, se integra ao am
biente totalmente. Ele todo age no todo. Ele é unc com as equi
pes, com a quadra, com os limites: as regras do jogo ndoc o di
videm. O jogo demonstra que as criagles culturais ndo  dividem.
O jogo demonstra que as criagdes culturais nao dividem necessa
riamente o homem. Obedecendo &s regras de todo tipo, o jogador
vive e convive intensamente, profundamente. Vive e convive co

mo o homem mitico: uno em si, uno com os demais, uno com a na-

tureza.

0 senso lidico no homem criou esportes arduos. O
alpinismo & um exemplo. O prazer pode estar na dificuldade. Um
jogador de ténis, ou de basquete, ou de futebol, etc, se desin
teressaria num jogo facil demais. Até mesmo o jogo de cartas fi
ca desinteressante quando a sorte € demais. A dificuldade a—
trai, diverte, realiza o homem. Por isso o trabalho, quase sem
pre ligado a dificuldades, nem por isso divide necessariamente
0 homem. O homem se faz homem vencendo dificuldades. O homem
nédo vive simplesmente. Ele vive fazendo e fazendo-se. Isto &:
© homem vive superando dificuldades. As regras do jogo sao as
dificuldades. E o homem se realiza plenamente tentando segqui-

las. Elas nd3o provocam dissociagdo.
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Na antiga Grécia os jogos tinham uma caracteristi-
ca curiosa: o jogador tinha em mira, entre outras coisas, ser

excelentef27)

. Hoje a conotagdo € entranhadamente competitiva:
' ha que superar o adversdrio, os outros. Na origem nao era as
sim: o jogador devia superar-se, ele mesmo devia ser excelente.
Os recordes ainda conservam esse carater. E um ideal continuo
atingir mais, fazer mais. Nao had limite para a exceléncia. E
isso & diferente dos campeonatos de hoje. Importa ser o primei
ro, mesmo gue a gualidade do esporte seja ruim. AI o homem, o
esporte, o Ludus, a convivéncia,.jé se deterioram. Mas, pelo
menos no auge do entusiasmo, © homem se realiza uno, sem pen

sar nos antecedentes ou nos consequentes do que faz. O homem

frui.

(27) A Llngua Portuguesa nao tem um verbo adequado para essa ex
pressdo. No Latim havia o verbo excellene e no Inglés
da mesma raiz, ha o verbo to excel.
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4, A Arte

Entre as artes, parece que a pintura tem uma cer-
ta preeminéncia. Digo parece, porque ndo saberia dizer porque
uma arte devesse superar outra. Culturalmente isso acontece. A
pintura, quando realizada por grandes nomes, parece um encanta
mento. O pintor de génio, sobretudo apds a morte, passa a va
ler milhGes. As outras artes nao tém semelhante &xito. A misi-
ca, a escultura, a danga, sdo todas mais efémeras. As vezes ar
te e ciéncia podem estar muito proximas. Temos como exemplo a
medicina. £ a arte de curar. Ou melhor, foi a arte de curar:ho
je & a ciéncia da salilde. Muitas artes antigas passaram ao rol
das técnicas. Exemplos: a marcenaria, a construgac de navios ,
a construgao de casas (prédios), o desenho de todo tipo, a me
canica de todo tipo. No ar, na terra, no mar, hi técnicos de
todo tipo. S&0 conhecimentos especializados, imediatamente de
pendentes do conhecimento cientifico. Um exemplo basta para

ilustrar: a engenharia genética. Ciéncia e pratica. Conhecimen

to e agao.

A arte & agéo. Mas perguntem aos pintores « ela se
gue um monte de regras. A arte nao € uma expressdo humana, vi
tal, simplesmente. Ela obedece regras. Parece que a arte nasce
como seqtliela de regras. Por que a arte depende de regras? Por
que a arte tem de seguir regras? Por que a criatividade humana
deve obedecer a regras? Sdo as regras da cultura, evidentemen-—
te. E essas regras ndo s3o as mesmas sempre. A cultura é tempo
ral, local, histOrica. Os valores sao temporais, locais, histé

ricos.
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A arte & expressdo do homem. Também a ndo-arte &
expressdo do homem. Explico-me. A danga € uma arte. Mas quando
o povo dancga nas ruas, acaso isso n8o & arte? Se nao &, entdo
temos a nao-arte. A pintura & uma arte. Mas s8 muito poucos
chegam a ser artistas. A maioria faz garatujas e rabiscos. Por
isso a arte segrega os homens. Niao € a existéncia que se reali
za em arte, melhor, nao & o existente que se supera, mas somen
te alguns existentes se superam: a massa aure, ou admira a ri
gqueza de alguns. A humanidade & um grande rebanho com alguns

condutores. Nada & diferente da politica. Alguns comandam e de

cidem. Os demais (o resto) seguem.
Na pintura & assim. Nas demais artes, também.

N&o consigo. entender como um grande pintor supera
um grande empresario, ou como supera um grande politico, ou
como supera um santo (nao & preciso dizer grande), ou como su
pera um grande pregador, ou como supera uma grande mulher, ou
como supera um grande cantor (n3o devia falar de cantores, co
mo nac devia falar de grandes jogadores de futebol, de ténis ,
etc). A superagdo passou a ser um fim individual e nao mais

coletivo. Qual, hoje, © sentido do excelfene?

Entretanto, & preciso reverenciar o artista de
gualguer ramo. O artista vivé 0 que €. O artista ultrapassa os
condicionémentos opressores. Pela arte o artista se supera P
ele supera os demais, ele-aponta o caminho 3 multidao oprimida,
consentida, acostumada, educada, dominada, reduzida, conduzida,

0 artista & excelente: ele sobressai. Ele aponta rumos ,
ele rompe as correntes, ele derruba as barreiras. Sobretudo '

ele &€ ele mesmo. Quandoc o pintor-usa o pincel, ele usa o pin
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cel. Nac & verdade que ele usa o corpo, o brago, etc. Errado!
Ele, artista, pintor, escultor, etc, usa o seu instrumento. E
© corpo nao & seu instrumento. Ele, ser concreto, usa um ins-
trumento. Chega mesmo a se confundir com ele. 0 artista se pro
longa no instrumento. D& vida ao instrumento. A distincia do
trago, sua cor e matiz, seu comprimento, sua curva precicosa @
ele impulsiona seu brago, ele preme o pincel! Nio! Ele age!
Ele nao se distingue do brago; nem sequer do instrumento! O su
cesso do trago traduz a alma do artista, isto &, traduz o ar

tista. Ele se realiza no trago, no gesto: ele é o que faz.

A arte & entre nSs muito apreciada. £ claro, pois
na arte o homem & mais homem. E mais homem do que a multiddo po
de ser; & mais homem porque & uno como artista. O gesto cria-
dor & o homem puro e total. Nesse momento o homem é agindo, O
ser ndao & mais que o agir. Entdo o ser se iguala perfeitamente
ao agir. O artista e todo ele agindo, sem corpo, sem alma; e
todo sentimento, todd acao, todo razao, todo homem sem distin-—

cao.



"CONCLUSAO

Nossa educagio, nossa cultura nos dividem, ou ndo ,
desde nosso nascimento. A cultura oficial, legal, doutrinal, fi
losdfica, juridica, ritual, prevalentemente nos divide. Somos e
ducados na duplicidade da realidade - eu e o mundo; na duplici
dade da convivéncia - eu e 0s outros; na duplicidade da pessoa
- eu e o meu corpo. Esse tipo de orientagdo cultural teve  ini
cio obscuro na trajetdria dos homens na face da terra. Iniciou
-se uma cisao, uma rachadura no ser do homem. Uma parte do ho
mem pSde sobrepujar a outra parte. Uma parte dos homens pdde so
brepujar a outra parte. O ser e o movimento se dissociaram.E o
ser abstraido, imobilizado, petrificado, pdde triunfar. A filo=
sofia, a teoria, a esséncia desprezaram a existéncia, a convul
sao angustiada, o labor sofrido, a angfistia cotidiana, a dor
do parto, o drama lancinante da convivéncia alienada, o genoci-
dio, as seqlelas sérdidas.do viver s& para si: foi possivel tra
¢ar as linhas e os caminhos do pensamento, ignorando as crue=-
zas, danos, baixezas, dores e anglistias da existéncia. Por que
a filosofia e a teoria sempre foram apanigio de poucos? Por

que sempre foram inacessiveis ao povo, 3s massas?
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Desde gue © homem se dividiu, foi preciso justifi-
car a divisdo. Entdo a razao concluiu gue uma parte tinha que
dominar a outra. Assim concluin que o espirito tinha que domi
nar o corpo; a razao tinha que dominar os sentidos; os brancos
tinham gue dominar os outros; os letrados tinham que dominar
os iletrados; os cultos tinham gue dominar os incultos; os de
tentores do conhecimento tém que dominar os ignorantes; os ci

vilizados tém que dominar os primitivos; os desenvolvidos tém

que dominar os nao-desenvolvidos.

A divisdo atingiu o &mago, o ser do homem, de tal
modo que todas as seqllelas da divisdo parecem naturais, as ai
ferencas produzidas tém justificativas evidentes. O homem des
cobriu sua interioridade; a interioridade descobriu o espiri
to; © espirito descabriu a razao; a razdo descobriu a ciéncia; a ciéncia
descobriu o certo e o errado. Néo importa, agora, dizer caliou
em lugar de descobriu. Essa diferenca semdntica nao muda o dra
ma da existéncia. O homem encontrou um modo de viver que se ba
seia (inicia) na divisao de si mesmo e este modo de viver lhe
pareceu justo e bom. O justo, o bom € prosseguir neste caminho,
& trilhar essa senda indefinida, que permite progresscs conti-
nuos. Apesar da barbarie, apesar das burrices da humanidade ,
ela pode (e deve) progredir. Ela pode (e deve) seguir as tri-
lhas da razdo, mesmo contra a experiéncia humana mais legitima
A instituigdo passou a valer contra o homem e acima dele. As
sim fomos educados. Imaginar o contrario do que somos parece

anti-natural.

Para 13 dos ardis da razdao dominadora, entretanto,
o homem persistiu, vingou (ainda vinga). As origens nao se

perderam totalmente. O ser mais Intimo (original) do homem se
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manifesta. O ser uno, total, ainda pode agir e age. Ele supera
a dicotomia do ser e do fazer. O homem ainda & fazendo. Quando
danga, quando ama e se reproduz, quando se diverte, quando se
supera na expressao artistica, o homem renega sua condigdo de
oprimido, de enganado e retorna ds suas origens. Cultura nao é
necessariamente divisao; educagdo n@o & necessariamente  divi
sao. 0 lastro milenar da divisdo, da dualizagdo, se eclipsa mo
mentaneamente: o homem renasce de suas cinzas. A vivéncia do
homem pode ser dividida ou una. A questdo ndao estd na facilida
de ou dificuldade do agir. Quando o alpinista se extenua nas
escaladas traigoeiras e mortais, ele estd contente com o que
faz. Se um operdrio esquece seu saldrio, ele pode muito bem
ter prazer no que faz. O intelectual, o estudante, o cientista,
o médico, © operador, o aviador, a astronauta, o pregador, o
fabricante, o vendedor, etc, etc, todos (todos? e o lixeiro? e
o lavador de defuntos?) podem ter prazer no gue fazem. A vivén
cia una nao €& privilégio do artista, do desportista, do dangan

te, do amante.

A vivéncia fruitiva & possivel. A existéncia nos
propoe tarefas penosas, dificeis, até nojentas. Mas o nojento
pode ser fruto da divisdo. A divisdo no homem levou & divisio

dessas tarefas e a divisdo dos homens.

Apesar da multimilenar educagao divisora da existén
cia, o homem pode encontrar, e de fato tem encontrado, o phylum

original do seu ser: o homem uno.

Das profundezas do ser do homem se levanta atra-
vés da HistOria uma for¢a magnetizante, gue ata e solda pro
funda e radicalmente as partes em gue a cultura dividiu o ho

mem.
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A razao consagrou a divisado do homem.

Talvez possa a razao socratica superar a divisio e
devolver ao homem seu ser mais auténtico. Talvez seja esta a
sintese {iltima a gque tende toda a filosofia de Paul Ricoeur (1)
e de toda Filosofia, ainda que inconscientemente, mesmo que ha
ja tentativas frustradas dos mais significativos representantes
da Razao. O homem triunfa humildemente da Raz3o e das Filoso-
fias. No profundo do seu ser ele guer ser uno e assim ele pro

vocou brechas na cultura, que sao os momentos em que ele vive

uno.

(1) Cf. NOVASKI, A.J.C. Fenomenclogia da Acdo, Tese de doutora-
mento, Unicamp, 1984, cap. I.
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