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RESUMO

Esta pesquisa interdisciplinar envolve a Epidemiologia e 2 Antropologia,

consubstanciando uma proposta etnoepidemioldgica. Seu objeto & um processo de significacéo
social contraditéria, a alcoolizacdio dos Pankararu, uma comunidade mdigena do Estado de
Pernambuco. E um povo camponés € indigena, identificado com o processo de transfigura¢do ou
de recuperagio étnica, segundo a Antropologia, ¢ estando sob a politica protecionista do Estado

Nacional, desde a criagdo de 4rea indigena para uso vitalicio.

O estudo exploratorio conjuga categorias epidemiologicas, como Espaco, Tempo ¢
Sujeito, abordadas através dos fundamentos metodolégicos e conceituais da Antropologia, ¢
tendo como principal referéncia teorica Alfred Schutz (1899-1959). Houve um trabalho de campo
na area localizada no Sertio do Submédio S&o Francisco, distante 412 quildémetros do Recife,

Pernambuco. Algumas abordagens tedricas ¢ empiricas puderam ser desenvolvidas:

A) Em relagiio ao Espago foi destacado o conceito de Cenario Etnoepidemioldgico
(politico, econdmico e religioso) enquanto componente do Mundo da Vida e por onde ocorreram
heterogéneas dramatizagles sociais. Na cena politica, a alcoolizagio é um ato ilicito, pois
contraria a Lei 6.001 de 19/12/1973 (o Estatuto do Indio); sendo assim, torna-se, paradoxalmente,
por um lado, um movimento de oposicdo a tutela institucional e, de outro, uma acomodagéo
diante de uma conjuntura de adversidade. No cenario econdmico, caracteriza-se como estratégia
transgressora de sobrevivéncia e, também, como estimuladora da violéncia social na area. Na
cena religiosa, © processo € incorporado as praticas rituais, sendo predominantemente um

instrumento fortalecedor dos grupos.

B) Em relagdio a0 Tempo, ha o resgate da Memoéria Narrativa que historia um
processo de ruptura com ¢ Tempo da Tradigdo, através da emergéncia do Tempo da Modernidade
Tardia {chegando com atraso secular). Surgem projetos individualistas, que ndo incorporam ©
éthos camponés ¢ uma visdo sagrada do Mundo. Diante da auséncia de respostas concretas ¢

objetivas, existe um “vacuo” existencial que é preenchido através de bebidas alcodlicas.

Resumo
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C) Em relagio aos Sujeitos, ¢ empregado o conceito de Ego, tibutario da
Fenomenologia Social, enquanto conjugagio do determimismo social e do Hivre-arbitrio. Sao
interpretadas narrativas através da perspectiva de género (masculino e feminino) e da fase de
existéneia (jovem, adulto e idoso). Através delas sio apontadas relagbes diferenciadas entre as
histérias de vida e a alcoolizagdo. Os jovens, que comegam a beber cada vez mais cedo, estio
divididos entre projetos de migragdo ou de insubordinagdo ao poder tradicional, e as jovens
geralmente ndo bebem, valorizam papéis tradicionais como donas-de-casa e professoras. Os
adultos, por sua vez, vivenciaram o processo de migragdo de forma distinta, havendo uma relagdo
entre experiéncias malsucedidas e maior consumo de alcodlicos. As adultas bebem menos e sio
criticas em relagdo ao processo. Por fim, os idosos, que vivem o Tempo da Tradigdo, assumem

um rigoroso controle sobre o consumo de etilicos, estando prevenidos de algumas idiossincrasias.

Resumo



INTRODUCAQ

| O atual cacigue de uma comumidade indigena no Estado de Pernambuco, 08
Pankararu, relata gue nos anos 60 visjara até ao Rio de Janeiro, ento capital da Repiblica,
tentando um encontro com diretores do Servigo de Proteglo aos Indios (SPI). Procurava uma
solugdo conjunta para problema de familiar envolvido num sério agravo na aldeia, sendo
camplices as bebidas alcodlicas. Uma das maiores preocupagdes era a ameaga de vinganga com
sangue. Além de ter esperado dias pela audiéncia, ndo ficou satisfeito com a orientacdo legal para
solucionar a contenda. Frustrado, serenamente afirmou: “Dioutor, o senhor vé de dia, lendo os
livros, mas eu vejo de noite, com os olhos fechados, chegando as coisas na mente”. De volta as
terras Pankararu, reuniu a familia ¢ juntos deliberaram que 2 methor alternativa seria o parente
sair definitivamente da area indigena, protegendo a sua propria vida e evitando problemas
futuros.

Existe uma diferenca essencial entre 0 que se escreve € 0 que S Pensa, entre o que se
16 e 0 que se vive. Uma coisa ¢ representada ¢ outra coisa é vivida, aparecendo, muitas vezes,
com uma nitidez original, intraduzivel. Existe uma distancia que sempre tende a adiar 0 encontro,
principalmente se o escritor ¢ a coisa sobre a qual escreve pertencem a universos culturats
distintos. Uma tentativa é feita quando ¢ utilizado um decodificador antropolégico, como
dicionario dos significados presentes na logica dos atores convividos, nio sendo simplesmente
formulas explicativas sobre a causalidade das agdes humanas. Isso instiga a disposi¢do de uma
postura empatica em face das memorias e dos projetos que norteiam (como se o norte fosse

sindnimo de orientagfio) os sentidos envolvidos no teatro do ser humano.

E inegavel que a interagfo entre um membro de uma comunidade indigena nordestina
e um alto funcionario de um 6rgio indigenista brasileiro foi pontuada pela divergéncia entre ©
que se vé, entre O que se faz e entre o que se deve fazer. Um certo vicio, ou limite de
etnocentrismo, que contamina determinadas prdticas sociais. Desde Herédoto existem essas
referéncias, podendo a cena descrita ser considerada paradigmatica, inclusive, de outros

desencontros come aqueles que paradoxalmente existem entre as narrativas cientificas modernas

Introducio
13




¢ o cotidiano dos atores sociais envolvidos. Um uso politico do hermetismo da linguagem. Por
que ndo arriscar a construgfo de instrumentos baseados em critérios de confiabilidade e de
validade que possibilitem responder sem miopias metodolégicas a seguinte pergunta: “0 gque se
explica daquilo é o que aquilo realmente 677 ' ' ' '

Entre as vénas possibilidades de explicacdo estd uma curiosidade sistematicamente
fundamentada em bases tedrico-metodologicas sobre a natureza da relacdo entre uma
determinada comunidade indigena nordestina e as bebidas alcodlicas na passagem dos séculos
XX para ¢ XXI. O que se procurara escrever é o que realmente estd acontecendo? Para isso
caminhos precisam ser trilhados com certa dificuldade, tanto fisica (a pé ou de automdvel)
quanto tedrica, para (ue a pesquisa se aproxime dessas oufras mentalidades, diferentes, enquanto
mistas identidades indigenas e camponesas, ¢ semelhantes ao compartitharern 0 mesmo projeto
Brasil.

Um convite a uma crise de identidade de quem pesquisa, mergulhando, dentro do
possivel, em oufras &guas, para compartilhar novos codigos e estar atento a0 jogo do
imprevisivel. Enfim, aculturar-se a uma nova realidade de existéncia, mesmo que o tempo da
pesquisa ndo seja aquele classico. Néo existe a Primeira Guerra Mundial (talvez a Terceira) que
obrigou ¢ antropélogo a ficar “interno” numa 4rea completamente exética. O texto piblico, leia-
se papers, enaltece a complexa funcionalidade institacional dos polinésios trobriandeses, e o
texto privado, leta-se didrio de cabeceira, registra o desabafo do europeu desenraizado, incluindo

um certo mau humor melancolico.

Se a tradigfo oral funciona como suporte para decisdes familiares sobre condutas
diante de determinados problemas morais, ja que o Estado parece ndo ter dado o devido suporte
“legal”, as referéncias bibliograficas, no caso de um pesquisador, mesmo em diferentes niveis de
competéncia cientifica, servem de alicerce para a solugdo, talvez provisoria, de determinados
problemas tedricos ¢ de metodologia. Trata-se de uma etapa preliminar, infelizmente longa,
porque o campo disciplinar nio € novo, antes dos caminhos etnograficos pelas trilhas de barro
daquela drea indigena, atualmente sob a tutela da Fundagio Nacional do Indio (Funai),

Introducio
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De acordo com o cacique, os livros sio diurnos ¢ a sua mentalidade indigena €
notwrna. Isso instiga a interpretagdo das vanas possibilidades de dualismos para 0s saberes

ocidentais, primeiro platdnicos, ¢ depois, cartesianos. A Psicanglise de Freud falaria da relaglo

entre 0 consciente e o inconsciente; a Antropologia da Imagem de Durand distinguiria os regimes
diurnos daqueles noturnos; a Epistemologia de Bachelard compararia a produgéio cientifica com a
produgio onirica. Se a dualidade ¢ a exclusdo da contradigdio, a sede por uma sintese fundamenta-
se numa percepedo de um confronto entre a Tradi¢fio Local e a Modernidade Universal que tutela
os liames de uma racionalidade produtiva todas as outras racionalidades, inclusive as poéticas.
Do Deus ¢ o Diabo na Terra do Sol a Santo Antdnio e o Mestre Guia na Entreserra de Muitas

Pontas e Cabegas.

A Europa, de pequeno Espaco ¢ de grande Tempo, alargou tanto as suas fronteiras
que elas se sobrepuseram aos limites de uma tutela institucional, inclusive a populagdes
indigenas, num longinquo Nordeste brasileiro. Esses indios nordestinos, no vestibulo de uma das
casas do Novo Mundo, foram os primeiros a viver 0 processo da miscigenagdo colonizadora,
desde os idos do século XVI. Talvez, enquanto indios misturados, seja uma populagdo

verdadeiramente brasileira, como diriam Freyre e Ribeiro.

Se as mulheres geram a prole e os homens criam essas palavras, muitas foram
organizadas como disciplinas cientificas. Uma delas, a Antropologia, tenta explicar o
funcionamento das mentalidades ¢ dos gestos daqueles seres exoticos; primeiro enquanto
membros de tribos e, em seguida, participes de grupos étnicos. Outra, a Epidemiologia, objetiva
diagnosticar ¢ controlar as pestes que dizimam populagdes na Metrépole e nas Colbnias € ex-
Colbnias e, em seguida, propor uma producdo académica. Os colonizadores foram os primeiros a
trazer a cachaga ¢ a gripe. No século XX, alguns criticos tentam modestamente restaurar 0 que a
Modernidade fragmentou e isso impiica o desafio de encontrar o denominador comum, ndo

numérico, entre essas duas disciplinas cientificas.

Mesmo com a tutela da Razdio ¢ do Estado, os saberes dos mais vethos continuam

vivos e se reformulam de acordo com os ventos da Historia (com agad maidsculo) dos povos

Introducdo
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mdigenas, alunentados pelas forgas risticas da Terra, onde os Encantados iluminam com outra

luz, noturna, os insights sobre os caminhos a serem trilhados.

Nesse sentido, a proposta deste trabatho pretende compreender, mais do que explicar,
ndo uma categoria nosologica, o alcoclismo, mas um processo social, a alcoolizac8o, nessa
comunidade indigena transfigurada pelos movimentos biologicos, histéricos e sociais. Fendmeno
de profunda penetragdo social, atinge diversos estratos daquele grupo, € determinadas mintcias
ndo sdo adequadamente registradas em métodos mais quantitativos, porque ndo atingem a

dinensio mvisivel da vida social.

O determinado processo serd estudado numa interface enfre a Epidemiologia
(enquanto empréstimo das categorias de Espago, Tempo e Pessoa) e a Antropologia
(principalmente pela riqueza do instrumental tedrico-metodologico). Uma ousada proposta
dividida em trés partes: Dos Livros; Da Teoria ¢ do Método; e Das Mentalidades. No micio,
discorrer sobre uma epistemologia da convergéncia, intentando uma arqueologia da formacdo de
ambas as disciplinas, para se tentar chegar numa raiz que permita visualizar um longo trajeto
social que localize as lacunas e as possibilidades de comunicagdo. Em seguida, definir o objeto
alcoolizagfio, ndo enquanto diagnostico clinico, mas como significado social contraditorio, um

processo dindmico € visceralmente marcado pela forga da Histéria.

Num segundo bloco, sobre uma fundamentacdo tedrico-metodologica, tenta-se
construir uma ponte entre os conceitos da fenomenologia social, imediatamente referenciada a
Alfred Schutz (1899-1959), ¢ a 4rea indigena Pankararu. Enfim, 2 usual caracterizagdo do campo,
dos sujeitos e dos instrumentos, sendo que numa outra abordagem, nio apenas do escrito, mas do
vivenciado. No dltimo bloco, as categorias de Espaco e de Tempo sdo atravessadas pelas
mentalidades dos Sujeitos, inclusive como historias de vida. Cenas sdo observadas ¢ os sujeitos
sdo escutados, atraves do registro de narrativas, quase numa linguagem “crioula”, sobre o

passado, o presente e o futuro da alcoolizagfio Pankarary,

Introdugio
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Dentro do possivel, o trabatho se pauta por uma espécie de hermenéutica social, o que
engendra wm COMPIOMMISSO de estilo desermético, pedindo-se desculpas pelo mau gosto do
neologismo. A clareza estilistica € fundamental para se chegar mais perto daquilo que realmente
scontece. Uma dupla exigéneia de contefido e de forma, que redobraré mais ainda os esforgos da
pesquisa. Os resultados ndo deverdo ficar restritos as estantes bibliograficas, se assim merecet,

mas 2 elaboracdo de propostas sanitérias, desde que sejam culturalmente adequadas.

IEntrodugio
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1 EM BUSCA DA CONVERGENCIA

Uma das definicdes de disciplina cientifica ¢ elaborada por Foucault' como sendo
conjuntos "de enunciados que tomam emprestado de modelos cientificos sua organizagao, que
tendem 2 coeréncia ¢ a demonstratividade, que so recebidos, mstitucionalizados, transmitidos e
as vezes ensinados como ciéncias”. Enfim, sdo discursos fundamentados em praticas sociais,
muitas vezes apresentando uma visdo fragmentada do Mundo, o que engendra especialistas em

diversos setores do conhecimento.

Os cientistas estdo fortalecidos politicamente através das articulagdes institucionais
com os espagos estratégicos de Poder nas sociedades que compdem o grande mosaico da Cultura
Ocidental ¢ Moderna. Portanto, a disciplinaridade envolve um projeto de ensino, formando novas
geragbes de experls, tecnologias que se aprimoram em estudos com enfoques cada vez mais
parciais, acreditando, ideologicamente, que a Tradigdo estd superada, sendo bem-vindas as luzes

de tudo o que é Modemo.

A epistemologia da convergéncia ¢ um movimento contrario, de resgate de algo que
foi perdido, pois se caracteriza como uma proposta das disciplinas cientificas concorrerem a um
mesmo campo de analise tedrica e pratica, menos 1o sentido da competi¢do, tio valorizada nos
dias atuais, e mais naquele de complementaridade conceitnal e metodologica. J apiassu2 conceitua
algumas dessas propostas. No caso da multidisciplinaridade, existe referéncia a uma equipe de
especialistas que trabatham ao mesmo tempo em determinado enfoque, sem nenhum tipo de
coordenagio e de integragdo. Em se tratando da pluridisciplinaridade, ha um timido avango, ja
que certas disciplinas procuram alguma forma de didlogo. Permanece a davida sobre a
necessidade ou nfio de uma terceira disciplina que faga o papel de coordenagfo. No caso da
interdisciplinaridade, sdo visualizadas extensas ¢ intensas frocas entre os especialistas,

superando-se as fronteiras disciplinares, tomando-se de empréstimo, de outras disciplinas,

1 FOUCAULT, M. - Argueclogia do saber, p. 202.
2 JAPIASSU, H. - Interdisciplinaridade e patologia do saber, p. 71-76.

1 Em Busca da Convergéncia

15



conceitos ¢ instrumentos metodolégicos, a fim de que integrem e convirjam num objetivo comurm

de pesquisa.

E exigida uma proposta de risco, j& que se diferencia dos modelos cientificos
estabelecidos, fragmentados em varios dominios do conhecimento. Parece existir uma relagdo
diretamente proporcional entre cisdes e interesses que motivam as sociedades em suas
participagGes numa contemporaneidade global. Além dos perigos metodolégicos, existem aqueles
decorrentes dos resultados, pois um saber especializado pode ser confundido com saber
descontextualizado, o que no final redunda em certa forma de alienagfc social. Ao contrario, é
procurado um objetivo convergente, tendo como finalidade circunscrever, na medida do possivel,

um processo social, complexo e extenso.

e 3 P . o - . V.
De acordo com o Houaiss,” convergéncia é um ato e um efeito, uma disposi¢io de um

ou mais elementos lineares que se dirigem para um mesmo ponto, sendo, na fisica, a propriedade
- de um sistema de particulas ou de um feixe de radiagfio cujas trajetorias ou raios convergem para
um tunico ponto. Esses raios também podem ser definidos, metaforicamente, como um conjunto
de reflexdes que partem de diversas origens, tentando uma dire¢fio para um mesmo territorio,

onde seja conceituado o objeto sistémico; no caso o processo aludido de alcoolizagdo.

Considerando um objeto social e ndo natural, portanto representado e niio dado, a
idéia de sistema compreende tanto a proliferagfo das mais variadas leituras sobre alcoolizagéo, de
biomédicas a socioculturais, quanto capacidade desse objeto facilmente ser diluido na intimidade

dos diversos intersticios sociais.

S8o pensados quatro fragmentos radiais; a defesa de uma epistemologia da
convergéneia, a estruturagdo do campo da Epidemiologia, a estruturagio do campo da
Antropologia ¢ as possibilidades de encontro disciplinar entre ambos. Com essa proposta do qué

e para qué, fica demarcado o espago epistemologico da pesquisa, o que permute formalizar os

* HOUAISS, A. & VILLAR, M. S. - Dicionério Houaiss da lingua portuguesa, passim.

1 Em Busca da Convergéncia
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conceitos que alicercam aquele objeto, mais um fendmeno vivido e narrado do que um fato social

coisificado & passivel de medidas. S3o os fios construtores de wma proposta de pesquisa

1.1 Primeiro Fragmento: Por uma Epistemologia da Convergéncia

£ compadre aqui, é compadre acold. Os
Pankararu sdo uma mesma familia, uma
grande drvore gue tem muitos “galhos”.

Idoso Pankararu

Apesar da Ciéncia Moderna ter sido construida em oposigdo ao pensamento teologico
e metafisico do Ocidente, contraditoriamente fundamentou-se em certas bases miticas. Uma delas
relatava uma evolugdo desse conhecimento a partir de sucessivos acumulos de novas descobertas
que tornariam as sociedades humanas cada vez mais iustradas. Divergindo desse naturalismo, a
defini¢éio de paradigmas cientificos introduziu a referéncia de pratica social, pois ha referéncia de
que as realizagBes cientificas s&o universalmente reconhecidas, e que “durante algum tempo,

fornecem problemas e solugdes modelares para uma comunidade de praticantes de uma ciéncia” A

Esse grupo de experts, formando a comunidade cientifica, elege os tipos de perguntas
e de respostas a varias demandas do conhecimento, legitimando como normais especificas teorias
até que, saturadas pelo crescimento, sejam substituidas por outros modelos. N2o se fala mais de

evolugio natural, mas, sim, de revohigdes cientificas lideradas pela especifica comunidade.

O sentido de modelo cientifico, numa perspectiva de conhecimento pure, aproxima-se
de uma idéia de representagfio idealizada da realidade, mas numa orienta¢3o pragmatica e social,
revela um conjunto de normas metodologicas compartilhadas pelas comunidades cientificas, as

quais podem ser consideradas disciplinarizacdes da pratica do conhecimento.

4 KUHN, T. - A estrutura das revolucées cientificas, p.13.
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SHo grapos sociais que se expressam numa Iinguagem hermética, a ser destrinchada
pelas hermenéuficas ¢ que organizam seu pensamento dentro de critérios logicos e formais, a
serem desconstruidos por um pensamento dialético, a falta de melhor termo. Eles defendem,
publicamente, uma postura de neutralidade politica e metodologica a ser rebatida por uma critica
¢ por uma pratica engajadas, que denunciam a aparente ingenuidade. Sdo proposigdes, elocugdes,
sentencas, enfim, discursos que se apresentam coerentes e demonstraveis, mas, acima de tudo,
mstitucionalizados, o que implica formacdo de um conhecimento 2 ser ensinado as novas

geragbes, ou mesmo ao piblico dos telejornais, como Ciéncigs.

Torna-se sedutor considerar que a restrita circulagdo dos discursos cientificos,
enquanto produto social, apresente um pano de funde ético, inclusive passivel de um enfoque
arqueolégico, naquele sentido de pesquisa documental, semantica e contextual, como pensava
Foucault.” O sentido do termo grego ethiké € duplo. Primeiro, estudo filosofico dos juizos de
apreciagdo referentes & qualificacdo do que é bom ou mau. Segundo, estudo socioldgico da

relatrva determinagdo de tais juizos em fungéo das sociedades enfocadas.

E considerada ausente na producdo cientifica moderna uma percepgio da gestalt entre
uma figura paradigmatica e um fundo, constituido pela insergéio sociocultural da comunidade de
pesquisadores, que avalia a relevdncia ou nio de determinados discursos. E também aceito ipso
facto a universalidade da Ciéncia Moderna, quando, historicamente, relaciona-se com um projeto
europeu ¢ norte-americano, a empresa mercantilista. Ha possibilidade de até ser ivocado o
bindmio weberiano ética protestante/racionalidade capitalista (afinal a maioria daqueles paises
incorporou a Reforma) ou entdio, de ser elaborada uma variante, tecnologia industrial/revolugiio
urbana, entre outros. Mas o que interessa ¢ que a especifica racionalidade, que se diz homogénea,

trafega, contraditoriamente, num campo de fluxos heterogéneos.

* FOUCAULT, M. - Argueologia do saber, p.202.
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Autores como Berman® consideram que essa modernidade € "uma pnidade paradoxal,

uma unidade de desunidade: ela nos despeja a todos num furbithdo de permanente desintegragdo

e mudanga, de luta e contradi[0]¢do, de ambigiidade e angistia. Ser modemno € fazer parte de um

aniverso no qual, como disse Marx: “Tudo que € solido desmanchano ar’”.

Diante desse aparente caos — a modermna velocidade da tgenologia - um antidoto €
buscado numa ficgdio apolinea: encontrar a (rande Lei Positivista enquanto Ordem, que se
expressa nas leis supostamente maestrinas da Natureza ¢ da Sociedade. Sdo procuradas as
regularidades de funcionamento dos sistemas, querendo fazer da Filosofia nfio um certo olhar por
cima das montanhas, a visdo de Zaratusta, mas torna-la instrumental, especializada e mecinica,
em outra palavra, cientifica. Os efeitos colaterais foram patogndmicos de mais e mais divisbes,
uma organizacéo fragmentada. Japiassug aponta que com o positivismo houve uma “reparticdo do
espago mental do saber em departamentos isolados e com fronteiras rigidas. Quando faz
coincidirem, por exemplo, saber ¢ analisar, estd colocando-nos diante de uma inteligéncia que
desintegra e divide, mais do que em face de uma inteligéncia que infegra ¢ associa. A

preocupagio excessiva com a analise deixa de lado toda exigéncia de sintese™.

A necessidade de dissecagiio de um cadaver em tantos cortes quanto s¢ fizer possivel
45 técnicas de necropsia e a classificagfio dos varios sistemas, de acordo com essas estruturas ¢
fungdes, apresenta-se metodologicamente valida para aquele corpo inerte. Entretanto, estender tal
modelo a todo campo vivo da existéncia humana ¢ uma empreitada que merece ser melhor
discutida. Principalmente, quando, em nome de outros interesses, entre eles as especializagdes da
produgdo em série industrial, por exemplo, universaliza-se, além das paredes de um departamento
de anatomia, o paradigma referente a uma epistemologia de dissociacdo do saber. Saber muito de
pouco se torna um slogan inconsciente, ¢ de tdo inconsciente o sujeito nfo se apercebe dos

dividendos do lema.

¢ RERMAN, M. - Tude que é solido desmancha no ar: A aventura da modernidade, p.15.
7 NIETZCHE, F. - Assim falava Zaratustra, passim.
8 JAPTASSU, H. - Interdisciplinaridade ¢ patologia do saber, p.101.
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Dizendo de forma mais especifica, falar de alcoolizag8o nos dias atuais implica uma
divisdo de tarefas e responsabilidades cientificas fragmentadas. Os médicos abordam as relaces
da Sindrome de Dependéncia Alcodlica com os neurotransmisssores GABA e glutamato; os

" epidemiologistas observam uma maior prevaléncia do “ranstorno” entre os homens do que entre
as muiheres; os socidlogos concluem serem os gastos com problemas decomrentes do alcool
maicres do que os impostos auferidos através da produgdo e do consumo, dentre outros. E a
sintese, onde esta? Ou melhor, que tipo de comunicagio é possivel entre esses varios
departamentos cientificos?

A valorizagfo da sintese ndo é um fenémeno tio moderno, POIs ja existia na tradigio
helénica um ensino interdisciplinar, exaustivamente estudado por Werner Jaeger, sendo portanto
pré-moderno. No livio Paidéia: a formagdo do homem grego (1936), a idéia da integralidade
grega ¢ expressa em duas relagSes basicas, a das partes com o todo e entre o natural € o espiritual.
No primeiro caso, todas as partes “sdo consideradas membros de um todo. A tendéncia do
espirito grego para a clara apreensdo das leis do real, tendéncia patente em todas as esferas de
vida - pensamento, linguagem, acdo e todas as formas de arte — radica-se nesta concepegdo do ser

como estrutura natwral, amadurecida, originaria e organica”.’

A integragdo do Homem com o todo natural, era uma postura ¢ nfo significava
controle, dominagdo e menos ainda andlise, como pensava Bacon,”® mas, sim, uma certa
reveréncia anstocratica entre os helénicos, que consideravam a Natureza tanto fisica quanto
espiritualmente. E uma Visdo de Mundo que interfere em determinadas préticas, como a propria
Medicina, ao mesmo tempo fécnica ¢ arte, fundada numa cultura fisica que também € espiritual.

Os médicos e 0s ginastas comunicavam-se com freqiiéncia e incutiam ao Homem

? JAEGER, W. - Paidéia: a formaciio do homem grego, p.11.

1 Francis Bacon (1561 -1626) publicou em 1620, aos 59 anos de idade, o Novum organum em substituigio
ao Organum aristotélico. Considerado o primeiro dos modernos e o @ltimo dos antigos & uma referéncia
obrigatoria para a Ciéncia Moderna, pois estabeleceu alguns principios que distanciaram o Homem da
Natureza, sendo a indugfio nada mais do que uma observacdo fidedigna das leis naturais. In: BACON,

passim.
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cOmo norma suprema, a Tigorosa observéncia do nobre ¢ sdo equilibric das forgas fisicas. E
como a igualdade e a harmonia constituem a esséncia da satde e de toda a perfeiglo fisica em
geral, o conceito de sfo € ampliado até formar um conceito normativo universal, aplicavei 2o
mundo e a quanto nele vive, visto serem as suas bases, a igualdade e & harmonia, as poténcias
que, segundo a concepgiio de que se parte aqui, criam o que é bom e justo em todos 0s niveis
da vida''

Valorizar o justo equilibrio de todas as coisas fundamenta os principios de uma
pedagogia do homem integral. Este deve ser sabio, filésofo e artista, enfim, saudavel. Nunes
comenta que O termo sgide, latinizado, origina-se de "salus que significa sdo, inteiro, saivo e
salvagio. Dessa palavra derivam: saluus, solidus e soldus, que significa solda e soldado, quer
dizer 0 que € uma unica pega, inteiro, completo. Em suas origens gregas, © significado entre

outros ¢ de inteiro, intacto, real, em suma, integridade”. 12

A etimologia ¢ inegavel: totalidade. Dessa forma sao observadas dificuldades em
fragmentar o conceito de saude em adjetivos e pensé-la como fisica, mental ou social. Indo mais
além, uma visdo e uma pratica holisticas supdem um dialogo ndio apenas com boa parte dos
campos cientificos, mas também com aqueles outros, estéticos, religiosos, pedagogicos, politicos,

entre varios.

}apiassu.13 propde um resgate da interdisciplinaridade como uma estratégia
epistemologica da convergéncia. Algumas exigéncias prdticas devem ser atendidas: (1%
fundamentar-se na competéncia de cada especialista € no emprego de métodos gue possam

confrontar seus resultados; (2%) no reconhecimento, por cada especialista, do carater parcial ¢

11 {dem. - Paidéia: a fermagio do homem grego, p.1059.

12 NUNES, E. D. A questio da interdisciplinaridade no estudo da Satide Coletiva e o papel das Ciéncias
Sociais. In; CANESQUL AM. {org.). O dilema e desafios das Ciéncias Sociais na Saide Coletiva,
p.107.

3 yAPIASSU, H. - Interdisciplinaridade e patologia do saber, p-104-106.
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relativo de sua propria disciplina, de seu enfoque, cujo ponto de vista ¢ sempre particular e
restritivo; (3%) polarizar o trabalho interdisciplinar em pesquisas tedricas e aplicadas, com vistas a
resolver determinado problema social ou institucional com o concurso de varias disciplinas

concernentes.

A competénciz ndo implica apenas qualidade do que se faz, mas também
reconhecimento do caréter parcial e relativo do que se conhece ¢ necessidade de comparar esse
conhecimento com outros métodos e conceitos em torno do tema que se encontra estudando.
Além disso, desenvolver perguntas scbre as possibilidades de aplicagdo social da sua pesquisa,
sendo eticamente justo contribuir com 2 melhoria da qualidade de vida das outras comunidades,

que ndo apenas as cientificas.

O didlogo tanto pode acontecer entre equipes nterdisciplinares quanto na solidio de
um pesquisador individual. Nesse dltimo caso, é buscada uma interlocugdio das varias vozes que
estdo legitimadas para abordar certos problemas tedricos e contextuais. F isso pode revelar uma
competéncia critica, quando se reconhece que o monologismo ¢ uma regra da cultura ideolégica

dos tempos modernos.

Psicologicamente, ¢ possivel conjeturar um narcisismo cientifico fechado no seu
préprio umbigo a se contemplar até a morte nos reflexos da producio académica.
Estilisticamente, discursos fechados e an6malos, diante do senso comum. Antropologicamente, a
manifestagdo de uma xenofobia para com os selvagens, os barbaros, os hereges, as virias
esquerdas, reconhecendo como inferior o estatuto da diferenga. Politicamente, estratégias de
manter em osiracismo as oposigdes ao préprio discurso, calando as oufras falas que estdo
presentes, porém ocultadas,

O que estio escondidas, principalmente, sdo as vozes responsaveis pela produgdo dos
discursos, ruidosamente silenciadas pelos blocos monoliticos do poder; entre eles, a Unido
Soviética dos anos 60. La, Mikhail Bakhtin elaborou a sua dialética da enunciagdo, 0 que permite

compreender a relagdo entre enunciados monofdnicos e polifonicos como expressdo da ideologia
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gue encobre e de metodologias que descobrem ouiras verdades. Baros'™ enfatiza que “os

diglogos entre discursos imostram-se, deixam-se ver ou entrever; nos textos monofdnicos eles se
oculiam sob a aparéncia de um discurso Gmico, de uma inica voz. Monofonia e polifonia sdo,
portanto, efeitos de sentido, decorrentes de procedimentos discursivos, de discursos por definigdo

e constituigio dialogicos™

Assim como a sombra de Dionisio se oculta na rigorosa forma apolinea, o dialogismo
se faz presente enquanto constituinte essencial de todo discurso, enfim a sua prépria condicdo de
sentido. A teoria lingiistica de Bakhtin associa a proposta dialogica com o método da
intertextualidade quando propbe extrapolar a subjetividade do narrador ¢ inclur a
intersubjetividade do Eu e do Tu. Incorpora esse QOutro, constituinte das diversas vozes que se
apresentam, explicita ou implicitamente ¢ que se reatualizam no texto, considerando que

“nenhuma palavra ¢ nossa, mas fraz em si a perspectiva de outra voz” .

Esse Outro ndo é constituido apenas pelas referéncias bibliograficas, mas também
pelas experiéncias biograficas ¢ de fragmentos de memoria de diversos sujeitos com o quais O
pesquisador conviveu no trabalbo etnografico. Eles formam rextos passiveis de leitura de acordo
com as regras politicas da produgdo dos enunciados. Entre elas, traduzir a intertextualidade
também como um esforco de didlogo entre disciplinas cientificas, procurando pontos de

intercAmbio entre conceitos € métados.

A postura interdisciplinar também & dificultada por uma rigida colocagdo dos

modelos cientificos em espagos distintos considerados incomunicéveis, enfim prisioneiros dos

14 BARROS, DLP. Contribuicbes de Bakhtin as teorias do discurso. In: BRAIT, B. Bakhtin,
dialogismo e construcio de sentido, p.35.
15 BARROS, D.LP. Dialogismo, polifonia e enunciacio. In. BARROS, DLP.& FIORIN, JL.

Dialogismo, polifonia, intertextualidade, p.2-3.
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interesses ¢ das limitagbes epistemologicas. De um lado, as Ciéneias Biomeédicas versus as

Ciéncias Sociais; ¢ do outro, os métodos quantitativos versus os métodos qualitativos.

As Biociéncias, influenciadas pelas Ciéncias Naturats, objetivam conhecer, tratar e
prevenir ¢ patolégico. Uma variante diagnéstica populacional ¢ atribuida 2 Epidemiologia, que se
vale da Clinica, da Estatistica ¢ da Demografia. Por sua vez, as Ciéncias Sociais geralmente
priorizam © normal em detrimento do patolégico, procurando contextualizagdes sociais,
historicas e econdmicas, relacionando o que se estuda com quadros institucionais do tipo
trabaltho, religifio, politica, familia, ¢ outros. Existe uma diferenciagio do objeto, tendo a
Sociedade para a Sociologia 0 mesmo valor heuristico que a Cultura para a Amntropologia.
Portanto, nfo seria possivel enfocar o patolégico como uma das dimensdes processuals da saide

¢ da doenga dentro de um quadro sociocultural mais amplo?

O outro bloco engloba a dicotomia entre métodos quantitativos e qualitativos. Uma
diferenciagdo que também existe no interior das Ciéncias Sociais, partindo do pressuposto de que
existemn diferentes niveis de apresentagdo dos fenémenos em sociedade, um superficial/visivel e
outro profundo/invisivel. No primeiro caso, prioriza-se o morfolégico, o ecoldgico e o estatistico
e no outro, o universo de significados, motivos, aspiragdes, crencas, valores e atitudes, o que se
requer um referencial diferenciado de coleta e de interpretacdo dos dados.'® Uma certa anedota

rotula os antropdlogos como socidlogos incompetentes em Matematica.

Alguns céticos poderiam considerar as pesquisas quantitativas como sendo mais
cientificas do que aquelas qualitativas. Contra essa posi¢io, filosofos como Granger (1989)
defendem o conhecimento qualitativo, considerando que este & fenomenologicamente anterior a
qualquer interpretagdo da realidade. Justifica afirmando que os acontecimentos nos sio dados a

consciéncia, primeiramente como qualidades. Trata-se de um vivido absohito e finico que a

' GURVITCH, G. - Déterminismes sociaux et liberté humaine. Presses Universitaires de France: 1955,
apud MINAYO, M. C. 8. Quantitativo e qualitativo em indicadores de satide’ revendo conceitos In-
LIMA E COSTA, M. F. & SOUSA, R P. (org.) Qualidade de vida: compromisso histérico da
epidemiologia, p. 28.

1 Em Busca da Convergéncia

28




Lingua ¢ as Artes podem transmitir, mas que as Ciéncias ndo conseguem descrever.
Posteriormente, a experiéncia é representada no nivel formal, wm conceito que amarra, num

determmado espag:o de representaga(} toda a nqueza do que fol vivenciado. Enfim, uma

contraste, um recorte no campo perceptivo ou entdo como continuidade, o que permite ser
considerada como unidade passivel de medida ou de enumeragéo, definida como atos posteriores
que quantiﬁcam.” Portanto, ha uma falsa oposigio entre os métodos quantitativos e qualitativos

porque ndo se irata de escolhas metodologicas distintas, mas de fases seqiienciais no mesmo

processo de construgdo do conhecimento.

Partindo-se do pressuposto de que ¢ método epidemiologico ¢ quantitativo por
exceléncia ¢ o antropologico, qualitativo, & que se pretende construir um canal de
intertextualidade entre ambos, torna-se oportuno penetrar na arqueologia da construgdo dessas
disciplinas, Desde algum ponto zero existe um movimento interno e externo de constitui¢do
disciplinar que obedece, entre outros contextos, & natureza dos objetos estudados: pestes ¢
selvagens. Os respectivos métodos ndo poderiam apresentar limites diante de objetos complexos
como a alcoolizagdo de comunidades indigenas, nordestinas, na passagem do século XX para o
KXI? Eles nio sdo selvagens ¢ nem a alcoolizagdo € contagiosa, apesar de ser contagiante.
Também ndo sdo urbanos ¢ nem a alcoolizagho € tdo facil de ser visualizada pelos métodos usuais
do diagnéstico clinico. Eles também sdo camponeses ¢ a alcoolizacéo circula entre o religioso € o
econbmico. Logo, pontos de contato devem ser procurados com urgéncia para se¢ mapear a
distribuicdo do processo, a dindmica no dia-a-dia da comunidade, o que exige pensar o

pensamento do Outro e narrar a narrativa Pankararu.

17 GRANGER, G-G. Por um conhecimento filoséfico, p. 97-129.
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1.2 Segunde Fragmento: Da Formacio do Campo da Epidemiologia.

Quem bebe? Muitos. Quem séo? Todo

mundo, principaimente, rapazinho. Por
que bebe? Uns por distracdo, outros por

maldade.

Idosa Pankararn

Um objetivo basico na organizacio do campo da Epidemiologia ¢ o diagnéstico
populacional atendendo interesses clinicos, académicos, organizacionais ¢ politicos. Destaca-se,
nesse campo, um debate em torno da identidade epidemiolégica: é uma disciplina cientifica, um

método de pesquisa ou uma ciéneia?'®

Trata-se de uma discussdo e de uma prética inerente ao campo da Satde Coletiva,
definida como uma corrente de pensamento ¢ também um movimento social engendrado na
América Latina entre os anos 70 ¢ 80. Autores como Nunes consideram ser relevante aborda-la
numa perspectiva historica, o que propicia um encontro da Epidemiologia, de um lado, e das

Ciéncias Humanas, de outro, enquanto “as bases para a continua construgdo do seu objeto™.'’

Num sentido cldssico, o objeto epidemiologico ¢ produto da aglutinagiio de
discipimas aparentemente dispares como a Clinica Meédica, a Estatistica ¢ a Demografia. As
categorias nosologicas sdo determinantes essenciais para O que s¢ enumera como evento nas
populagtes. Tanto € que as medidas de mtervengdo dependem ndo apenas da gravidade

estatistica, mas do tipo de problema que se esta abordando, seja o colera, ¢ alcoolismo ou as

coronariopatias.

¥ ALMEIDA FILHO, N. A clinica e a epidemiologia, p. 13-36.

" NUNES, E. D. Satide Coletiva: historia de uma idéia ¢ de um conceito. Saiide e sociedade p 18
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O modelo clinico ¢ tributario da Medicina Cientifica que surge com 08 primeiros
trabalhos de Thomas Sydenham (1624-1689), o Hipdcrates inglés. Baseando-se em Bacon, por
sinal também médico, igualmente elaborou um Methodus, sendo no caso, uma classificagdo das

enfermidades em géneros € espécies, cada uma apresentando especifica Histéria Natural

Por sua vez, as Estatisticas Vitais sdo referidas desde o século X VI, quando foram
constatadas variagdes nas taxas de mortalidade em fungfo das diferencas no interior de uma
mesma organizagio social. John Graunt (1620-1647), no seu livio Natural and political
observations: made upon the bills of mortality (1662), relatou a distribuigdo social da morte em
Londres. Em outra publicagdo, Political Arithmetik (1667), o médico William Petty (1623-1697),
amigo de Graunt e membro da Roval Society, foi o primeiro a elaborar um método para

quantificar 0s custos sociais e econdmicos do processo de mortalidade *’

As possibilidades para se compreender a constituigio do campo epidemiologico sdo o
estabelecimento de uma cronologia e o de uma contextualizagdo com determinados projetos
médicos, num Ambito mais geral. No primeiro caso, Susser & Susser” comentaram uma
seqiiéncia de quatro eras caracterizadas por paradigmas dominantes e abordagens, sejam

analiticas ou preventivas, especificas, conforme exposto na sintese:

1* Era das Estatisticas Sanitarias (inicio do século XIX) : o paradigma dominante era
o miasmatico (envenenamento pela suja emanagdo do solo, ar e 4gua), apesar das controvérsias
dos que defendiam o modelo do contagio. A abordagem analitica empregava agrupamentos
estatisticos de morbidade ¢ mortalidade ¢ a abordagem preventiva prescrevia a drenagem de

detritos sanitarios.

2 gCLIAR, M. Do mégico ao social - a trajetéria da salde piblica, p. 57.
21 GUSSER, M. & SUSSER, B. Choosing a future for epidemiology: I eras and paradigms. American
journal of public health, p. 668.

22 ydem. Choosing a futures for epidemiology: I eras and paradigms. American journal of public
health, p. 669.
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2" Era das Doengas Infecciosas (entre o final do século XTX e a primeira metade do
século XX): surgia a Teoriz do Germe no contexto de uma abordagem analitica baseada no
isolamento 1laboratorial de microorganismos. Conseqilentemente, a abordagem preventiva
relacionava-se com a produgdo de vacinas, hospitalizacBes especializadas e, por fim, o uso de

antibidtcos.

3" Era das Doencas Cronicas (segunda metade do século XX) : o novo medelo
fundamentava-se numa alegoria sobre correlages sisternaticas entre variaveis multicausais,
sendo denominada Paradigma das Caixas-pretas. A abordagem analitica esta centrada na idéia
de fatores de risco enquanto relagfio probabilistica entre exposigho e apresentacdo de eventos
moérbidos em determinadas populagdes. Por sua vez, a abordagem preventiva inclui a

modificagfo dos estilos de vida (dietas, exercicios e intervengdes ambientais).

4* Era da Ecoepidemiologia (Emergente) : outra alegoria, a das Caixas-chinesas, é
uma substituicio do paradigma anterior por um modelo de mser¢io de microestruturas
moleculares em macroestruturas socioculturais. A abordagem analitica baseia-se no estudo dos
diferentes determinantes ¢ resultados desde niveis de organizagio bioquimica ao comportamento
do Homem em sociedade. A abordagem preventiva abrange a disponibilidade de informagio

molecular até aquela contextual, de natureza societéria.

Em segundo lugar, pretende-se discutir, sem o aprofundamento e a densidade

23

alcangadas por outros autores,” alguns aspectos da formagdo do campo epidemioldgico,

¥ Especialmente ver: AYRES, I. R. C. N. Sobre o risco: para compreender a epidemiologia. Sio
Paulo: Hucitec, 1997, ALMEIDA FILHO, N. A clinica ¢ a epidemiologia. Salvador-Rio de Janeiro,
APCE-Abrasco, 1992, BARRETO, M. L. A Epidemiologia, sua hist6ria e crises: notas para pensar o
futuro. In: COSTA, D. C. (org.) Epidemiologia: teoria e objeto. Sfo Paulo- Hucrtec-Abrasco, 1994;
FOUCAULT, M. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1999; NUNES, E. D. Sobre a sociologia
da safde. S#o Paulo: Hucitec, 1999; ROSEN, G. Uma histériz da saide piblica. Sic Paulo:
Hucitec/Editora da Universidade Estadual Paulista/ Rio de Janeiro: Abrasco, 1994; TROSTLE, J. Early
work m anthropology and epidemiology: From social medicine to the germ theory, 1840 a 1920, In:
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contextualizando cada uma das eras com quatro projetos, a Medicina Social, a2 Medicina
Industrial, 2 Medicina Preventiva e a Medicina Global.

O projeto da Medicina Social estd vinculado ao desenvolvimento do capitalismo na
sua feigio moderna entre fins do século XVIII ¢ inicio do século XIX. A Medicina torna-se uma
estratégia e o Corpo uma redlidade, ambos com uma caracteristica biopolitica, pois esse Corpo

sransformou-se em forca de produgdo, forga de trabalho. 24

As modificagdes na concepgdo de Ciéncia, envolvendo relagdes de poder e de
controle social, abrangem inclusive as transformagdes que transcorrem no Corpo Urbano. Aron®
comenta que, nas sociedades européias posteriores ao século XIX, o acimulo de riquezas atingiu
a organizagdo das cidades, atraindo trabathadores fabris para a periferia desses centros, vindo a
surgir as massas operarias. Estavam criadas as bases para um conflito entre os capitalistas € 0s
proletarios, visto que, junto com as criticas condigdes de trabatho, de renda e de superprodugdo,
eram incrementadas a pobreza ¢ a deterioragio da qualidade de vida. Com isso foram procuradas
regras de conhecimento e de intervengdio coletivas que melhorassem o perfil sanitdrio das

populagdes e diminuissem as possibilidades de conflitos sociais.

Eram as condigdes propicias para que o francés Jules Guérin, em 1848, propusesse o
conceito de Medicina Social, consideravelmente amplo, que partia de algumas premissas. Entre
elas, uma responsabilizagdo social de protegdo a satde dos seus membros, uma necessidade de
estudos cientificos sobre o impacto das condigGes econdmicas e sociais em torno do processo
satde-doenga e a criagdo de estratégias de promogdo a saude, sendo tanto médicas quanto

. . 26
sociais.

JANES, CR. & STALL, R. Anthropology and epidemiology : interdisciplinary approaches to the
studies of health and disease. Dordddrecht: D. Reidel Publishing Company, 1986.

# ROUCAULT, M. Microfisica do poder, p. 80.

2* ARON, R. As etapas do pensamento sociolégico, p. 73.

% WUNES, E. D. Medicina social: origens ¢ desenvolvimentos. Saide e sociedade, passim.
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E reconhecido haver um largo horizonte de enfoques no projeto da Medicina Social.
Considerando uma produgdo epidemiologica nessa era, Trostle” classifica-a em trés grupos
principais: uma Epidemiologia Geografica, uma Epidemiologia Social ¢ uma Epidemiologia
Biologico-parasitana. Fica evidente que, mesmo nas disciplinas mais bioldgicas, perpassa uma

énfase sobre as influéneias coletivas e sociais,

Uma Epidemiologia Geografica esta associada a August Hirsch (1817-1894) através
do mapeamento da distribuigio das doengas infecciosas, como influenza, dengue, variola,
sarampo, escarlatina, maléria, febre amarela, tifo, em fungio de cronologias e latitudes
referenciadas. Outras varigveis, mais sociais, como tamanho populacional, condiges de higiene,

pobreza e migracdo, sdo mencionadas.

Uma Epidemiologia Social é atribuida, num sentido distinto da produgio latino-
americana no século posterior, a Rudolph Virchow (1821-1902) ¢ Emile Durkheim (1858-1917).
- Tendo como marco biogréfico um exilio interno e compulsério, & possivel considerar um
primeiro ¢ um segundo Virchow. Inicialmente, ao estudar uma epidemia de tifo na Prissia, em
1848, aproximou a Clinica das condigdes socioculturais da populagdo. A causa da punigdo foi
orientar o governo a priorizar medidas educativas, de liberdade politica e de prosperidade
econdmica em detrimento de paliativos como distribuigdo de comida e de remédios. Enfatizou a
relago entre doenca e desajustamentos coletivos, pois definia a Medicina como uma Ciéncia
Social e a Politica como ato médico em grande escala. Numa segunda fase, em 1855,
desenvolveu a teoria do omnis cellula a cellula, relevante para o modelo biomédico se tornar
hegeménico. Apesar disso, ndo aceitou, posteriormente, a Teoria do Germe, de Pasteur,
chegando, ao final da vida, a se dedicar exclisivamente aos estudos da Antropologia ¢ da
Arqueologia.

* TROSTLE, J. Early work in anthropology and epidemiology: from social medicine to the germ theory,
1840 a 1920. In: JANES, C.; STALL, R. & GIFFORD, §. Anthropology and epidemiology :

interdisciplinary approaches to the study of health and disease, p. 35-57.
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A obra-prima de Durkheim, O suicidio (1857}, ¢ identificada tanto como estudo em

Epidemiologia quanto em Ciéncias Sociais. No livro estava proposto que mesmo diante do ato
individual e radical, existe uma regularidade estatistica passivel de classificagdo socioldgica. O
instrumental utilizado também.paﬁe. do conteido d’As Regras do Método Sociolégico (1859),
enunciando o célebre axioma de que a determinagdo dos fatos sociais deve ser buscada nos fatos

sOCials.

O Gltimo grupo, de uma Epidemiologia Biolégico-parasitaria, também correlaciona os
perfis sanitirios com as condicdes sociais da populagdo. Estdo presentes as divergéncias entre
William Farr (1807-1883), defensor da Teoria Miasmatica, ¢ John Snow (1813-1858), partidario
da Teoria do Contagio. De acordo com Ruosen,28 esse conflito ndo era contemporaneo ao COmego
do século XIX no contexto do industrialismo e do movimento sanitario, pois derivava de uma

fusdo de antigos conceitos € observagtes empiricas ao longo dos séculos.

No primeiro caso, a Teoria Miasmatica retrocede nas suas origens ao Corpus
hipocraticus. Sao percebidas algumas indefinicGes em tormo do conceito de miasmas, incluindo
as putrefagbes gerais do ar, que englobam aguas e péntanos estagnados, vapores de uma
variedade de fontes, como corpos humanos, animais, pessoas doentes, excrementos € alimentos
deteriorados. Faltava, portanto, uma logica de causalidade mecinica ou efetiva que justificasse o
desenvolvimento das e:pid-:*:;:nias.?‘9 Esse foi o limite teérico dos trabalhos de William Farr, que era
médico e diretor do English Register-General, tendo aplicado o método estatistico de maneira
sistematica e coletado, metodicamente, dados secundarios relacionando mortalidade com
diagnéstico, local de moradia, sexo ¢ ocupagdo. Além disso, foi um dos primeiros a cobrar

rigorosamente uma uniformizacgio dos padrdes diagnésticos entre 0s médicos do Remo.

28 ROSEN, G. Uma historia da saide piiblica, p. 222-224.

2 HANNAWAY, C. Environment and miasmata. Companion encyclopedia of the history of medicine,
p. 292-307.
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Farr, no ano de 1835, trabathando no Committee Jor Scientific Enguiry sobre a
epidemia do colera, elaborou um diagrama que apontava para a relagdo mversa entre a incidéncia
de mortalidade ¢ a altitude do terrenc londrine. Era uma comprovagio para a teoria do ar ruim da
cidade. A exce¢fio mais surpreendente localizava-se nas vizinhangas da Broad Street. Como fugia
a regra estatistica, Farr mantinha a interpretacio de que a circulag@io do ar em terrenos de maior
altitude poderia ser dificultada pela existéncia de casas com esquinas que poderiam quebrar os

3
ventos. ©

Discordancia dessa tese estava presente na segunda edigéo da herdica On the mode of
comunication of cholera, editada no ano de 1855, o que faria John Snow ser considerado o Pai da
Epidemiologia Moderna. Era um estudo metédico e bem documentado, realizado através de
pesquisa de campo, com observagdes pessocais e entrevistas sistematizadas. O autor mapeou a
topografia de um surto perto de Cambridge e Broad Street, em Londres, através dos resultados de
wm minucioso inquérito porta a porta, isolando a provavel fonte da epidemia, além de estudar
comparativamente o suprimento de agua entre duas diferentes companhias. A subseqiiente
remogdo da bomba-ddgua em Broad Street, enquanto medida preventiva, teve significagéio
histérica para a Epidemiologia. Snow antecipava em cerca de trinta anos, o isolamento do

vibrido, efetivado por Robert Koch.?

O projeto de uma Medicina Industrial estd associado 4 era da Teoria do Germe,
decorrente da descoberta ¢ do controle laboratoriais de microorganismos, principalmente atraveés
de Louis Pasteur (1822-1895). De acordo com Dubos,*? nenhum homem exercen tanta influéncia

na Medicina quanto esse, que ndo era médico. Sua formagdo, ao mesmo tempo biologica e

* HALLIDAY, S. William Farr: campaigning statistician, Journal of medical biography, passim.

* TROSTLE, J. Early work in anthropology and epidemiology: from social medicine to the germ theory,
1840 a 1920, In: JANES, C,; STALL, R & GIFFORD, S Anthropology and epidemiology
sinterdisciplinary approaches to the study of health and disease, p. 35-57.

*2 DUBOS, R. I. Pasteur. Barcelona: Salvat, 1985. tomo I In- ABED, L.C. LLa enfermed en la historia:

una aproximacién politica, cuitural y secioeconémica, p. 99.
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guimnica, permitiu comprovar, em 1864, que o processo de fermentago, de interesse dos

produtores de alcool, devia-se & agdo de minisculos seres vivos.

Foram criados os alicerces de um complexo médico-industrial ao fim do séeulo XIX,

significando uma rmuptra com O0S projetos de uma Medicina Social, influenciando,
consideravelmente, um padrio de formag#o ¢ de praticas médicas mais distantes de uma leifura
coletiva sobre a qualidade de vida das populagdes. Entram em cena os trabathos de fisiologia
experimental do francés Claude Bernard, expressdo laboratorial de um biologismo positivista,
valorizador mais da parte do que do todo.™

O novo paradigma instaurou a era dos grandes laboratorios da Microbiologia. Com
isso, as pessoas podiam proteger-se contra wma série de doengas epidémicas ¢ havia antidotos
para as toxinas bacterianas da difteria e do tétano. J4 no século XX, com as novas técnicas da
Tmunobiologia, foram desenvolvidas vacinas contra variola, tuberculose, febre amarela, raiva,

poliomielite, sarampo, febre tifdide e outras.>

Nesse ambiente, de desenvolvimento tecnologico e de consolidagdo do capitalismo
industrial, surgiu o famoso Relatdrio Flexner, publicado pela Fundagdo Carnegie em 1910, nos
Estados Unidos. No documento s3o expostas as pautas sobre o ensino ¢ a pratica de um modelo

de Medicina que se fortalece e se mostra hegemdnico no continente americano.

Em verdade, trata-se de uma reiteragdo de concepgdes que vinham sendo construidas
desde tempos anteriores e que, de acordo com Mendes,”” poderiam ser sumarizadas em cinco
caracteristicas principais: uma interpretagdo mecanicista dos processos patologicos, uma

fundamentagdo crescente da natureza biologica das doengas, uma priorizagdo dos aspectos

33 BARRETO, M. L. A epidemiologia, sua histéria e crises: notas para pensar 0 futuro. In: COSTA, D.C.
(org.) Epidemiologia: teoria e ebjeto, passim.

3 BIRCH, B. Louis Pastenr, passin.

3% MENDES, E. V. Uma agenda para a saide, p. 238-239.
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mndividuais em detnimento dos coletivos, uma fragmentagio do saber e da pratica médicas € uma

estrutura¢do dos principios da Engenharia Biomédica.

- Sendo coerente com o projeto, a formaghio médica cada vez mais especializada
mmplica uma reproducdo da alienagio social e uma motivagdo principal para que os profissionais
encontrem uma determinada fatia do mercado. Sfo criadas demandas a partir do surgimento de
novas ofertas através de uma alianga tecnolbgica, havendo a mcorporagdo de recursos

diagnésticos € terapéuticos cada vez mais sofisticados e de alto custo, o que os torna elitistas.

A arrogdncia médica, acreditando ter alcancado um estigio inigualavel da evolugdo
cientifica, foi abalada por dois fatos imprevisiveis. Por um lado, as doengas infecto-contagiosas
estavam controladas, porém ¢ mesmo ndo acontecia com as doengas crbnico-degenerativas. O
aumento da prevaléncia foi denominado de ‘transz'gﬁa epidemioldgica (principalmente céncer e
coronariopatias). Por outro, as medidas curativas ndo estavam se mostrando totalmente eficazes,
porque nfo atingiam a raiz etioldgica, havendo necessidade de construgdo de novo paradigma: a

Prevencéo das Doengas.

Surge o projeto da Medicina Preventiva, considerada por Arouca®® como um dilema
preventivista constituido por trés praticas distintas. Uma discursiva, na busca da convergéncia
entre disciplinas heterogéneas, como a Sociologia, a Ecologia, a Administracdo, a Pedagogia,
entre outras; uma ideoldgica, formando uma consciéncia preventiva no corpe docente-discente; ¢
por fim, uma pratica empirica experimental, cujo modelo dedutivo fundamenta-se no espaco

controlado dos procedimentos de base experimentalista.

A contradigdo do modelo, tanto num sentido politico quanto social, & expressa através
da patureza de uma instituigdo—chave do sistema econdmico capitalista, produtor de necessidades

sociais, a partir da relagdo acumulagdo de riquezas e pauperizagdo, ndo estando nem o grande

% AROUCA, A. 8. S. O Dilema preventivista: comtribuicde para a compreensiio e critica da

medicina preventiva, p. 233 — 234
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projeto e nem sua mstituigdo médica preventivista vocaciopados para atendé-las. As
convergéncias disciplinares tornam-se verdadeiros zampoes, j4 que ndo avangam além do nivel

 das propostas, algumas vezes burocraticas e, em oufros casos, apenas tedricas.

Num contexto mais metodoldgico, indo um pouco atras, ficam evidentes as
limitagdes da concepgdo da unicausalidade biologica em face da complexidade do processo
satide—doenca. No periodo entre a Primeira ¢ 2 Segunda Guerra Mundial, ¢ elaborada a Teona
Ecoldgica Multicausal, destacando ndo apenas o agente etiologico, mas também a interagdo do

agente com o hospedeiro, num ambiente fisico, biologico e social.

Em quatro décadas, entre os anos 20 3 60, a Epidemiologia se fortalece e isso se
coaduna com o projeto preventivo, enquanto procura de um diagnostico ¢ uma intervengio para a
transigio epidemiologica, abordando ndo apenas as doencas epidémicas, mas também aquelas
endémicas. Barreto’ destaca os seguintes consolidadores da formagdo epidemiol6gica no periodo:
a afirmagdo institucional da disciplina com a criagdo da primeira cadeira na Universidade John
Hopkins, Estados Unidos, no ano de 1921; a reafirmagio das pesquisas de natureza estatistica
mais sofisticadas,”® diante da insuficiéncia dos métodos experimentais estritos frente a problemas
sanitarios de maior complexidade; o desenvolvimento de pesquisas do tipo coorte (mals Onerosas
e de maior complexidade) e de caso-controle (menos onerosas e de maior simplicidade); ¢ a
aplicagdo, nos paises desenvolvidos, de ensaios clinicos/epidemiologicos randomizados, sendo
uma forma de controle da produgdo do complexo médico-industrial, antes do langamento dos

produtos no mercado a serem utilizados pelas populagdes humanas.

Conjuga-se o desenvolvimento instrumental com um timido retorno & percepgdo
social do processo saide-doenca, além de ser buscada uma legitimagdo tedrica da propria

Epidemiologia. A partir do paradigma ecologico-social instaura-se a era dos fatores de risco,

37 BARRETO, M. L. A epidemiologia, sua histéria e crises: notas para pensar o futuro. In: Costa, D. C.
(org.) Epidemiologia: teoria e objeto, passim.
3% Entre elas, os testes de inferéncia e de avaliagio das hipéteses, a distribuigdo binomimnal, analises

elementares de proporgdes, regressdes logisticas e controle de varidveis intervenientes.
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listando comportamentos ¢ condigles ambientais que expSem a populagdo a uma maior
probabilidade de desenvolvimento das doengas. No plano técnico sio desenvolvidas medidas
preventivas ¢, 1o plano epistemolégico, uma discussio sobre 3 natureza do propric objeto e os

 limites da inferéneia causal envolvendo conceitos e método.

Em relagio a esse objeto, Ayres” pontua, de inicio, que a mnogdo central
representativa na construgio da Epidemiologia Moderna é o tecnopragmatismo, definido como
uma “organizagdo mfersubjetiva das agBes em torno de consensos de ordem substantivamente

pratica ¢ arbitrados por positividades de natureza eminentemente tecnocientifica”.

Entre o Saber ¢ a Ciéncia, a ordem intersubjetiva legitima-se através do aporte
cientifico, quando € buscada a interface entre a Clinica £ a Estatistica. Proveniente de uma fase da

constitui¢do, passando pela fase de exposigdo, chega a Epidemiologia 4 fase de risco, quando o

conceito assume um papel marcadamente especulativo e imediatamente quantificador. Este
designa “chances probabilisticas de suscetibilidade, atribuiveis a um individuo qualquer de
grupos populacionais particularizados, delimitados em funcdo da exposibiidade a agentes

(agressores ou protetores) de interesse técnico ou cientifico” %

Fundamentando-se numa idéia probabilistica de risco, o objeto pode se tornar
confuso, por conta da sua natureza polissémica. No Aurélio,*! entre os varios significados,
encontram-se: trago em cor ou sulco profundo na superficie de um objeto, perigo ou possibilidade
de perigo, ¢ situagdo em que ha probabilidades mais ou menos previsiveis de perda ou ganho.
Epidemiologicamente, € uma relagdio entre a exposigdo e o desenvolvimento de um determinado
processo patologico. Semanticamente, uma ambigiidade entre o sentido qualitativo de perigo e o
sentido quantitativo de probabilidade. Numa perspectiva intertextual, as leituras antropologicas

poderiam facilitar uma compreensdo, em contextos especificos, sobre as percepgdes e

*? AYRES, J.R. C. N. Scbre o risco: para compreender a epidemiologia, p. 292.
“ Idem. Sobre o risco: para compreender a epidemiologia, p. 294.

“ FERREIRA, A. B. H Novo Aurélio sécule XXI: o diciondric da lingua portuguesa/Aurélio

Buarque de Holanda,
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interpretages dos sujeitos envolvidos em torno dos riscos de uma situagfo dada. Enfretanto, o

senso comum TAo & reconhecido por certas ordens como sendo confiavel, por ndo apresentar um

desenvolvimento das doengas.

Existe uma dupla possibilidade temporal entre os fatores causais; ou s30 riscos para
um desenvolvimento futuro, as causas prospectivas, ou s3o as causas pretéritas de uma doenga
presente, enguanto fatores retrospectivos. No Gltimo caso, ¢ introduzida a discussdo sobre a
inferéneia no campo da Epidemiologia. Rothman e Greenland™ analisam criticamente a idéia de
inferéncia destacando a causa da doéng,a como um evento, condicdo ou caracteristica que foi
necessaria para o surgimento do processo morbido. Fazem ver que essa causa eficiente ndo € tdo
visivel se existe uma sobredetermina¢fo, como, por exemplo, um acidente de automoével, um
distirbio neurologico no equilibrio, uma queda anos depois ¢ uma fratura de fémur. Qual a causa

efetiva? Nio existiriam vérias camadas etiologicas?

Com o amparo estatistico, procura-se analisar a somagao das causas, 0 tempo de
exposigdo aos eventos etiologicos, os periodos de indugfo das doengas, parecendo revelar um
desconhecimento de algum mecanismo biologico subjacente. Essa lacuna parece ser preenchida
com o formalismo metodologico dos métodos indutivos e dedutivos, que também apresentam

determinados limites.

Por fim, chega-se ao momento de um projeto de Medicina Global. Algumas rupturas
parecem visualizadas no horizonte, como a articulagio entre microestruturas bioquimicas e
macroestruturas socioculturais. Como preningio, a linha do Equador, em outras eras, serviu de
referéncia para avaliar ou ndo a existéncia de pecados entre os nativos das colonias, mas, a partir
dos anos 60, delimitou pesquisas em Epidemiologia Clinica mais ao Norte, ¢ em Epidemiologia

Social, mais ao Sul. Em verdade, ndo foram apenas critérios geograficos, mas circunstancias

2 p OTHMAN, K. & GREENLAND, S. Modern epidemiology, p.8-9.
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historicas, marcadas pelas ditaduras militares latino-americanas, que determinaram essa divisio

de interesses epidemioldgicos. Incomodavam as contradigdes do sistema  socioecondmico

E considerado global porque se trata de um desdobramento de outro projeto,
transnacional, de natureza politica, econdmica, cultural, estética, justapondo vérios fragmentos
sociais, étnicos e histéricos numa mesma sintese mundial. Nio se confirmou ser um sintoma da

pos-modernidade ou de uma suposta hipermodernidade ¥

Dessa forma. pode ser pensado que, por um lado, uma Epidemiologia Clinica ¢ o
brago dmeito do processo de globalizagdo, o conformismo diante de um modelo universal de
compreensdo do processo satde—doenga, €, por outro, uma proposta de Epidemiologia Social, o

seu braco esquerdo, de base materialista historica e dialética, surgindo na América Latina.

No primeiro caso, existe um rigoroso método de diagndstico e de prognostico,
conjugando critérios epidemiolégicos com uma objetividade clinica sem antecedentes na historia
da propria Medicina. Curioso € que na etimologia da palavra Clinica existe uma origem grega
kiiniké, que significa uma Medicina que se faz junto ao leito, opondo-se a uma techné, que pode
ser associada a uma Medicina metddica, mais instrumental do que empirica.** A subjetividade da
relagdo entre médico e paciente, considerada um dos melhores recursos para o diagnéstico, passa
a ser relegada em prol de outras tecnologias que tentam anular o espago intersubjetivo. O que

outrora eram exames complementares tornam-se exames fundamentais.

Tomando-se, por fim, como ilustragdo, algumas regras da Epidemiologia Clinica,

observa-se que em manuais, como o de Fletchner, Fletchner & Wagner®™ sdo encontrados

% OUTHWAITE, W. & BOTTOMORE, T. (ORG.) Dicionario do pensamento social do Século XX
£.340-341.

*“NASCENTES, A. Dicionirio etimolgico da lingua portugnesa,

% FLETCHER, R;FLETCHNER. S. & WAGNER, E. Epidemiologia clinica: elementos essenciais,
p.11-28.
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objetivos prioritariamente técnicos: preocupagdes com 0s cinco dés — o desenlace (complicacdo
precoce), & doenga {(a enfidade nosoldgica), o desconforto, a deficiéncia funcional e o
descontentamento;46 aplicagio das metodologias quantitativas epidemiologicas na Clinica,
aprimoraando critérios de diagnostico (validade e confiabilidade); célculos probabilisticos
empregados como decisdes clinicas e estimativas de prognosticos; e avaliagdes da eficacia
terapéutica através de estudos randomizados com rigor metodologico atento aos vieses ¢ as

variaveis intervenientes.

Existem duas metas que sio essenciais messe modelo: um fratamento eficaz,
procurando os efeitos desejados, e um tratamento eficiente, que almeja mais os beneficios do
que os prejuizos. Tanto quanio risco, a palavra beneficio ¢ polissémica, significando
gratuidade, ganho, benfeitoria, auxilio, etc.” Enfim, ao se pensar em proveitos ¢ possivel
haver interpretagdes divergentes. Por um lado, métodos eficazes, junto com o apoic de
recursos tecnotogicos, tendem a estender o tempo de sobrevida das populagbes. Entretanto,
quando é pensada a eficiéncia, outros sentidos de prejuizo podem ser acrescentados,
principalmente quando ficam ausentes discussGes mais sistémicas sobre a qualidade de vida
objetiva e subjetiva das populagdes. Por outro lado, no modelo de pesquisa também estdo
ausentes enfoques que abordem a importincia das relagbes sociais (representadas pelo
conceito de classe social) e das relagdes culturais (representadas pelo conceito de etnicidade)
na determinagfio do processo saude—doenga. O conceito de satde mostra-se parcial ¢ portanto

contraditorio.

* Pm nota de rodapé, os autores acrescentam um sexto dé, a despesa (o custo financeiro da doenga, para o
paciente e para a sociedade). E oportuno discorrer sobre a capitalizagdo do conhecimento como estratégia
de maximizagio dos resultados, engendrando uma dupla redugdio dos danos, em termos do processo
saude—doenga e dos custos sociais e financeiros. Apesar de ser um dos motores principais do modelo, 1550
aparece em nota de rodapé e ndo no corpo do texto. In: Idem. Epidemiologia clinica: elementos
essenciais, p.11-28.

47 PFERREIRA, A B.H. Nove Aurélio século XXI: o diciondrio da lingua portuguesa/Aurélioc Buarque
de Holanda.
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A Epidemiologia Social latino-americana ¢ outro modelo epidemiolégico, pordm de
base materialista-historica ¢ dialética. A partir dela ha criticas em relag@io aos tedricos como
Susser & Susser ¢ Rothman, assim como a forma de organizacdo social e econdmica capitalista,

~ em paises centrais ¢ periféricos. Breilh™ convoca os epidemiologistas para uma éonstﬁig:ﬁé.do
objeto saude—doenga coletiva, destacando que o ponto de partida de qualquer anslise é buscar
uma sintese entre o coletivo ¢ o mdividual, o histérico e o natural, o politico-econdmico e o
ideologico, valorizando a categoria reproducdo social enquanto um movimento societario
presente num espago histérico-natural concreto. Com isso € permitido formular o sistema de

contradigSes que determina todo esse processo.

No iterior da grande reprodugiic social capitalista, as formas particulares
reprodutivas inscrevem-se num eixo multidimensional que engloba contradigdes entre as formas
de produgdo, distribuigdo e de consumo entre as classes sociais. Portanto, a reprodugéo social das
classes ocorre dentro de determinados territdrios, tanto como condi¢fes naturais externas como
espago da propria organizagio de uma estratificagdo da sociedade. As relagbes politicas e
ideoldgicas sdo envolvidas numa tenséo entre a autonomia das classes sociais e os processos de

privatizago e de alienaciio que as afetam, além das relagdes entre esse modo de reprodugdo e a

consciéncia social das classes.*

E uma proposta de recuperacdo da unidade do que é real e de entendimento da
complexidade dos seus determinantes, diferentemente da forma desarticulada com que a Ciéncia
convencional aborda e intervém nessa dimens3io. Portanto, é uma luta por mudangas da
organizacdo sanitaria e do seu perfil epidemioldgico que se ntenta, através de uma dupla

revolugdo, tedrica e social

* BREILH, J. Reprodugio social e investigagdo em satde coletiva: construggo do pensamerto e debate In:
COSTA, D.C. (org.) Epidemiologia: teoria e objeto, p.137.
* Idem. Reprodugdo social e investigacdo em saude coletiva: construgio do pensamento e debate In:
COSTA, D.C. (org.) Epidemiologia: teoria e objeto, p. 160.
* Thidem. Reproducdo social e mvestigagdo em saiide coletiva: construcio do pensamento e debate In;

COSTA, D.C. (org.) Epidemiologia: teoria e objeto, p.163.
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O engajamento politico da abordagem epidemiologica social ¢ relevante ¢ oportuno
no contexto historico de sociedades como as latino-americanas, cujos perfis epidemioldgicos
~ expressam com nitidez diferencas em funcio da situagio de classe. Entretanto, num sentido
heuristico, 2 categori.a,. classe social pode apresentar alguns limites teéricos. Como flustragéo, o
pensamento neomarxista de Bourdieu,51 estudande prioritariamente ¢ processo de consumo mais
do que o de produgdo, destaca um ideal ético nos gostos estéticos das classes sociais. De igual
forma que a Lingua ¢ a Moral Universal, que sdo comuns entre varias classes socials, elas podem
receber sentidos diferentes a partir dos usos particulares. Com isso, aponta para uma realidade
que necessariaments ndo ¢ produto de uma infra-estrutura econdmica, mas, sim, de uma
;dentidade cultural que se superpde aquela de classe social, indo além da situagfo de trabalho e

do perfil socioecondmico.

Niio se pode dizer que a estrutura de classes no plano social global nfo se reproduz
aum determinado plano étmico. No caso da sociedade nacional estio incluidas diversas unidades
étnicas indigenas, podendo ser essa relagdo contraditona enquanto réplica do carater conflituoso
entre as classes sociais. Cardoso de Oliveira® aponta para essa “fric¢io interétnica” no sentido de
que a “propria existéncia de uma unidade nega a existéncia da outra, por inconcilidveis que sdo

suas posigdes no interior do sistema mterétnico”.

Entretanto, a participagio histérica de comunidades indigenas como a Pankararu na
sociedade pacional, é responsdvel por transformagGes no estilo de vida desse grupo, pois seus
integrantes assumenm trabalhos na cidade ¢ no campo, nesse ¢aso através de sucessivos processos
migratorios. Ha uma transformagio na imagem social de indio primitivo, contudo mesmo
identificados como “’indios-camponeses’, ‘indios proletarios’ ou ‘indios-citadinos’, sdo antes de
tado ‘indios’, i.e., portadores de uma etnia diversa que oOs contrasta com OS CampOneses,

proletarios ¢ citadinos nao-indios”.”

51 ROURDIEU, P. Gostos de Classe ¢ Estilos de Vida In: ORTIZ, R. (org.) Pierre Bourdieu, p.83.
52 = ARDOSO DE OLIVEIRA, R Identidade, etnia e estrutura social, p.56-57.

53 {dem. Identidade, etnia e estrutura social, p.60.
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A dialética da diferenca ¢ do contraste é um processo de consolidagfio da identidade

¢tnica de um povo. Portanto, Efnia ¢ um conceito dinfmico que ndo destaca apemas uma

determinagdo econdmica, pois ao incorporar tanto os processos de conflito guanto os de
' integrag@io social, coloca no mesmo plano a dimenséo simbolica e  material, sendo uma vertente

de estudos mais proxima da Antropologia.

Através desse panorama da constituigio do campo epidemiolégico, observa-se que a
proposta de diagnostico populacional apresenta-se plausivel quando o objeto diagnosticado esta
regularmente definido. No caso de processos de maior complexidade como ¢ consumo de bebidas
alcodlicas, a concertuacdo do que ¢ patolégico ndo se mostra isenta de dividas. Mesmo dispondo-
se de um conceito inquestiondvel, uma representagio estatistica poderia definir, num sentido
descritivo, um especifico perfil demogréfico e social que ndo daria conta de uma certa intimidade
subjetiva, ja que sdo nimeros sem rosto. A experiéncia viva de um processo é aqudo que parece
ser mais evidente aos olhos do pesquisador. Por outro lado, ndo estd sendo procurada uma

- populag@o numa abordagem estatistica, por conta do sentido frio que essa leitura pode apresentar,
mas, sim, grupos ¢étnicos, enquanto probabilidade do processo estudado apresentar uwma
determinada forma de ocorréncia e de desenvolvimento culturalmente dindmico. Para se chegar
até uma compreensdo do sentido desses grupos serd necessario compreender a constitmigdo do
campo da Antropologia ¢ de que maneira poderd haver uma contribuigdo para uma proposta

etnoepidemioldgica.
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1. 3 Terceire Fragmente: Da Formagio do Campo da Antropologia

da comunicacdo. Cresce a violéncia no Mundo todo e
cresce a violéncia agui também.

Politico local de etnia Pankararu

O Frei Bartolomeu de Las Casas escreveu ao Conselho das Indias, no ano de 1565,
um memorial destinado a Sua Majestade espanhola. Nele fez graves denincias. As guerras
chamadas conquistas foram injustissimas e préprias dos tiranos. Todos os reinos de senhorios das
indias foram usurpados pelos espanhéis. A inigtiidade marcava 08 tributos encomendados aos
indios, estando os envolvidos em pecado mortal>* FEra wma voz minoritaria no interior da
expansdo ultramarina européia que implicou um primeiro contato com o mundo selvagem,
motivado por interesses da empresa mercantil, da catequizagio dos gentios e do fortalecimento
dos Estados Nacionais, plenos de discursos justos. Em muitas descobertas, como a do Brasil, os

colonizadores também trouxeram epidemias e bebidas de maior gradagdo alcodlica.

A Antropologia foi um dos instrumentos das conquistas, principalmente na sua fase
neocolonial. O conceito de #ribos ¢ produzido através da erudicio de gabinete desses estudiosos
do século XIX, que as associam ao estado de organizagdo das sociedades arcaicas, definindo-as,
tecnicamente, de varios modos: existéncia de uma autonomia, de uma divisdo em clds; de uma
construcdo por linhagens, habitando um territorio especifico, ou entfio, disseminadas, sem uma
constituigio juridica, reconhecendo um ancestral comum ou ndo, sem propriedade privada antes
do desenvolvimento das forgas produtivas escravistas e ndo constituindo um poder central.

Epistemologicamente, € o mito ideolégico da origem das Culturas, antes do aparecimento de uma
Teoria Cientifica Geral >

4 AZCONA, J. Antropologia I: histéria, p. 16-17.
55 AUZIAS, I-M. A antropologia contempordnea, p.86.
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Pensar numa Antropologia Cientifica Moderna implica utilizacdio de critérios
analiticos ¢ ndo registro de didrios descritivos ¢ impressionistas como foi a produggo dos
vigjantes € missionarios, havendo, como primeira referéncia, a obra de Herddoto.”® Essa
construgdo ndo poderia deixar de acompanhar as linhas mestras do pensamento modemo .q%:le. o
incluem o Cartesianismo, o Tluminismo ¢ o Positivismo, neste cas0, 0 método exato das Ciéneias

e de sua possibilidade de extensdo até o dominio da Filosofia.”’

Essa influéneia, no campo antropolégico, ¢ exercida, principalmente através de uma
transposigdo de alguns paradigmas das Ciéncias Naturais ao campo das Ciéncias da Cultura,
priorizando abordagens coletivas e objetivistas, sem um aprofindamento em torno das outras
mentalidades. Dessa forma, uma definicSio que procura abranger o maior nimero de tendéncias
antropolégicas, na sua fase a partir do século XX, aglutina-as sob o conceito de Paradigmas da
Ordem. Cardoso de Oliveira> fundamenta-os na relagdo entre duas categorias basicas: a Tradigdo

(intelectualista ou empirista) e o Tempo (sincronico ou diacronico), formando um conjunto

sistemético de matrizes disciplinares. Elas podem ser agrupadas em trés grupos principais, a

saber:

1° A Escola Sociolégica Francesa: E uma tendéncia intelectualista porque se
fundamenta na racionalidade do pensamento de Emile Durkheim, j4 comentado no topico sobre a
Medicina Social. Em 4s regras do método sociologico (1895) da primazia ao coletivo em relagdo

ao individual ¢ concebe os fatos sociais como coisas, externas ¢ coercitivas em relagdo aos

% Herddoto de Halicarnasso ¢ considerado pioneiro nos estudos dos sistemas culturais, apesar de
historiador. Unindo teona ¢ pratica, viajou ao Egito, 3 Pérsia e & Libia, escrevendo obras como Inguérito.
Nela, descreve o comportamento ¢ as posturas corporais por género entre egipcios, analisa mitos e fabulas,
descreve em detalhes atividades manuais e artesanais, elabora comparag@es lingitisticas entre gregos e
persas ¢ analisa as hierogamias babilonicas, numa postura tinica entre os gregos, povo marcado por franco
etnocentrismo. In: Idem A antropologia contemporinea, p.13-16.

*7 ABBAGNANO, N. Diciondrio de filosofia.

** CARDOSO DE OLIVEIRA, R. Sobre o pensamento antropoldgice, p. 92.
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individuos, de igual modc que os objetos das Ciéncias Naturais”® Em outra obra, As formas

elementares da vida religiosa (1912), aproxima-se do pensamento emolégico, estudando o

fendmeno do totemismo, enquanto encamnagdo da propria sociedade. Crengas ¢ praticas da vida

religiosa foram analisadas ¢ definidas como representagGes coletivas, que também apresentam
poder coercitivo e modelador em rejagdo ao comportamento individual. ®’ Essa tendéncia compde
um conjunto de procedimentos metodolégicos de base positivista, no sentido de que a explicagéo
dos fatos sociais deve ser buscada através dos fatos sociais, 0 que diminui a importancia das

Jeituras historicas, sendo, portanto, uma matriz disciplinar sincrénica.

2° A Escola Britanica de Anfropologia: E uma tendéncia empirista porque a produgo
das suas obras de referéncia ocorreu através do trabalho etnografico de campo. O principal
paradigma é o estruturalismo e o funcionalismo relacionados, respectivamente, com as
personalidades carismaticas de Radcliffe-Brown (1 881-1955) e de Bronislaw Malinowski (1884-
1942). Existe uma relevancia metodologica do trabalho de Malinowski, buscando entender as
regularidades que regem a vida social, principalmente através da observagdo participante. Essas
Jeis nio se encontravam formuladas em lugar menhum, tanto porque os nativos obedeciam
desapercebidos, a complexa forga dos codigos tribais quanto porque nos relatos dos viajantes e

missionarios inexistia um rigoroso método cientifico.®*

Malinowski definia Etnologia como um estudo tedrico e comparativo entre culturas
diferentes ¢ Etmografia como a descrigdo cientifica particular, sintetizada em trés objetivos: a) um
conhecimento da organizagdo da tribo e da anatomia da sua cultura; b) uma descrigio dos fatos
imponderaveis da vida real, atraves de observagses detathadas e minuciosas que s sdo possiveis
através do contato intimo com a vida nativa e que devem ser anotadas em algum tipo de didrio

etnografico; ¢) um registro do corpus inscriptionum, ou seja, do conjunto de cddigos semanticos

59 DURKHEIM, E. As regras do método sociolégico, passim.
8 URKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa, passim.
81 \ALINOWSKI, B. Os argonautas do Pacifice Ocidental, p. 24.
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locais, formados de assergfes, narrativas tipicas, foiclore, formulas magicas, entre outras.? A
pesquisa etnografica nfo ¢ histérica, sendo, portanto, sincrénica.

- 3% A Escola Culturalista Americana: A Gitima tendéncia das escolas findamentadas
no Paradigma da Ordem € produto da obra de Franz Boas (1858-1942), antropdlogo judeu-
alemdo, radicado nos Estados Unidos desde o final do século XIX e considerado o fundador da
Antropologia nesse pais. Mesmo sendo ele um pesquisador de campo, dai a tendéncia empirista
dos seus estudos, estes ndo apresentavam um rigor metodolégico como © que estava presente em
Malinowski. Mais importante foi elaborar o conceito de relativismo cultural que abalou muitas
das teorias racistas, ja que 2 Cultura tornava-se mais determinante do comportamento humano do
que a Raga. Além disso, atribuia & histéria particular de cada povo importante papel de

instrumento para a compreensdo dessa especificidade.

Os Paradigmas da Ordem abordam a dimensdo coletiva humana dentro de modelos
prioritariamente estruturais e funcionais, sendo menos valorizadas as referéncias histéricas, no
seu total. Entretanto, duas questdes sdo pertinentes. A primeira, baseia-se numa observagéo de
Mauss de que as curvas estatisticas do suicidio sio aquela base mais visivel do fato social,

havendo, além dos determinismos e das contingéncias, escolhas subjetivas que representam uma

certa margem de irracional®* Depreende-se que o racional estd associado ao coletivo, ao
quantitativo € ao objetivo, sendo irracional o seu contrario. Fm segundo lugar, Bonte®® observa
que entre as décadas de 50 e 60, com os varios movimentos de libertagdo nacional,
contempordneos ao processo de descolonizagio, a Antropologia assume uma autocritica
progressiva. Nas décadas de 70 e 80, as ambigdes de pesquisas universalistas cedem lugar a

estudos voltades para a histéria particular, valorizando tematicas sobre Etnicidade. Existe uma

% Idem. Os argonautas do Pacifico Ocidental, p. 33.

% BOAS, F. The methods in cthnology In: BOHAGAN, P. & GLAZER, M. High points in
anthropology, p.85-53.

# CARDOSO DE OLIVEIRA, R. (org.) Mauss, p. 157.

% BONTE, P. De la etnologia a la antropologia: sobre o enfoque critico de las cienciais humanas.

Cuadernos Anagrama, Barcelona. 1975, 9-11 In: AZCONA, J. - Antropologia I: histéria, p. 19.
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mudanga de enfoque sobre os fendmenos socioculturais de natureza coletiva, a postura ética, para

aquele que aborda as outras mentalidades, denominado de postura émica.

Tssa ¢ uma das tendéncias que formam =a Antropologia Interpretativa, como
representante dos Paradigmas da Desordem, que sio fundamentados numa matriz basicamente

hermenéutica. Trata-se de um movimento, segundo Cardeso de Oliveira, que

revitaliza o pesquisador ¢ o pesquisado enquanto individualidades explicitamente
reconhecidas, uma vez que a propria biografia deste Gltimo pode ser autobiografia do
primeiro. E ao apreender a vida do Outro (individuo, grupos ou povos) o faz em termos de
uma historicidade, num tempo histdrico do qual ele préprio, pesquisador, néo se exclui. A
intersubjetividade, a individualidade e a historicidade parecem circunscrever a nova

antropologia.

Se os Paradigmas da Ordem na Antropologia priorizam a objetividade, a abordagem
coletiva mais do que a individual e uwma leitura estrutural-funcionalista, os Paradigmas da
Desordem, que procuram dar conta dessa margem de irracionalidade, destacam o encontro
intersubjetivo ¢ biogrifico entre pesquisador ¢ pesquisado enquanto uma contextualizagdo
historica. Além disso, se no primeiro caso existe uma certa identidade com o Numinismo francés,

no segundo, existe uma aproximagio com os principios do Romantismo filosofico aleméo.

Nessa raiz, destacaram-se Fichte (1762-1814) ¢ Dilthey (1833-1911), entre outros. 0
primeiro, elaborando os principios constitutivos da egoidade, considerava como fundamento da
Filosofia o Eu Absoluto, que se autoposicionava (tese), opondo a si um ndo-Eu (antitese) ¢ que
determinava a sua conquista (sintese). Através disso, valorizava a tmaginagdo criadora que

determinava o mundo sensivel através do mundo inteligivel e nfo o seu oposto.*

Por sua vez, Dilthey distinguia as Ciéncias do Espirito (no alemdo

Geisteswissenschafien), fundamentadas no meétodo compreensivo-hermenéutico, das Ciéncias

6 TORRES FILHO, R.R. Fichte: vida e obra In: Fichte, passim.
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Naturais {no alemio, Naturwissenschafien), fundamentadas, por sua vez, no método explicativo
das leis causais. Ele pontuava que o fendmeno social nfio poderia ser descontextualizado de uma
determinada Weltanschauung (Visdo de Mundo), que também era produto da Historia, podendo

mcluir tanto as percepgBes ¢ interpretagbes dos pesquisadores gquanto as dos sueitos

. 67
pesquisados.

Essas sdo algumas das origens do pensamento weberiano (a ser melhor comentado no
capitulo teérico-metodol6gico) que exerceu influéneia na formagio de importantes antropdlogos
como Clifford Geertz, autor, entre outras obras, de 4 interpretacdo das culturas (1973). No livro
esta assentado o conceite de rede simbolica produtora dos e produzida pelos fendmenos culturais.
Ha uma defesa de uma semidtica antropolégica, baseada na imagem do Homem amarrado a teias
de significados que ele mesmo teceu, o que reforca a tese de ser esta disciplina ndo uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas uma ciéncia interpretativa em busca dos significados

socioculturais.

Como era de se esperar, destaca-se 0 método etnografico compreendido como uma
descri¢do densa, na qual os menores gestos, diferentemente do comportamento reflexo que se
encontra na ordem da Natureza, localizam-se em estruturas de significagio presentes em bases
sociais. Elas sdo imprescindiveis como referenciais para qualquer projeto de decodificagdo dos
significados presentes. Trata-se de uma complexa trama de caréater publico e contextual, vindo os

textos antropolégicos a serem ficgdes enquanto construgdes interpretativas, de segunda a terceira

mio, da realidade presente. O grau de validade desse discurso relaciona-se com a capacidade de
esclarecimento sobre os eventos que ocorrem em determinados lugares, definindo com
propriedade quem s30 os atores sociais participantes. Portanto, ndo ¢ necessario medir se
determinada explicagdo ¢ refutavel ou ndo, mas, sim, captar o fluxo de comportamento humano

que seja relevante para estudos em Antropologia.

“ MARTINS FILHO, 1.G. Manual esquemitico de histéria de filosofia, p.279.
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O emografo nfo inscreve o discurso social, mas o anota, transformando-o de
acontecimento passado, existente apenas em seu momento de ocorréncia, em um relatoc a ser
consultado quando houver necessidades. Ele registra o noema, ou seja, o significado € ndc o
evento em si mesmo. A estrutura social ndo € excluida, mas redefinida como base social, ficando
imune aos formalismos tedricos @ priori que se valem de hipoteses econdmicas ou sexuais, enire
outras. Siio abertas portas para novas perspectivas que ndo procuram relagBes de causa e de efeito
entre os fendmenos, porém de significado e de contexto de signiﬁcagﬁo.(’g A intersubjetividade, a
historicidade e a hermenéutica constituem-~se em trip¢ do novo paradigma e sera fundamental na

glaboragiio da presente pesquisa.

Outra importante coniribuigio da Antropologia aos estudos do processo saude—
doenga ¢ encontrada no conceito de Ftnia. E uma palavra que na sua origem grega significava
povo, entretanto Do seatido atual expressa uma forma de organizagiio dos grupos humanos, em
termos de compartilharem interesses, sentidos, motivos, valores, dentre outras varias
possibilidades.

Em primeiro lugar, nfo se deve considerar o fendmeno émico num sentido abstrato,
como algumas vezes ocorre com a idéia de Cultura, mas como uma caracteristica peculiar do
modo de interacio de determinados grupos entre si € com 0s outros, mantendo especificas formas
de identidade. De acordo com Weber,”” os grupos émicos sdo aqueles que: a) compartilham
habitos, costumes, memorias ¢ uma crenga subjetiva numa origem comum, ° diferenciando-se
dos clis, ja que tal procedéncia pode ser apepas imaginaria, ndo havendo uma comunidade de
sangue; b) objetivamente existem transposicdes de socializagdes racionais em relagSes pessoais
comunitarias, na forma de irmandade e baseadas na crenga da existéncia do grupo; ¢) estd
presente wma honra étnica, do orgulho da participagio e da presen¢a das normas sociais de

interagdo, delineando o sentido intersubjetivo do fendmeno, desde narrativas sobre a origem

8 GEERTZ. C. A interpretagiio das cultaras, p. 15-34.
% WEBER_ M. Economia y sociedad, p.318 - 319.
7 1e acordo com informante Pankararu, existe um mito do casamento de Dom Pedro II com Dona

Catarina de Tamandaré, enquanto casal original da recriagdo imaginéria e étnica entre os Pankararu.
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comum at¢ as regras de convivéneia no presente ¢ as possibilidades de transformagdo do grupo,
no futuro.

Em segundo lugar, existe o conceito de Eﬁmc:ldade que. se .méétré hé{efogéneo g,
portanto, confuso, diante de tantos caminhos para a defini¢do. Ele ndo se identifica apenas através
de relagbes fenotipicas, nem é caracterizado, exclusivamente, por modelos essencialistas que
enaltecem a forga coercitiva e quase sagrada do coletivo social. Por outro lado, ndo €,
unicamente, uma corporagio de interesses e menos ainda produto da exploragéio do trabalho.
Uma escolha de conceito inicia-se através da abordagem neoculturalista de influéncia weberiana.
Esta pontua as autopercepgdes dos grupos, mas, infelizmente, nfio detalha a dinimica do processo
de convivéncia dos sujeitos entre si, nem ¢ movimento de diferenciagio interétnica, através da

escolha de critérios, separando os de dentro daqueles de fora. "

De acordo com Poutignat & Streiff-Fenart,> a Etnicidade estd incorporada a um
quadro cultural de intersistema, no qual ela se realiza como comunicagdo significativa da
diferenca, enquanto defini¢do e agdo dos membros em relagdo ao mesmo grupo émico e aos
demais. Se a defini¢do de Cultura mostra-se ambigua por ser ao mesmo tempo abstrata e
concreta, a de grupos €tnicos parece dotada de maior respaldo empirico porque sdo mais visiveis
as manifestacbes da dimensdo sociocultural comum. A comunhdo estd presente nas formas de
expressdo e de comunicagdo simbolicas. Segundo a teoria interacionista de Frederik Barth,”
esses grupos: a) perpetuam-se biologicamente de modo amplo; b) compartilham valores culturais
fundamentais, realizados em patente unidade nas formas culturais; ¢) constituem um campo de
comunica¢do e de interagio; d) possuem um grupo de membros que se identifica e ¢ identificado
por outros como se constituisse uma categoria que se diferencia de outras do mesmo tipo. Enfim

um grupo que divide um espago de reproduciio biologica, de nteragdo comunicativa e de

7' POUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias da etnicidade, p. 852 111.

" Idem Teorias da etnicidade, p. 852 111.

7 NARROL, R. On ethnic unit classification. - Current Anthropology - nn. 5, pp.283-291 apud BARTH, F.
Grupos étnicos ¢ suas fronterras. In: POUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. -Teorias da etnicidade,
p.85alll

i1 Em Busca da Convergéncia
54



comunhio de valores fundamentais. Nio se trata de um produto de isolamento cultural, correndo-
se o risco de retroceder a teses biologicas ¢ racistas, mas da continua ¢ dindmica construgdo de
limites que constituem as fronteiras éinicas do grupo, ndo enquanto suporte da cultura ou um tipo
de organizagiio social, porém de um complexo processo de interac@o tanto Interno quanto entre

outros grupos étnicos. Isso ocorre porque se

um grupo conserva sua identidade quando os membros interagem com Outros, isso implica
critérios para determinar a pertenga € meios para tornar manifestas a pertenca € a exclusdo. Os
grupos étnicos nfo sdo simples ou necessariamente baseados na ocupagdio de territorios
exclusivos; e os diferentes modos pelos quais eles se conservaim, n#oc 36 por meio de um
recrutamento definitivo, mas por uma expressio e validagéo continuas, (que} precisam ser

ana.lisa,c‘tas.‘?4

No caso da sociedade brasileira, mesmo com as diferenciagbes regionais, a lingua ¢
outros critérios sdo responsaveis pela manutenc¢do de uma unidade étnica que nfo se restringe
apenas a fronteiras geograficas. No caso das sociedades mdigenas, 0 quadro é mais complexo,
pois foram subjugadas por um processo histérico que implantou uma nagdo a partir de relagbes de
despovoamento e de guerras, limitando esses grupos aos limites religiosos das misses catolicas

ou as restrigdes politicas do regime de tutela pelo Estado brasilerro.

O conceito de grupos étnicos implica uma reformulagéo dinamica e historica dos
principios que distinguem o sujeito como sendo de dentro ou de fora de uma determinada
fronteira. No caso do povo brasileiro, um jovem de cinco séculos estimulado a manter relagdes
interétnicas como uma estratégia de ocupagdo do territorio, tendo filhos legitimos ¢ bastardos, a
miscigenagio ¢ um emblema distintivo. Isso € esquecido quando se pensa em grupo gtmico

indigena com os sinais fenotipicos ¢ os tragos culturais de uma era pré-cabralina.

7 idem. Grupos énICOS € suas fronteiras. In: POUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias da
etnicidade, p.195-196.
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As varias formas de interagio com a sociedade dos brancos propiciaram

ransformagbes nessa organizagio sociocultural, como a substituigio da lingua nativa pelo

pelos grupos do que possa ser definido enquanto condigio indigena. Ac final das contas, eles se

reconhecem ¢ sdo reconhecidos permanecendo com a identidade Pankararu.

E uma etnia transestadual” pois se localiza tanto na area indigena, no sertio de
Pernambuco, quanto na favela Real Parque Morumbi, no municipio de Sfo Paulo, contabilizando
cerca de mil habitantes. Fazem parte da grande leva de populagSes nordestinas que migraram
para o Sul do Brasil, em maior escala desde meados dos anos 50. Em segundo lugar, a imagem de
indio primitivo esta completamente defasada. Mais realista do que a imagem roméntica ou
etmocéntrica, existe a inegavel forga da fransfiguracdo émica. De acordo com Ribeiro,  trata-se
de um processo de mescla racial, através dos casamentos interétnicos, além do resultado de um
enfrentamento entre sociedades que apresentam organizagdes internas de diferente complexidade.

E ¢ alastramento histérico de uma nova etnia nacional.

Diante das duvidas sobre a identidade indigena Pankararu, Cameiro da Cunha’’
exp0e critérios esclarecedores, baseando-se em trés ordens de argumentos: a) numa perspectiva
racial, os sinais diacriticos de uma populagdo pré-colombiana ndio se adaptam 2 realidade

histérica brasileira, cuja miscigenagfo, inclusive, foi estimulada pelo governo colonial; b) numa

™ O jornal Folha de Sdo Paulo, em edigdo de 02/03/97, informa que a Associagio Indigena Pankakaru
contabiliza novecentos e vinte indios de sua etnia, que vivem em favelas de Sio Paulo. O éxodo Pankararu
comegou no final dos anos 50, apos a construgdo das barragens de Paule Afonso e Itaparica. Apesar de
suas terras terem sido demarcadas em 1939 (?) e ja homologadas, diversos indios Pankakaru se juntaram &
orla de migrantes nordestinos e vieram a Sfo Paulo para trabalhar na construgiio civil. Segundo outros
documentos, a serem discutidos posteriormente, essa data foi no ano de 1941.

% RIBEIRO, D. Os indios e a civilizacio: a integracio das populacSes indigenas no Brasil moderno,
p.245 246, '

"7 CARNEIRO DA CUNHA, M. Antropologia do Brasil, p.113-119.
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perspectiva cultural, fica esquecido que os tragos de uma Cultura decorrem das formas de
organizacio dos grupos étmicos, e que no caso da realidade indigena brasileira, a¢ se pensar na

lingua como importante referencial, desde o século XVIL, o Diretério dos Indios pombalino, no

seu artigo 6°, proibia o uso dos idiomas nativos; ¢) por fim, ficam endossadas as posigdes de

Barth sobre a definigio dos grupos émicos como formas de organizago social em populagdes
cujos membros se identificam e sdo identificados como tais pelos outros, constituindo-se uma

categoria diferente de outras categorias da mesma ordem.

A etnia Pankararu fundamenta-se no reconhecimento de uma identidade étnica, a
partir de critérios que vém de dentro ou atraves do contraste com o que é de fora, implicando
serem produtores e produtos de uma Cultura e de uma Tradi¢do que os distinguem dos outros
camponeses do Sertiio nordestino. Ser Pankararu propicia direito vitalicio de moradia em area
indigena da Unifio, o que torna delicado o reconhecimento dessa identidade, estabelecendo-se

critérios com ser descendente de até segunda geragdo de individuo Pankararu.

A idéia de fronteiras étnicas permite o mapeamento de um territério permeavel a
comunicagdo externa, por onde circulam, inclusive, as bebidas alcoolicas. Portanto, tendo-se um
referencial basico do que seja Etma, Grupos Etnicos, Etnicidade e Fronteiras Etnicas, e se
conhecendo a importincia da intersubjetividade nesse processo de reconhecimento, ja sdo
apontados alguns elementos prelimmares que serdo constitutivos de um trabalho de pesquisa

etnoepidemiolégica.
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1.4 Quarto Fragmente — Os Fundamentos de uma Etnoepidemiologia.

Caboclo gosta de beber.
Adulta Papkararu.

O movimento de conjugagdo dos conhecimentos médicos com os conhecimentos das
Ciéncias Sociais parte de varias necessidades teéricas e aplicadas dentro de uma compreensio de
que a Medicina apresenta uma identidade inegavelmente social. Os estudos na mterface fazem
parte de um infrincado tear onde a urdidura estd bem definida, porém a trama apresenta

dificuldades inerentes a compiexidade do desenho.

As pesquisas nesse caminho possibilitam uma vis3o mais ampla do processo saude—
doenga, passando agora a incluir a dimenséio do cuidado, o que, evidentemente, atrai uma analise
sociologica ou antropoldgica do sistema de prestagdo de servigos. Por outro lado, agregar as

- representagdes dos pacientes sobre o processo enfocado, inclusive aos programas de agles
basicas em saiide, permite compreender de qual maneira o comportamento humano, socialmente
ou culturalmente determinado, contribui para o desencadeamento, agravamento ou prevengdo dos
processos patologicos. Existem inimeros exemplos desde o man-made malaria até o kuru,
degeneragdo cerebral em mulheres e criangas, da Nova Guing, que participam de ritos funerarios

antropofagicos.

E um campo hibrido com relevancia académica, técnica e politica que estimula
Fabrega a anunciar a necessidade urgente de criagio de uma Ciéncia Etnomédica.”® Esta
transcorre numa area intelectual que envolve formulagdes tedricas importantes para as Ciéncias
Socials, Biologicas e Biomédicas. A relagio que existe entre as enfermidades, o comportamento
social e a adaptacdo humana constitui a sua tematica principal. A relagdo é examinada em termos

da capacidade humana, exclusiva, de simbolizar e de experienciar os fenémenos culturais. A

7 FABREGA JR., H. The need for an ethnomedical science: the study of medical systems comparatively

has important implications for the social and biological sciences. Science, p.969-574.
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partir das generalizagdes etnomédicas, é explicado como os grupos sociais fazem acordos com as
doengas em geral € sd0 examinados os problemas contemporineos que envolvem a organizagdo e
a pratica da Medicina. Além disso, s3o enfocados os problemas ortundos das relagdes do sistema

médico com outros subsistemas presentes emn determinados grupos.

Trata-se de um dominic complexo e difuso, o que de certa forma parece reproduzir os
virios interesses e especialidades dentro das suas origens biomeédicas e socioculturais,
engendrando diversas conceituagdes e classificagbes entre os autores. Como ponto de partida, ¢
fundamental distinguir as duas grandes vocagbes etnomédicas, as sociologicas ¢ as

antropologicas, nessa interface com a Satide.

Foster” comenta, de uma maneira geral, que entre os diversos programas de estudo e
de intervengdo sio destacados os conceitos de saide e de doenga; a analise dos fatores sociais ¢
culturais como causa de incidéncia e prevaléncia das doengas; 0 treinamento do pessoal médico €
burocratico, a avaliagio dos problemas de comunicagdo entre médicos e pacientes; as
transformagBes nas crengas ¢ praticas médicas; além de importantes iterfaces com a Saude

Mental, em especial o problema das Dependéncias Quimicas e a Epidemiologia.

Num plano mais sociolégico, como pensava Strauss’. é estruturada uma Sociologia
dz Medicina que escolhe o comportamento médico como objeto de estudo ou entdo uma
Sociologia na Medicina que aplica os fundamentos tedricos e metodologicos dessa disciphna
social na resolugdo dos problemas de Satide. Os socidlogos parecem mais atentos aos sujeitos e
processos presentes nas suas sociedades de origem, inclusive no préprio establishment médico, o
que delega aos antropdlogos estudos dirigidos as outras populagdes, aquelas que ficam a margem
dos centros sociais de prestigio (periféricas, mas ndo minoritarias), que vivem a diferenga em

relagdo ao que ¢ erudito, tecnopragmatico, ilustrado e politicamente dominante. Esquema

7 FOSTER, G. Medical anthropology: some contrasts with medical sociology. Science, p.427- 432
® oTRAUSS, R. The nature and status of medical sociology apud Idem. Medical anthropology: some
contrasts with medical sociology. Soc. sci. med., p.427- 432,
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evidentemente simplista, porém rea/ porque engloba os underdogs, os descamisados, os
silvicolas, os migrantes, os excluidos, os sem-terra, os sem-teto, os sujeitos aos quais se pretende

chegar atraves de uma empdtica compreensio dos respectivos coracdes e mentes,

Houve momentos distintos de aproximagdo interdisciplinar, conforme pontua
Foster ' a) os interesses das etnografias tradicionais pelo que se chama de Medicina Primitiva,
incluindo a feiticaria e a magia. £ uma tradigdo cientifica que contextualiza essas prdticas
terapéuticas no bojo da totalidade cultural dos povos estudados; ¥ b) a Escola Norte-americana
da Cultura ¢ da Personalidade, entre as décadas de 30 e 40, contou com 2 colaboragdo de
psiquiatras, psicologos e antropdlogos, sendo um desdobraments da obra de Franz Boas,
conforme comentado anteriormente; ¢) os trabalhos sistematicamente integrados ocorreram de
fato, a partir de 1942, por conta de varios interesses oficiais. A Fundagfo Rockefeller ¢ o governo
norte-americano  iniciaram programas de cooperagio técnica, poliica e econdmica,
principalmente com os paises da América Latina, mais ainda no pos-guerra. O pano de fundo
mstitucional abrangia o Programa do Ponto IV € a criagio da Organizagdo Mundial de Sande,

mcentivando convenios multilaterais em programas sanitérios, dirigidos no contexto de projetos

desenvolvimentistas.

Muitos dos aspectos teéricos e praticos relacionados com a Antropologia Médica hoje
em dia sdo problemas comuns a paises ndo-desenvolvidos ou em desenvolvimento. O interesse
do governo norte-americano também estava associado aos projetos do complexo médico-
industrial em expans&o de mercado, procurando formar um trabalhador sadio que se adaptasse a
uma economia de base industrial. Entretanto foram encontradas resisténcias em alguns paises
latino-americanos, de natureza econdmica e cultural. No primeiro caso, em 1944, apds a reunidio

de Bretton Woods, nos Estados Unidos, ¢ recém-criado Banco Internacional de Reconstrugio ¢

% bidem. Medical anthropology: some contrasts with medical sociology. Soe. sci. med., p.427- 432
*2 Somente para citar alguns autores de estudos antropolégicos classicos relacionando magia, religifio e
cura, podem ser mcluidos Frazer, Rivers, Malinowski, Mauss, Evans-Pritchard, Ackernecht, Lévi-Strauss,

entre Ouros.
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Fomento (Bird), componente principal do futuro Banco Mundial, passou a ser uma fonte de
recursos importante dentro de uma politica de credito do Fundo Monetario Internacional. No
segundo caso, as resisténcias culturais eram mais complexas, ndo sendo superadas apenas atraveés
de recursos financeiros, porém através de estratégias simbolicas ¢ educacionais, precisando de
um diagnéstico e do planejamento de medidas eficientes. Os antropologos foram convidados para

a realizagfo dessa tarefa.

Trés anos apos, em 1947, no contexto da criagdo da Organizagdo Pan-americana de
Satide (Opas), o modelo flexneriano era alvo de criticas, porém o projeto de exportagdo
tecnoldgica continuava em pauta. As dificuldades persistiam e, entre elas, o alto custo ¢ a
distribui¢fio socialmente desigual de recursos, 0 que gerou uma reversio do modelo ao introduzir
a estratégia de barateamento, tendo come desdobramento, muitos anos depois a reumdo de Alma
Ata, na década de 70. A partir de entdo, passaram a ser incentivados os cuidados primarios de
satde, posteriormente definidos como sistemas locais de sande. Novamente se faziam presentes
os antropdlogos médicos como diagnosticadores socioculturais do perfil sanitario, avaliadores

das dificuldades de planejamento e execugdo dos programas, além de supervisores em algumas

equipes técnicas.

A alianga também alcangava os planejadores em varios nivels de competéncia
politica. Havia um objetivo de racionalidade implicada na relagio custos/beneficios, 0 que
estimulava a buscar uma compreensdo mais culturalmente adequada desses outros determinantes,

muitas vezes invisiveis diante dos estudos de formato epidemiologico mais rigoroso.

O recorte da construgdo politica da Antropologia Médica ndo apaga 0s seus brilhos,
pois toda Ciéncia apresenta efeitos terapéuticos e colaterais. O entrave ndo estd numa orgem
questiondvel, porém na existéncia de uma multiplicidade de desenhos que dificulta uma
compreensdo ampla desta (inter)disciplina. Autores como Hunter definem o objetivo como um

esforgo para clarear a
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relag8c entre disease e comportamento, dentro de wm contexto ecoldgico caracterizado como
estressor ambiental para todos os grupos humanos envolvidos e o ¢comportamento humano
num contexto evolutivo com niveis micro & macro, o que $30 caminhos nos quais ¢§ seres
humanos se organizam para definir, se adaptarem ¢ modificarem os estressores ambiertais

‘ oA . 83
que colidem com suas sobrevivéncias.

Partindo de uma discussio sobre a origem das enfermidades, se & biologica (no inglés
nature) ou decorrente de um aprendizado sociocultural (no inglés nurture), a Antropologia
Meédica tem como uma das principais bases conceituais a idéia de que 2 construgdo social das
doengas (no inglés sickmess) ¢ heterogénea, assim como as diversificagBes societarias. Para
Eisenberg™ existem duas grandes perspectivas, a do médico (no inglés disease), que se baseia
numa racionalidade cientifica, objetiva, quantitativa, dualista, ontologica ¢ mdividual, e a do
paciente (no inglés illness) que pode ser deduzida como uma experiéncia subjetiva, qualitativa,
holistica, empirica ¢ inserida na rede sociocultural. Muitas vezes existem conflitos entre a

evidéncia da teoria cientifica e a evidéncia da experiéncia de adoecer.

A categoria disease expressa a interagdo entre o comportamento humano e um
determinado contexto ambiental, fisico ou sociocultural, que apresenta diferentes niveis de
complexidade ¢ de abrangéncia. A relago pode ser propiciadora de estresse ou ndo, redundando
na promog¢do da saiide ou da doenga. Sdo estudos com preocupagdes ndo apenas tedricas,

conforme ja discutido, pois fazem parte dos planejamentos internacionais da Satide Publica

* HUNTER, S.S. Historical Perspectives on the Development of Health Systems Modeling in Medical
Anthropology. Soc. sci. med., p.1298.

# EISENBERG, L. Disease and illness: distinctions between professional and popular ideas of sickness.
Cult, med. psychiatry, passim.
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Outra forma de entender a disciplina além do conceito, ¢ classificar os diferentes
campos de pesquisa. Foster & Anderson™ definem as subdivisBes como sendo Emomedicina,

Biologia Humana, Clinica Médica, Satde Publica Internacional e Sociologia Meédica.

Especificamente em relagdio & Emomedicina, faz parte de uma tendéncia entre epidemiologistas €
sanitaristas, na década de 50, no contexto da tramsi¢do epidemiologica, de buscarem o0s
determinantes socioculturais de illness, enquanto preocupagdo pelo aspecto émice diante do
crescimento das doengas crénico-degenerativas. Sem o dominic de um conceito cientifico de
Cultura mais rigoroso, as pesquisas estavam dirigidas para os miltiplos estressores e uma
etiologia multicausal. Na década de 70, houve uma mudanca na tendéncia dos estudos que se
aproximaram mais das interpretagdes biomédicas, procurando assumir um  carater

verdadeiramente holistico, segundo os pesquisadores.

A corrente francesa da Antropologia da Saude é critica em relagdo a postura da
Antropologia Médica norte-americana. Buchillet®™ relembra que os franceses opunham-se ao
Culturalismo Pragmatico norte-americano e ao Funcionalismo inglés, considerando ser o estudo
das RepresentagGes Sociais a via de acesso privilegiada 4 analise do funcionamento da sociedade.
Essa valorizagho do sentido, mais do que a ordem institucional, inclui as idéias de causa de
determinados processos relacionados com o bindmio Saide e Doenga. Sdo demonstradas,
inclusive, a coeréncia e a racionalidade do pensamento tradicional que, através da sua
constituicdo simbélica, apresenta uma dupla eficacia, explicativa e terapéutica. A critica a
Etnomedicina panta-se pela imprecisio conceitual, ndo ficando claro se pertence ao campo da
Medicina ou da Antropologia. Além disso pressupde existir um setor médico auténomo, analogo
a0 setor biomédico ocidental, ndo correspondendo aos dados antropologicos que mostram a

estreita imbricagdo entre a ordem social, a biologica e a do préprio Mundo.

% FOSTER, GM. & ANDERSON, B.G. Medical anthropology. Wiley: New York, 1978. apud Idem -
Historical perspectives on the development of health systems modeling i medical anthropology. Sec. sci.
med., p. 1298.

% BUCHILLET, D. A Antropologia da doenga e os sistemas oficiais de salde. In:

{org.} - Medicinas tradicionais e medicina na Amazénia, p.23-24.
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Outros autores como Sindzingre & Zempléni®' mapeiam as vérias possibilidades de
interpretagfo etioldgica, baseando-se, teoricamente, na filosofia aristotélica da causalidade e,
empiricamente, no trabatho de campo desenvolvido entre os Senoufo, na Costa do Marfim. Existe
um modelo formal prévio, organizador das categorias, sendo estas a substancia empirica presente
na pesquisa direta, etnografica, formando uma representagdo da rede causal. £ uma proposta de
estudo que apresenta as seguintes etapas: (1°) O reconhecimento do estado de doenca e sua
eventual nomeagdo (De que doenga se trata?) — o sistema cultural de conceitos. 2%y A
percepedo ou somente a representacdo da causa instrumental (Como a doenga ocorreu no
individuo?) — a causalidade instrumental. (3°) A identificagfio do agente que é responsavel pela
mesma (Quem ou 0 que a produziu?}® — 2 causalidade eficiente. (4% Por fim a origem,
entendida como a conjuntura ou os acontecimentos responsaveis pela irrupgdo da doenga na vida

dos imdividuos — a caunsalidade altima.

Foi através do resgate da Clinica que um dos mais importantes expoentes da
Antropologia Médica norte-americana, Arthur Kleinman,” justificon essa busca de um
restabelecimento da visdo holistica como didlogo biomédico e sociocultural. Ele apresentou oito
iinhas de pesqusa dentro do especifico campo dos sistemas de cuidado com a Saide enquanto
um dos desdobramentos dos estudos etnomédicos: 1) Pesquisa Clinica: ha um reconhecimento de
que o comportamento promotor de saide se deve a um amplo contexto de crengas e de préticas
sociais estabelecidas e legitimadas pelos grupos; 2) Pesquisa Clinica Transcultural: sio estudos
clinicos que procuram explicar as variagGes do formato e da evolugio nosologica entre diferentes
etnias; 3) Utilizagdo sociologica dos estudos: séo pesquisas que agregam em dados estatisticos as

crengas e os padrbes de comportamentos leigos promotores de satde; 4) Pesquisa em Satde

¥ SINDZINGRE, N. & ZEMPLENL A, Modéles et pragmatique, activation et repetition: reflexions
sur la causalité de la maladie chez les Senoufo de Céte d’fvoire. Soc. sci. med., p. 279 -293.

% Nas culturas ocidentais, a causa instrumental € o meio ou 0 mecanismo engendrador da doenca, seja
empirico ou nio. O agente ¢ aquele que detém a forga eficaz que a produz.

¥ KLEINMAN, A. Patients and healers in the context of culture. University of California Press.
Berkeley, 1980 apud HUNTER, S.S. Historical perspectives on the development of health systems
modeling in medical anthropology. See. sei. med., p.1301.
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Pablica; procuram identificar a larga extensdo de conseqiiéncias em termos de saide
populacional causadas pelos projetos de modernizagdo social; 5) Pesquisa Etocientifica:
identifica modelos lingiisticos associados com os comportamentos de sande e as cremgas
relacionadas com o sistema cultural mais amplo; 6) Psiquiatria Transcuitural: diagnostica as
iradicbes envolvidas nas comunidades que desenvoivem tratamentos em Sande Mental,
diferenciados do modelo do Ocidente; 7) Ecologia Cultural: pesquisa os aspectos adaptativos das
praticas de Saade; &) Adaptagio dos Sistemas de Modelos 4 Pesquisa Emomédica: trata-se da
estreita colaboragfio da Antropologia Médica com os projetos ¢ programas em Satde Publica; 9)
Estudos Transculturais da Medicina em Sociedades N#o-ocidentais: buscam exphcar a

competéncia das tradicbes médicas tradicionais.

Portanto, dentro do campo etnomédico pode haver tamtas ramificagbes que
extrapolam um enfoque apenas ocidental, inclusive desenvolvendo estudos sobre os modelos
semanticos semelhantes aqueles dos franceses, mas sem incorporar a teoria de origem
durkheimiana da representagdo social. A Antropologia Médica também estuda o que interessa a
Antropologia da Saiide, ndo sendo o contrério verdadeiro. Uchda & Vidal®® comentam o modelo
de analise de redes seménticas (semantic network analysis) desenvolvido pelo Grupo de Harvard,
principalmenter Good e DelVechhio Good como uma abertura para a compreensdo dos diferentes
fatores que participam da construgdo de realidades médicas. E enfatizada a diversidade de
modelos que suportam, numa determinada sociedade, a construgdo cultural dos problemas de
saude e os esforgos terapéuticos para encontrar solugio. Ressalta-se que toda pratica terapéutica é

eminentemente interpretativa ¢ implica constante trabalho de tradug8o, de decodificacdo e de

negociagdo entre diferentes sistemas semanticos.

Por outro lado, entre os franceses, as preocupagdes etno 030 sio esquecidas por todos.

qu:vlen:u:ijlf:91 procurou definir uma Etnopsiquiatria como sendo © estudo entre as condutas

% UCHOAE. & VIDAL, JM. Antropologia médica: elementos conceituais e metodologicos para uma
abordagem da satde e da doenga. Cad. satide piibl., p.501.
911 APLANTINE, F. L’Ethnopsychiatrie, p.6.

1 Em Busca da Convergéncia

65




psicopatologicas ¢ as culturas em gue as mesmas estio inscritas. Ou entéio, Devereux’> que
defendia uma Emopsicandlise, estabelecendo as relagSes entre o Inconsciente (a unidade psiguica
da bumamdade) ¢ a Cultura. Dessa forma, a proposta na Franca ¢ desenvolvida
contraditoriamente & natureza intrinseca da formagio dos povos, pois esta origem obedece a uma
logica da diferenga ¢ das particularidades, muitas vezes refratarias a modelos universalistas de
interpretag@io como o Complexo de Edipo, a Teoria da Sexualidade da Psicanslise Ou mesmo ¢
Inconsciente Estrutural de Lévi-Strauss. A Antropologia Médica norte-americana parece ser mais
modesta nesse aspecto da elaboragdo da Grande Teoria e se mostra como um instrumental
relevante para a compreensfio dessas particularidades mais cruas presentes na relagdo enire o

comportamento humano, o processo satde—doenga e as condigdes ambientais.

Em sintese, sdo pensadas duas grandes subdivisdes para esse ramo antropologico, a
propria Emomedicina, enfatizando as formas de relagfio dos grupos émicos com os varios rumos
do processo saude—doenca, e a Ecologia Humana, estudando a distribuigdo desse processo em
determinado contexto ambiental, nfio apenas fisico, mas também étnico. Trata-se, portanto, da
possibilidade de comunicagio entre a Epidemiologia e a Antropologia, marcada por uma atragéo
entre opostos tais como a forma da pesquisa e o contetido do que € pesquisado, entre o rigor
metodolégico e a capacidade de empatia entre pesquisador e pesquisado e principalmente na

relagdo entre um determinado fen6meno com suas faces de normalidade, de patologia ou de

desvio.

De acordo com Uchoa,” essa abordagem implica “contradigbes, tensGes e
descontinuidades (...), mas ¢ também reconhecer a urgéncia de transpor fronteiras disciplinares ¢

restaurar a globalidade do fendmeno saide—doenca, classicamente reduzido e fragmentado a uma

outra de suas dimensées™,

% DEVEREUX, G. Etnopsicoanilisis complementarista, p. 66 — 67.
% UCHOA, E. Epidemiologia e antropologia: Contribuigdes para uma abordagem dos aspectos

transculturais da depresséo In: CANESQUI, A M. Ciéncias sociais e sadde, p.87.
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Algo se perde numa linguagem exclusivamente estatistica: aqueles modos
especificos da relagiio dos grupos étnicos com O que € cotidiane e extracotidiano. Nos graficos e
‘nas tabelas, muitas vezes, ficam ocultas logicas e seménticas locais, as marcas indeléveis dos
valores socioculturais, ticos em significados que modelam e que sio modelados pelos sujeitos
empiricos e historicos. A linguagem matematica dificilmente raduz os sentidos das percepgdes,
dos sentimentos, das memorias, dos projetos, dos gestos, que s¢ tornam critérios de
pertencimento dos sujeitos a determinados grupos étnicos e que inegavelmente influenciam as

formas especificas de estar sadio ou doente.

Enfim, a Epidemiologia, em senso estrito, ndo observa a riqueza dos modos de vida
de um povo por conta do rigor quantitativo que paradoxalmente oculta o que ¢ crucial na
determinacdo dos perfis de morbidade e de mortalidade. De acordo com Nations,”* embora “os
calculos estatisticos possam ser construidos em modelos matematicos validos, eles correm o sério
risco de serem incorretos, porque excluem um elemento vital humano: o modo como as pessoas

realmente se aproximam da experiéncia da doenga e estabelecem acordos com a morte”.

S3o feitos pactos com Ténatos e também com Fros™ através dos costumes da dieta,
dos padrdes de cuidados com as criangas, das praticas religiosas, dos processos migratérios, das
técnicas agricolas, das relages de parentesco ou dos atos médicos informais. Mesmo no caso de
uma doenga infecto-contagiosa, esta para se manifestar depende do acordo dos grupos entre as

duas forgas opostas. Se com urgéncia 0s dados etnomédicos ndo puderem forgar a busca dessas

% NATIONS, M. - Epidemiological research on imnfectious disease: quantitative rigor or rigormortis?
Insights from ethnomedicine. In: JANES, CR. & STALL, R. Anthropology and epidemiology :
interdisciplinary approaches to the studies of health and disease, p.97.

% Eros, o Amor, presente nas teogonias mais antigas como uma divindade contemporinea de Gaia (a
Terra) e oriundo do Caos Primordial, diferencia-se de Tanatos, génio masculino personificador da Morte.
Ambos foram alegorias utilizadas por Freud para definir as idéias de Lebensiriebe, puisio que conserva ¢
dissemina a Vida e de Todestriebe, pulsdio oposta, de destruicio das unidades vitais e de retorno a um

estado inorganico. In: LAPLANCHE, D. & PONTALIS, P. Vocabulirie de psicanilise.
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inter-relagdes ¢ as suas contribuigSes para o desenvolvimento das respectivas diseases, “o rigor

epidemiologico nas pesquisas das doengas infecciosas tera similitudes com o rigor mortis” %

Assim, o método etmografico constitui-se em importante instrumental para a
Epidemiologia, permitindo compreender a influéncia de determinados padrdes comportamentais,
culturalmente especificos, na constituigdo dessas entidades nosoldgicas. Ao se ter um mapa das
probabilidades de risco, as técnicas antropolégicas podem contribuir na explicagdo dos porqués
sobre a persisténcia de tais fatores, muitas vezes resistentes 2 mudangas por conta de razdes

socioculturais, politicas e econdmicas.”’

Inhorn™ também argumenta a favor de uma aproximagdo da Antropologia em relacdo
a Epidemiclogia, apresentando algumas justificativas para a sua posigdo: (a) existe uma diferenca
de objeto entre a Epidemiologia (modelo disease) ¢ a Antropologia (modelo illness), entretanto
ambos sdo culturalmente construidos; (b) a critica anfropologica sobre o cardter positivista da
Epidemiologia € reducionista e desinformada, quando esquece as relagbes histéricas de alguns
setores epidemiologicos com a Medicina Social, aproximando-se estreitamente da Antropologia;
(c) estabelecer uma reiagdo de oposicio entre os métodos quantitativos e qualitativos &
negligenciar que ambas as disciplinas empregam técnicas de observagdo e de entrevistas, que
podem, evidentemente, ser complementares; (d) além de uma postura de culpabilizagdo dos
individuos que apresentam comportamentos de risco, sejam indios, drogados ou homossexuais,
deveriam ser feitas perguntas mais contextuais, tributarias de ambas disciplinas; (e) a
Epidemiologia poderia contribuir com o gquem?, o onde? e o como? e a Antropologia com o

porqué?; (f) novas perguntas para um velho objeto ampliariam esse obsessivo interesse

* Idem. Epidemiological research on infectious disease: quantitative rigor or rigormortis? Insights
from ethnomedicme. In: JANES, CR & STALL, R Anthropology and epidemiology
Interdisciplinary approaches to the studies of heslth and disease, p.119.

" INHORNM.C. & BUSSK A, Ethnography, epidemiology and infertility in Egypt Secial science
and medicine, p.672.

* INHORN,M. Medical anthropology and epidemiology: divergences or convergences? Social science

and medicine., passim.
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epidemiologico pelo misco, deslocando o campo perceptive para outras peculiaridades do

comportamento humano, sejam cognitivas, valorativas ou praxicas.

Ambas as disciplinas podem desenvolver uma relagdo de complementaridade,

principalmente  através da conjugagio de importantes categorias analiticas, utilizadas
sistematicamente pela Epidemiologia, tais como o Espago, o Tempo e o Sujeito, a serem
empregadas num determinado contexto de pesquisa sob a abordagem antropologica. Ha uma
escolha de um objeto na interface normalidade/desvio/patologia, fundamentada numa base
tedrica, a ser submetida a um instrumental hermenéutico & etmografico. E um importante alicerce

para a construgio de uma proposta etnoepidemioldgica, se ndo for o seu proprio miolo.

Menendez’® igualmente observa, numa perspectiva também aplicada, que ha mais
semethangas do que diferengas entre 0s desenhos de pesquisa epiderniologica e antropologica, a
partir dos seguintes argumentos: (2) existe um frabalho conjunto entre grupos naturais, sejam
agregados estatisticos epidemiologicos ou conjuntos sociais antropologicos, o que inclui grupos
ocupacionais, domésticos, etarios, estratos sociais; (b) ha um consenso sobre os limites das
explicagdes unicausais, O que 1O Caso epidemiologico, é manifesto através de uma op¢do por
leituras bioecologicas e no caso antropolégico pela busca da determinagdo sociocultural e
econdmica; (¢) comungam da idéia de que existe um movimento evolutivo no processo saide—
doenca, sendo Historia Natural entre os estudos da Epidemiologia e Historia Social entre aqueles
da Antropologia; (d) buscam um conhecimento da relagéio entre estilos de vida e promogdo da
Saude e da Doenca. Na abordagem epidemiologica destaca-se 2 categoria condula de risco € na
antropologica, uma contextualizagdo global com os processos de vida em sociedade; (e) por fim,
elaboram agBes preventivas, sendo estas, entre 0s epidemiologistas, a aplicagdo de medidas
imediatas e, entre os antropologos, projetos de intervengdo estrutural, envolvendo um campo

sociopolitico mais amplo.

% MENENDEZ, E. Antropologia Médica: Processo de Convergéncia ou Processo de Medicalizagio?. In:
ALVES, P.C. & RABELO, M.C. {org} Antropologia da Sadde: Tracando Tdentidade ¢ Explorando
Fronteiras, p.71-93.
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De maneira mais especifica, Menendez'” langa uma proposts de construgdo da
Etoepidemiologia, a0 final dos anos 80, vindo Almeida Filho,'”! no comego da década seguinte,
a elaborar uma sintese teérica € metodoldgica para o novo campo que descortina. £ pleiteada uma
substituigdo da abordagem de fatores de risco por modelos de fragilizagdo que se mostram mais
sensiveis as especificidades simbélicas e ao carater interativo da relagéo entre os sujeitos e o
meio ambiente fisico e sociocultural. Procura-se uma compreensdo da experiéncia subjetiva de
ser daquele género, geracfio, situagfo conjugal, entre outros. Os modelos explicativos classicos
trabalham as variaveis sob uma condi¢io de fatores externos, umivocos, ndo ambiguos e
positivos. O significado social de uma determinacio e identidade do sujeito, pelo contrario,
caracteriza-se como algo interno, heterogéneo, polissémico e dialético. Sio articulados outros

sentidos para relevncia, inclusive as idéias de valor e de significado.

Trata-se de uma epidemiologia do modo de vida, o que acarreta uma abordagem

contextual ¢ um enfoque sobre as fragilidades singulares, muitas vezes consideradas variaveis

- independentes, num desenho cldssico da Epidemiologia, e sendo tratadas como impurezas em
determinados recortes de estatistica analitica. Dessa maneira é proposto deslocar o enfoque de
uma perspectiva dos coletivos-agregados-populagdes para um 4ngulo subjetivo-pessoal-
individual. Segundo o autor, esta guinada pode ser articulada através de trés rotas de pesquisa: 1*
Uma epidemiologia transcultural que procura apontar as diferencas étnicas como indicadores dos
fatores de risco, vulnerabildiade ou prote¢do; 2° Um estudo de etnomodelos de representacdo da
distribuiio ¢ ocoméncia de doengas em determinadas populagdes, envolvendo as teorias

etiolégicas locais, de maneira semelhante aos desenhos das Etnociéncias; 3° Uma analise

1% MENENDEZ, E. Antropologia médica: orientaciones, desigualdades e tramsacciones.

México:CIESAS, 1989, apud ALMEIDA FILHO, N. Phuralidade: construindo a etnoepidemiologia. In:

A ciéncia da saide, p. 173- 183,

1! Jdem. Pluralidade: construindo a etnoepidemiologia. In- A ciéncia da saide, p. 173-

183.
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epistemolégica que permita, através do método etnografico, estudar a pratica cientifica no campo

epidemioiégico.m

A Etnoepidemiologia nfio pertence 2o dominio epidemiologico, nem antropologico,
mas a um novo campo em formagdo, sem fronteiras rigidas, o que dificulta uma colocaggo
determinada num setor da produgdo do conhecimento. Em relagiio ao seu objeto, sle se identifica
com Os processos historicos e socials, 0 que significa extrapolar uma perspectiva patolégica,
presente na Clinica, matematica, presente na Estatistica, ou predominantemente populacional,
como existe na Demografia. Por outro lado, ndo incorpora apenas 2 compreensdo da insergdo
normal do objeto dentro da matha da Cultura, mas destaca um gradiente dialético entre os sujeitos

e 0s grupos, entre a normalidade ¢ a patologia/desvio, 0 que se mostra ambiguo e contraditorio.

Outro aspecto importante, ja comentado, € que 0 objeto-processual ¢ distribuido num
determinado Espago, contextualizado numa especifica dindmica no Tempo e € vivido pelo
Sujeito, enquanto ator ¢ autor de um processo que vai e vem entre a dimensio subjetiva € a
intersubjetiva. Portanto, um estudo em Etnoepidemiologia requer uma especifica defini¢do, nao
epidemioldgica e nem antropologica, das categorias analiticas do Espago, do Tempo e do Sujeito,
para que seja possivel compreender a experiéncia subjetiva diante de determinado objeto, mais do

que a respectiva explicagdo externa.

Dessa forma, o objetivo geral da presente pesquisa ¢ realizar um estudo descritivo e
exploratorio sobre o processo de alcoolizagiio na area indigena Pankararu, na mterface enfre a
Epidemiologia e a Antropologia. Néo se trata da categoria alcoolismo, amplamente utilizada na
abordagem da Clinica, mas de um processo que incorpora toda a contradigdo e dialética da
definigdo do objeto.

102 [hidem. Pluralidade: construindo a etnoepidemiologia. In: - A ciéncia da sadde, p. 173-
183,
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Especificamente, este estudo pretende elaborar uma matriz conceitual e tedrica sobre
o objetc alcoolizagdo ¢ as categorias de Espago, Tempo e Sujeito, na Epidemioclogia, na
Antropologia e na Etnoepidemiclogia. Assim, tentar descrever, numa perspectiva etnografica, a
distribuigdo da alcoolizagfo nos cendrios politico, econdmico e religioso da comunidade indigena
Pankararu. Além disso, tentar compreender a trama historica da comunidade e do processo de
alcoolizagfo, através da perspectiva dos sujeitos sociais. Finalmente, interpretar as narrativas
desses sujeitos, de acordo com o género e a fase da existéncia (yovens, adultos ou idosos),
contextualizando as respectivas histérias de vida com a historicidade da comunidade mdigena e

com a historicidade do processo de alcoolizagio.

As historias de vida penetram com maior intimidade nos espagos piblicos e privados
e repreduzem, através do mosaico biogréfico, a existéncia do objeto na sua cotidianidade étnica.

Um longo caminho que se pretende percorrer, sendo iniciado no proximo capitulo com uma

discussdo e definigdo do processo enfocado.
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2 UM OBJETO — DO ALCOOLISMO AO PROCESSO DE
ALCOOLIZACAOQ.

m quase todas as sociedades humanas existern substéncias quimicas utilizadas para
modificar o estado de consciéneia dos seus membros, vindo o dlcool etilico a ocupar a importante
posigdo da mais antiga € vastamente empregada. E uma peculiaridade associada & procura de

outros efeitos como o de anestésico, afrodisiaco, energético, nutritivo, terapéutico ou narcotico.'”

A origem do uso desaparece no tempo dos elos perdidos — uma expressdo da
impoténcia da Antropologia Fisica em fechar o quebra-cabegas da evolugo dos primatas aos
hominideos. O alcool também ndo estd ausente nesse mistério, ja que a sua produgdio pode ser ao
acaso, através da conjugacdo de quatro clementos disponiveis na Natureza: Agua, agucar,
fermentos e calor. Dessa forma, ndo ¢ impossivel imaginar a cena de uma origem espontdnea
composta pela fruta madura, aberta com o impacto numa fenda de rocha, e pelo sumo exposto 3
agdo dos ventos e do sol, em épocas imemoriais da pré-histéria humana. O protagonista poderia
ser o Australopitecus, dotado de tosco conhecimento tecnoldgico, na enigmatica era do
Plistoceno.’** O desenvolvimento progressivo de técmicas agrarias € do fabrico da cerdmica
facilitou o armazenamento, a fermentagdio e a comercializagao, contribuindo para uma produgédo
sisternatica. Ficam conjeturados um consumo ritual no Paleolitico tardio (em torno de 30.000

a.C.) ¢ um consumo habitual, a partir do Neolitico (em torno de 8 a 10.000a.C.).

Hi cerca de cinco milénios, a mio do Homem esculpiu pela primeira vez uma palavra
escrita, e assim a Historia teve inicio entre os sumérios, provavelmente em Uruk, considerada a
primeira comunidade humana a merecer o nome de cidade. Cahill'® comenta que gragas ao

trabatho arqueoldgico, ¢ sabido que a deusa Ninkasi era cervejeira dos proprios deuses, assando,

SHEATH, D.B. Perspectivas socioculturales del alcohol en América latina. Acta psiquidt. psicol
Amér. lat., p.99-111.

MEORTES, JR.A. Histérico do alcoolismo, In: FORTES JA. & CARDO, WN. (org.) Alcoolismo:
diagnostico e tratamento, p. 1.
105 o ATLL, T. A. Dadiva dos Judeus, p.29.
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com a p4 sublime, 2 cevada germinada, misturando o malie-bappir com doces ervas aromaticas e

vertendo a bebida perfumada no recipiente-iahtan como se fossem “o Tigre e o Eufrates unidos™.

Outros autores como Guelbaly & Guebaly'™ elaboram uma hipétese de que os
alcodlicos teriam surgido em diversos momentos da Historia e em regides geograficas distintas.
As cervejas provenientes da cultura do amroz na India e da cevada no Veiho Egito sdo
consideradas as primeiras bebidas produzidas em larga escala pelos grupos humanos. Em se
tratando da America do Sul, os alcodlicos resultaram da influéncia indireta do desenvolvimento

agricola alcangado pelos povos maias na América Central.

Num grande salto historico, existem em sociedades como a brasileira diversos
empregos das bebidas alcodlicas, dependendo de situagdes especificas. Isso ocorre tanto no
gspago profano quanto no sagrado. S#o comemoradas as alegrias ¢ consoladas as tristezas
decorrentes da paixdo pelo futebol, fazendo-se uso da cervejinha. Para os adeptos da arte
culindria, a caipirinha € uwm acompanbamento indispensivel a tradicional feijoada. Entre os
nordestinos, outros fins s3o dados 4 cachaga como um veiculo para solugdes de composigio
fitoterapica, as garrafadas. Os estressados urbanos, por sua vez, costumam relaxar consumindo
doses de scotch a0 final da jornada de trabalho. Esta presente em varios ciclos, do nascimento &
morte, dos batizados aos veldrios ¢ em ritos de iniciagdo sexual dos adolescentes. Seja no
carnaval ou no fim da Quaresma, encontra-se no sangue transubstanciado de Cristo nas liturgias

catolicas, ou como alimento para os Orixas, conforme os ebds afro-brasileiros.

Entretanto, ao se pensar em sociedade brasileira costuma-se imagina-la como um
bloco homogéneo, esquecendo-se, por motivos ideologicos on de pouca informagfio, das suas
diferenciagdes internas. Costuma-se colocar, sob a rubrica de minorias, os povos indigenas, o que
reduz a um juizo de quantidade todas as vicissitudes histricas de uma localizagdo periférica no

interior dessa mesma sociedade. Alguns chegam a discutir a relagdo entre sociedade nacional e

% GUEBALY, N. & GUEBALY, A. Alcohol abuse in Ancient Egypt: the recorded evidence. Int. j.
addict. 16:1207 - 1221, 1981 apud Idem. Alcoolismo: diagnéstico e tratamento, p. 1

2 Um Objeto — Do Conceito de Alcoolismo ao Processo de Alcoolizacdo

74
- e N —




sociedade indigena, sendo considerado processo civilizador dos grupos amerindios 2 sua

integragdio aos costumes ¢ valores dos grupos hegemOnicos.

* Esse processo de produg@io & de consumo precisa ser compreendido ndo apenas como
um dado impressionista mas também formatado conceitualmente, optando-se, de inicio, pela
perspectiva, na auséncia de mefhor palavra, dos colonizadores. Entendé-lo para poder critica-lo ¢
critica-lo para tentar aproximar-se das concepgdes locais é um eixo que se pretende seguir. Logo,
sera miciada uma discussio sobre os sentidos religiosos, morais ¢ patologicos, ou seja, a triade
pecado-vicio-doenga em relagdc ao conceito tradicional de alcoolismo. Posteriormente, sera
elaborado um conceito dindmico, na interface entre a Epidemiologia ¢ a Antropologia, do

processo de alcoolizago.
2.1 Os Sentidos Sociais do Conceito de Alcoolismo

S&0 trés os principais sentidos sociais do consumo de bebidas alcodlicas enquanto
alcoolismo: pecado, vicio e doenga. O primeiro deles, presente na tradi¢iio judaico-cristd tambem
se traduz pelas quedas provocadas pelo consumo imoderado de bebidas alcodlicas. Na referéncia
da Tora para os judeus ou do Antigo Testamento para 0s cristios, a mais antiga cita¢do do uso de

etilicos esta presente no Beréshit ou Génesis, segundo a religiio enfocada.

No livio do Génesis (9,20:25), de acordo com a tradugdo de Jodo Ferreira de

Almeida,'”” é relatada a bebedeira de Noé em pleno espago sagrado da tenda. Esta escrito:

E comecgou Noé a cultivar a terra e plantou uma vinha. Bebeu do vinho, ¢ embriagou-se; ¢
achava-se nu dentro da sua tenda. E Clo, pai de Cana3, viu a nudez de seu pai, ¢ 0 contou a
seus dois irmaos que estavam fora. Entfo tomaram Sem e Jafé uma capa, ¢ puseram-na sobre
os seus ombros, ¢ andando virados para tras, cobriram a nudez do seu pai, tendo os rostos

virados, de maneira que nio viram a nudez de seu pai. Despertado que foi Noé do seu vinho,

197 5 Bibliz Sagrada: Velho ¢ Novo Testamento, passim.
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soube que seu filho mais mogo lhe fizera; ¢ disse: Maldito seja Canaid; serve dos servos sera

de seus irmios.

A partir da exegese de filologos como Chouraqui,'® de comentadores da Tora'® e da
Biblia de Estudo de Genebra''® compreende-se que: a) no mito, o “justo” Noé teria sido a cabeca
da raga humana, apés o Diluvio, sendo inclusive responsavel pelo plantio do primeire vinhedo,
Em agdio de gragas oferece um sacrificio a Elohims, um dos nomes de Deus, regando a vinha com
o sangue de um cordeiro, de um ledo, de um macaco e de um porco; b) segundo o Midrash, Satdn
aproveitou-se da oferenda de Noé, pois o tendo aconselhado na escolha desses animais para o
sacrificio, o consumo de alecodlicos apresentard uma simbologia entre quantidade de copos
ingeridos e as caracteristicas de cada um desses seres. Bebendo apenas um copo, o homem fica
manso como um cordeiro, com dois copos, cré-se forte como lefio ¢ se declara incomparavel,
apos o terceiro, deita-se como um porco, e, continuando, pratica insanidades como um simio; ¢)
dessa forma, se Addo pecou pela comida, Noé fé-Io através da bebida, expondo-se em desleixo e
nudez o que € condendvel para o judaismo, principalmente em lugar sagrado. E orientado a
juizes, governantes ¢ sacerdotes a total abstinéncia de 4lcool em atividades sagradas e profanas, e
de relevante importancia social; d) sendo tabu na sociedade judaica julgar o pai, o filho Cio, a0
olhar a nudez paterna e ao enunciad-la aos outros irmfos, difamando-o, cometeu uma grave

afronta, sendo amaldigoado pelo préprio genitor.

As Sagradas Escrituras, portanto, no condenam o uso das bebidas alcodlicas de uma
maneira geral, porém, em primeiro lugar, interditam o consumo a algumas personagens em
funcdes especificas (sacerdotes, juizes e profetas) ¢ interpretam a intemperanga como resultado
da obra satdnica. A idéia da falta de moderagéio nos apetites ¢ tratada como sendo algo que
dificulta viver na sua plenitude o aprendizado da criatura divina, o que corrobora a agdo desviante
das forgas do Mal. Uma proposta de temperanga em relagéo aos alcodlicos sers empregada de

forma mais wstitucional pelas sociedades que acolheram a Reforma Protestante. A partir dessa

1% CHOURAQUIL A. No principio (Génesis), passim.
1% Tora: A Lei de Moisés, passim.
119 Biblia de Estudo de Genebra, passim.
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perspectiva, sera enfocado um segundo viés de interpretagdo social do alcoolismo, o sentido

moral de vicio.

de virmude, compreendendo defeito pessoal, conduta inadequada e condenavel''! Associar o
comportamento do homem constantemente embriagado com um sentido de viciado, fundamenta-
se na concepgdo de que as responsabilidades pelas conseqiiéneias criticaveis da embriaguez
restringem-se unica e exclusivamente ao individuo, mesmo que as causas ¢ repercussdes

abranjam os grupos de origem desses consumidores.

A leitura individual, no caso do pecado, é em relagdo 3 transgresséo do plano divino ¢
no caso de vicio, ao plano normativo social. As regras societarias determinarfio a proscriggo de
bebidas alcodlicas a determinados comjuntos de individuos, apontando a adequagdo ou
inadequagdo do habito, tanto pelos efeitos quanto pelo tipo do grupo social de quem bebe.
Fortes'!? comenta que desde a tradi¢do helénica, através de Platdo, era recomendado o veto do
consumo de bebidas aos jovens, aos juizes, aos pilotos de barco, aos soldados em combate, aos
casais motivados para relagio sexual. Na Modernidade Ocidental, wm maior acirramento €
institucionalizagdo das campanhas contra as bebidas alcodlicas somente ocorreram através de
alguns movimentos no interior da Reforma Protestante, conforme ja anunciado. No ano de 1784,
nos Estados Unidos, foi publicada a terceira edigdo do livro An inquirity into the effects of ardent
spirits on human body and mind”, de autoria do cirurgido-geral norte-americano, Dr. Benjamin
Rush. Fra solicitada a proibigio do uso do alcool por pessoas irresponsaveis, de barxo status
social, entre os indios, ex-prisioneiros, afirmando que esse consumo facilitava habitos dissolutos

e ameagava a vida espiritual das pessoas e das comunidades.'?

Ut EERREIRA, A.B.H. Novo Aurélie século XXI: o dicionario da lingua portuguesa/Aurélio Buarque
de Holanda.

12 pORTES, JRA. Histérico do alcoolismo. In: FORTES J.A. & CARDO, WN. (org)} Alcoolismo:

diagnéstico e tratamente, p 4,

113 3 ARTINS, M.C.A. - Alcool: alcoolismo e alcoologia: dados historicos. — Neurobiol, p.19-30.
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A contradicio da abordagem moral pauta-se pela ausénciz de uma autocritica dos
grupos que a entabulam, muitas vezes miopes diante dos relativismos de toda prética normativa.
Na sociedade norte-americana, por exemplo, sio desaconselhados os usos de bebidas alcodlicas
entre os nativos que entraram em conflito com o projeto de colonizagdo do oeste e do noroeste
norte-americano; dos transgressores as leis puritanas de um capitalismo que se J& se mostrava
espoliador, dos pobres que s3io mais e mais empobrecidos pelo sistema socioecondmico; e

aqueles desobedientes civis as rigidas normas de controle social e sexual naquela sociedade.

Um amplo grupo de risco, enquanto duplo sentido de perigo/probabilidade,
inscrevendo-se muma dupla categorizagdio moral, de borderlines (metifora psiquiatrica para ©
sentido sociologico de outsiders) e de bébados. E possivel que sejam potencializadas as

diferengas que espelham a outra face, o lado obscuro presente nos segredos das alcovas e no

siléncio famuliar burgués.

Existe um projeto capitalista ao redor dessa assepsia familiar, associado ao
desenvolvimento do espago urbano e da produgdo industrial. Nessa ¢poca, dos confrontos entre
patrbes ¢ empregados, em realidades como a européia, houve um aumento da producdo de
bebidas, principalmente destiladas, barateando estes custos!'* e aumentando o consumo, sendo
uma das causas responsaveis por uma expansdio das intoxicagdes coletivas. A classe operana,
como forga de trabalho, fabricava a bebida e a utilizava no tempo livre, passando a ser acusada

de portadora de uma doenga moral, outra estratégia de ndo-questionamento desse modo de

produgdo vigente.

" Uma garrafa de aguardente de 750 ml custa em torno de R$ 1,50 a RS 2,00 e apresenta uma
concentragdo alcodlica de 40% a 50% de etanol, perfazendo um total de 300 a 370 gramas de alcool, o
que soma em torno de 30 a 37 unidades de alcool. Por sua vez, numa lata de cerveja de 350 ml,
geralmente de prego similar, ¢ encontrada uma concentragio alcodlica em torno de 5%, perfazendo um
total de 17 gramas de dlcool, 0 que representa cerca de 1,5 unidades. A diferenga entre fermentados e
destilados ¢, portanto, bastante significativa. In: LARANJEIRAS, R & PINSKY, 1 © alcoolismo,

passumn,
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. 115 . . . . ..
Harris''® ilustra ter havido um aumento do ndmero de cafés parisienses, que dos

5 000 em 1789 chegou 4 quantidade de 40.000 no ano de 1880, wm impressionante incremento de
800%. Junto  isso estimava-se, entre os séculos XIX e XX, ainda em Paris, que 25% do total das
tentativas e dos homicidios praticados aconteciam com agressores gue tinham o habito de beber
ou estavam alcoolizados. Esses dados eram suficientes para um posicionamento da classe médica
em relagio a Comuna de 1848, pois toda a complexidade social, politica ¢ econdmica dos

meandros historicos foi reduzida & perigosa desinibigdo de um movimento de bébados.

Talvez os operarios bebessem mais vinho do que os patrOes, porém isso € menos
importante do que 2 utilizagdio do saber médico para atender aos interesses hegembnicos,
principalmente nas sociedades modemas. Nio falavam mais de pecados, mas, sim, dos vicios
como uma patologia social. Uma nova ambigiidade formava-se no horizonte pois a classe
médica, associada 4 luta contra o alcoolismo, elaborava conceitos com um perfil
predominantemente moral em relagio ao saber clinico. Havia excegdes, cOmo Dos Estados
Unidos do século XIX, quando médicos do Worcester State Hospital e do Connecticut Medical
Society sugeriram a criagdo de instituigbes especiais para o cuidado da “embriaguez”. Foram
abertas a Washingionian Home em 1841, na cidade de Boston, o0 New York State Inebriate
Asylum em 1868, assim como a Medical Temperance Society em 1872 ¢ a American Medical
Association for the Study of Inebriety and Narcotics em 1904. Além desses espagos, foi langado,
em 1876, The Journal of Inebriety, cujos néimeros foram lancados num periodo de trinta e oito

116
anos. !

No caso da sociedade brasileira, a participagdo progressiva dos médicos na vida
social e politica decorre de uma corjuntura que se inicia com a chegada da Familia Real, em

1808; e com a Proclamacdo da Independéncia politica, em 1822, sendo desenvolvido um projeto

115 L ARRIS, R. Assassinato e loucura: medicina, leis e sociedade no fin de siécle, passim.

16 yEL LINEK, E.M. The disease concept of alcoholism, passim.
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de construgdo de um mcipiente Estado Nacional Hsse objetivo contava com 2 decisiva

participag@io da classe, inclusive como mstituicio de controle e disciplina social.'"’

Num ambiente de fervor nacionalista, a aguardente fornou-se simbolo dos embates
em prol da Independéncia, recusando-se os patriotas a beberem vinhos portugueses. Na cidade de
S8o Paulo, a Rua da Quitanda passou a ser conhecida como o Beco da Cachaca. A bebida era
produzida nos engenhos e nas engenhocas, chegando a se tornar moeda aquisitiva, como rolos de

fumo, durante as compras de méo-de-obra escrava.''® A economia, basicamente agroexportadora,

vivia do aglcar, do café e da borracha.

Em pleno século XX, outros ventos surgiam na classe médica trazendo um projeto
eugenista para formagdo do novo trabalhador enquanto raga depurada dos vicios ¢ das mazelas.
Entretanto, 0 problema alcoolismo se estendia entre varias classes sociais. No ano de 1921, foi
criada a Liga Nacional contra o Alcoolismo, plena de conceitos morais que dificultavam uma

g

abordagem clinica. Santos,''® ao fazer referéncia ao discurso inicial do sanitarista Belisdrio

Penna, destaca a afirmacio de que

o vicio alcodlico ocorre, também, entre “os dirigentes, os poderosos e os ricos”, e “entre as
classes intermediarias”, resultando, no primeiro caso,”na dissolugio de costumes, no fausto,
na luxiria, no egofsmo, na violéncia, na extorso, no egotismo”; nas classes médicas, o autor
identifica que o consumo de bebidas alcodlicas “resulta na subserviéncia, na bajulagio, no

servilismo, no latrocinio, na fraude, na falsificagio e na burla™.

O olhar do sanitarista apontava para uma democratica dissolugdo dos costumes, sendo
as medidas empregadas na época, tanto Juridico-policiais quanto médicas, predominantemente

centradas em interpretagdes entre 0 bem ¢ o mal As estatisticas dos anos de 1908 a 1912

" MACHADO, R. Danagiio da norma, passim,
¥ CASCUDO, L. C. Dicionirio do folclore brasileiro, passim.

1% SANTOS, F.S.D. Alcoolismo: algumas reflexfes acerca do imaginario de uma doenga. Physis —
Revista de saiide coletiva, p. 75 - 95.
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informavam, independentemente da qualidade da coleta dos dados, que no Rio de Janeiro eram
alcodlatras 80% dos presos nas delegacias, 80% dos envolvidos em processos juridicos, 65% dos
mortos por tuberculose, 70% dos internos nos hospicios e 55% dos suicidas. Provavelmente os
poderosos 130 se enconfravam no grUpo, porém os estigmatizados. Com os nizmeros, Lima'*’
define alcoolismo como fator crimindégeno, propiciande a geragdo de fithos idiotas, monstros €
aleijados. Além disso, classifica esses doentes morais em iniciados, que desenvolvem o problema

por imitagdo; 0s farados, por vicio; ¢ 08 desgostosos, por infortimios da vida.

As concepgdes morais persistem quando sfo apontadas as politicas governamentais
em torno da relagio alcool etilico e populages indigenas. Isso se justifica porque o apareiho
juridico-policial como extensdo de um determinado perfil de Estado, no seu discurso de protecdo

A essas etnias, exacerba o controle moral acrescentando agora instrumentos punitivos,m

Existem codigos de direitos e de deveres, obrigatdrios para as sociedades indigenas
brasileiras, que foram elaborados pelo Estado Nacional, € definidos como o Estatuto do Indio —
a Lei Federal 6.001/73 (19/12/1973). Nela, sio identificados os crimes contra os indios e sua
cultura, ilustrando a seguinte indicagdo de delito — conforme o inciso I, do artigo 58°, no Titulo

120§ IV A, H. O alcoolismo no Rio de Janeiro, passim.

121 N3 ética de Durkheim, as leis s&0 instrumentos de regulagéo moral em diferentes gradagdes, através de
vérias formas de sangdes que correspondem a espécies particulares de estados de consciéncia social das
coletividades humanas. Existe uma distingfio entre sangdes repressivas ligadas ao Codigo Penal —
aplicando formas expiatoérias de punicdo ao transgressor — e as sangdes restiutivas, vinculadas ao Direito
Civil e Comercial € envolvendo a paridade dos bens ou estado de coisas existentes antes da transgresséo.
O crime & entendido como um ato que mobiliza a consciéncia moral da sociedade contra seu transgressor,
sendo, portanto, um fenémeno da lei penal. O que se destaca nessa interpretagdo € que o crime OCOITe
quando hé uma percepgéo ¢ um repadio do ato pela moral social € no quando o ato foi definido como
crime pelos estatutos legais. O socidlogo francés chega a afirmar que ndo se deve dizer que um ato ofende
a consciéncia comum porque € criminoso, mas, sim, que & criminoso porque ofende a consciéneia comum.

In: DURKHEIM, E. As regras do método sociolégico, p.56 ~ 65.
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VI (Das Normas Penais): “Propiciar, por qualquer meio, a aquisi¢do, o uso ¢ a disseminacio de

bebidas alcodlicas, nos grupos tribais ou entre fndios ndo integrados™ 22

Entretanto wma pergunta persiste. Na realidade Pankarary — misiurada no Senso
comum ¢ fransfigurada no senso académico — as aldeias apresentam uma distribuigdo espacial
proto-urbana, diferentemente da orgamizagio do espago tribal primitivo. Qutras mudancas
marcam a presenga de sujeitos exercendo fungSes publicas nos municipios vizinhos, como
funcionarios de secretarias municipais ou, até mesmo, através de mandatos legislativos, como
vereadores. Alguns sdo comerciantes pagadores de impostos ¢ quase todos sfo eleitores que
expressam a sua vontade politica nos sufrdgios do Pais. Sdo professores, educadores,
trabalhadores da construgdo civil, agricultores, plenamente participantes ou infegrados 2 vida
social brasileira. Portanto, atendem aos requisitos da lei, conforme o paragrafo III, do artigo 4°,
no Titulo I (Dos Principios e Definigdes), que estabelece ndios integrados como estando
“incorporados & comunho nacional e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda

que COnservem usos, costumes e fradigdes caracteristicos da sua cultura™ **?

Se por um lado ndo sdo grupos tribais, por conta dessa condigdo de integrados, por
que, entfo, a proibigdo legal? A resposta foi dada pela delegada do mumicipio de Tacaratu,
argumentando que a jurisprudéncia baseia-se na produgéo, distribuicio e consumo de alcodlicos
nos limites geograficos e politicos da 4rea indigena, um espago pertencente 4 Unifio, para uso

vitalicio da comunidade e futuros descendentes.

Historicamente, como no caso dos Estados Unidos, no comego do século XX, essa
forma de repressdo estimula o comércio clandestino, e isso se confirma através do Posto Indigena
Pankararu (Funai), solicitando freqiientemente providéncias a outros orgdos piiblicos contra essa
forma de venda. As reagdes manifestam-se através de draméticas puni¢des pela Policia Federal,

como apreensdes de caixas e garrafas, junto a quebras, derramamentos piblicos e indiciamentos

2 MINISTERIO DO INTERIOR / FUNAL Legislagio — jurisprudéncia indigena.

*® Idem. Legislacdio ~ jurisprudéncia indigenas.
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de alguns comerciantes locais. E uma medida eficiente, pelo baixo custo, pelo menor tempo
envolvido e também pela menor complexidade das agbes, comparadas com investimentos
estruturais, econdmicos e educativos, ¢ por sustar, brevemente, essa clandestinidade. Porém ndo

s eficazes porque essa pratica de comércio sempre volta, ndo se atingmdo os efeitos desejados.

O que se pode concluir ¢ que ha limitagdes para 0s sentidos morais do consumo de
bebidas alcoodlicas. Primeiro, sdo conceitos relativos; segundo, pode estar em jogo wma estratégia
de controle social —— 0 que no caso da friccio sociedade nacional e sociedade mdigena é uma das
faces das praticas discursivas da wtela; e por fim, diante da ambigiiidade de proibir a relagdo com
alcodlicos emtre um povo indigena que integra a sociedade nacional, fica estimulada uma
dissonncia Pankararu entre o que se diz (o certo para a Lei) e 0 que se faz (o correto para a

comunidade). Trata-se, portanto, de dar apenas um sentido aquilo que tem mais de um sentido.

Outro aspecto da ambigiidade ndo se refere apenas & discussao sobre a cidadania do
povo indigena, mas também sobre dificuldades referentes ao proprio objeto material, as bebidas
alcodlicas. Na realidade Pankararu, ele se torna um objeto invisivel por conta da ilegalidade do
processo ¢ um obscuro diante de sua natureza polissémica. E mais um argumento que justifica a
necessidade de um estudo que adote a profundidade do método antropolégico ¢ a extensdo do

método epidemiolégico, incorporando as dimensdes do Espago, do Tempo e do Sujeito.

Evidentemente, a condigio ambigua também atinge o ultimo sentido abordado para o
consumo das bebidas alcoolicas, o significado patologico da Clinica. O contexto historico da
interpretagdo origina-se com O crescimento das cidades européias, a partir da Idade Modema,
propiciando o deslocamento de grandes contingentes populacionais para ¢entros de médio e de
grande porte. O inchago urbano preocupava as elites dirigentes por causa da disseminagdo de

habitos considerados ameagadores aos padres morais vigentes. A promiscuidade sexual
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vinculada 2 sifilis, a insalubridade ambiental associada & tuberculose, o egoismo patolégico

atribuido 4 loucura eram apenas algumas manifestacdes das denominadas doencas sociais. 12

Junto ao desenvolvimento do capitalismo mercantil e sua passagem para aquela
forma industrial, o aumento do consumo também se tornava preocupante pelas autoridades
sanitarias. Na passagem do século XIX ao XX, em muitos paises como o Brasil, a construgio da
doenga-alcoolismo estava vinculada a uma especial atengdo a classe trabalhadora, enquanto
extensdo de uma estratégia racional de produgdo de lucros. De um lado, encontrava-se o Homem
como forga de trabalho e, do outro, wm interesse de compreender tecnicamente o conjunto de

fatores que obstruia ¢ adequado funcionamento da méquina, entre eles o perfil de morbidade

desta classe. Tudo em nome do progresso capitalista.'*>

Para a Clinica, um determinado objeto se torna abordavel a partir da sua visibilidade
nosologica, a partir de uma negociagdo cognitiva entre os dados sensiveis com a memoria
diagnostica. Isso fez da construgdo do conceito de doenca-alcoolismo um empreendimento que
ndo se mostrou consensual. Existe uma dificuldade operacional de adapti-lo aos conceitos
classicos da propria Clinica. Estes sio o sentido de deficiéncia ou de mutilagio (do latim
infermitas ou do grego asthnéia), o sentido de desequilibrio nas estruturas ou fungdes vitais (do

latim morbus ou do grego nosos) e o do sofrimento fisico ou psiquico (do latim dolentia ou do

grego pdthos).'*°

Haveria uma debilidade psiquica ou somética facilitadora desse comportamento
compulsivo entre 0s sujeitos, isto €, um alcoolismo-enfermidade? Haveria uma desorganizagio

celular provocada por ou provocadora de tal consumo ~— um alcoolismo-mérbido? Ou entdip, um

122 SANTOS, F.S.D. Alcoolismo: algumas reflexBes acerca do imaginario de uma doenga. Physis —
Revista de saide coletiva, p. 81.

1% Jdem Alcoolismo: algumas reflexdes acerca do imaginario de uma doenca. Physis — Revista de sadde
coletiva, p. 81.

% MIRANDA-SA JR., LS. O diagnéstico psiquidtrice, passim.

2 Um Objeto — Do Conceito de Alcoolismo ao Processoe de Alcoolizagic

34
[ ———




sofrimento fisico e/ou psiquico como causa ou decorréncia da condigio — um alcoolismo-

doenca?

Nenhum deles esteve presente na primeira definigho clinica de alcoolismo elaborada

por Magnus Huss, presente no seu livro Alcoolismo cronico ou doenca alcdolica cronica, editado
em 1848, na cidade de Estocolmo. E possivel observar duas nuangas em relagéo a uma esséncia
ontologica mais dura: um sentido de cronicidade ¢ outro de envenenamento. No primeiro ¢aso, 0
Chronisk alkolssjudkom ou Alcoholismus chronicus baseava-se na idéia das conseqiiéncias
orgdnicas ¢ mentais propiciadas pelo uso prolongado, durante muitos anos, de bebidas alcoolicas,
principalmente destiladas. No segundo, desde o ano de 1853, quando da realizagio do Congresso
Tnternacional de Estatistica, sob a coordenagfo do inglés William Farr ¢ do sui¢o Marc d’Espine,
foram langados os critérios de uniformiza¢do mundial para os atestados de Obitos a serem
concretizados com a primeira Classificagfio Internacional das Doengas (CID), editada no ano de
1893 1*7 Na segdo II da edi¢do (Doengas Gerais), alcoolismo estava incluido na categoria dos
envenenamentos cronicos, associado a idéia de Huss de que o processo era uma intoxicagéo
crénica, assim como o saturnismo, o hidrargirismo, 0 argentismo, enire outros.*® Fra uma agéo

exogena semelhante aquela da categoria de #dxicos (do grego toxikon), referindo-se aos venenos.

Tanto quanto os mineiros de carvao ou os operarios fabris, os portadores da doenga-
alcoolismo também estavam se envenmenando. Se, entre aqueles trabalhadores, as particulas
deslocavam-se pelo ar ¢ penetravam nos alvéolos pulmonares, por exemplo; no outro existia uma
mio que comandava um movimento de deslocamento da substincia até a boca. Esse diagnostico
omitia as motivagdes externas ao individuo, aquelas necessidades sociais ndo visualizadas numa
teoria  exclusivamente centrada nas compulsGes individuais. Numa linguagem mais

contemporénea, elas seriam classificadas no rol dos comportamentos aditivos.'*

17 dem. O diagnéstico psiquidtrico, passim.

IBRERTOLOTE, J.M. Conceitos em alcoolismo. In: RAMOS, SP. & BERTOQLOTE, J.M. -Alcoolismo
hoje, p.17 - 31.

INARLATT, G.A& GORDONJR. Prevengio de recaida: estratégias de manutencdo no

tratamento de comportamentos aditivos, passim.
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Logo nfio se apontava para wm sistema social envenenador, seja através do excesso de

trabatho, da caréncia no salario, do estresse, dos fantasmas de desemprego, das ameacas dos

“exércitos de reserva”. Ndo eram vistas as necessidades de escape e de gozo em paraisos
 artificiais, nem era reconhecidc o paradoxo de que o produtor das bebidas fazia parte &o”g}ﬁpo' -

que solicitava, 4 Clinica, o diagnéstico de doenca alcodlica. Claro que se devia beber com

moderago, mas isso era uma habilidade daqueles que ndo estavam sufocados pela condiggo de

frabalhadores subterrineos.

O propric Huss apesar de ter sofrido a influéncia da escola médica francesa do século
XIX, sendo metodico nas descrigbes clinicas e exames anatomopatolégicos, intuia que a doenga
alcodlica ndo tinha apenas esse perfil visivel do corpo fisico € comportamental. O médico sueco
crescera em ambientes com visdo de mundo protestante. Seu pai fora pastor luterano ¢ o Hospital
Serafimer, onde trabalhava, pertencia 4 ordem dos seraphins. Esses contextos biograficos

contribuiram para uma interpretagfo ndo apenas técnica, mas também moral e espiritual, estando

em pauta a questéo do livre-arbitrio humano. !>

Cerca de um século depois, entre as décadas de 60 e 70, foi travado um debate,
tambem em paises protestantes, sobre a unidade do conceito de alcoolismo-doenga. Nos Estados
Unidos, Jellinek defendia as espécies de alcoolismo distribuidas principalmente entre a
incapacidade de controle iiciada a ingesta ou a incapacidade de se manter abstinente, a cada dia.
Na Inglaterra, Edwards™' defendia a existéncia de uma sindrome tnica, oficializada, como o
conceito da Organizagdo Mundial de Satde, presente na Classificagio Internacional das Doengas,
desde a nona edigfio de 1978 até a décima e atual, editada em 1992.

E a Sindrome de Dependéncia Alcodlica, que ndo incorporou a idéia de cronicidade,

porém destacando a relevancia experimentada pelos sujeitos do comportamento de ingesta, a

B PORTES, JR.A. Conceito e definicdo de Alcoolismo. In: FORTES J A & CARDO, WN. {org)
Alcoolismo: diagnostico e tratamento, p.14-15.

PEDWARDS, G. - O tratamento do alcoolismo, passim.
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presenga de sintomas repetidos de abstinéncia alcodlica e o desenvolvimento de tolerdncia. Nos
casos onde existe o consumo problemético de alcool, sem as caracteristicas da Sindrome, é dado

o diagnéstico de Uso Nocivo.

O conceito da Clinica é a referéncia do numerador epidemiologico populacional que
indicou, na década de 90, uma prevaléncia média de alcoolismo-doenga entre 3% e 10% na
populagdo adulta brasileira, sendo a relagio homens/mulheres de proporgio média 7 a 1.% s3o
dados que ndo podem ser generalizados, pois se restringem a determinadas areas, como Sao
Paulo, Brasilia, Porto Alegre e Salvador, centros urbanos de grande porte, havendo uma caréncia
de dados epidemiologicos em torno das populagdes interioranas brasileiras, mais ainda se forem
minorias émicas. Por fim, é oportuno relembrar que nessas populagdes existem resisténcias dos
sujeitos numa autopercepgio do problema alcodlico, ndc apenas como mecanismo de defesa
psicologico, mas enquanto estratégia de preservagio diante dos rétulos estigmatizantes: “Bebo

quando posso e paro quando quiser!™.

Menendez, *analisando a bibliografia dos estudos biomédicos latino-americanos
entre as décadas de 70 e 80 sobre as relagBes entre populagles e bebidas alcodlicas, aponta que 0s
estudos epidemiologicos apresentavam as seguintes caracteristicas: a) a base conceitual
fundamentava-se no modelo patologico, procurando dados de morbidade e de mortalidade, ndo
fazendo referéncias, muitas vezes, a explicagdes mais sistémicas sobre as estruturas globais da
sociedade; b) as hipoteses etiologicas eram de natureza fundamentalmente biologica, ¢) os dados
sociodemograficos (ocupagio, escolaridade, grupo religioso, grupo racial, estrato social, estado
civil, tamanho familiar, localizagdo rural-urbana), econdmicos (produgdo de bebidas, custos com
bebidas) e comportamentais (idade de inicio de ingesta, tipo de bebidas consumidas) foram

utilizados enquanto varidveis de estudos quantitativos; d) ndo se abordavam, teoricamente, 0$

132 BUUCHER. R. Drogas e drogadi¢iio no Brasil, p.12 - 13.

IMMENENDEZ, E. J. - El proceso de alcoholizacion en América Latina. Analises critico de la
produccién biomeédica y sociolégica, 1970-1980 (segunda parte). Acta psiquidt. psicol. Amér. Lat,,
p.29-40.
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dados, sendo mais enfatizadas as fungSes psicotrépicas do dlcool etilico do que aquelas de
sociabilidade e de ntegragdio social; ¢) priorizavam, como dados primarios, 0s inquéritos ¢ as
entrevistas fechadas e, como dados secundarios, os registros médicos, assistenciais, policiais, de
procuradorias ¢ de estatisticas vitais; f) eram recortes sincrdnmicos, cuja curva temporal
apresentava intervalos menores que no incluiam uma larga percepeio histérica do problema; g)
finalmente, as pesquisas ndo estiveram atentas aos estratos mais @/fos das sociedades latino-
americanas e propuseram, como solugGes, encaminhamentos terapéuticos formais {clinicos ¢
psiquidtricos), assim como populares, considerados aqui, os grupos de Alcodlicos Anénimos.
Ainda sdo sugeridos projetos de Educag¢@io em Satde, de controle da venda ¢ da distribuigéo das
bebidas.

Apesar do reconhecimento de uma triade etiologica biopsicossocial, as pesquisas
mais hards priorizam ¢ individuo na sua organicidade bioquimica. Essa formatacdo numérica ¢
epidemiologica elabora uma alquimia que anula a participagio do fluxo da Histéria ou dos
dramas sociais. Como todo modelo tedrico, o conceito de Sindrome de Dependéncia Alcodlica
também apresenta determinado fempo de meia-vida, necessitando de constantes reformulagoes

para que apresente uma continua validade metodologica.!**

A perspectiva da doenga ¢ uma das ilhas de um grande arquipélago, dedugdo que
estimula a se pensar que além dos aspectos maléficos existem aqueles benéficos no consumo de
tais substancias. Citando apenas aqueles primarios, sio reconhecidas melhorias na sociabilidade,
no funcionamento social e no lidar com o humor. Por outro lado, sfio destacadas as conseqiiéncias
negativas como a perda do controle, dificuldades no exercicio dos papéis sociais, delirium,

ressaca, problemas conjugais, entre outros.'>

% SKINNER, HA. A validagfio da sindrome de dependéncia: sera que atingimos a meia-vida deste
conceito? In: EDWARDS, G. & LADER, M. A natureza da dependéncia das drogas, p.61 - 86.

** HORN, JL.; WANBERGKW. & FOSTER,F.M. - Inventério do uso do alcool — Minneapolis:
National Computer Systems, 1986 apud SKINNER, H A. A validagfio da sindrome de dependéncia: sera

que atingimos a meia-vida deste conceito? In: Idem. A natureza da dependéncia das drogas, p.74-75.
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Inegavel que o modelo patoldgico aproxima-se mais do moral que do religioso. No

Alimo caso, existe uma inculpagdo mitica, considerada fantasiosa segundo os preceiios da

emdenma czentxﬁca Em s€ B'atande do modelo de vicio, ¢ desenvolvida uma mculpagao moral,

diretamente pela causa da patologia, mas costuma-se localizé-la apenas nele mesmo. O sistema

social de consumo, que se alastra dos pubs até ao barraqueiro de esquina, fica imune as possiveis

criticas.

Com isso é solicitada uma contribuigio das Ciéncias Sociais na construgdo de um
outro objeto, ndo mais alcoolismo mas sim processo de alcoolizacdo, sendo pretendida uma
inscricdo na relatividade historico-cuitural, na interface do normal e do patoldgico, tarefa que se

pretende desenvolver em seguida.

2.2 As Ciéncias Sociais € o Processo de Alcoolizacao:

Quando Jellinek defendia a tese de existirem vérias espécies de alcoolismo-doenga,
desde os tipos alfa ao épsilon, isso permitia adaptar os diagnosticos médicos a diferentes
realidades socioculturais, o que permite pensar haver uma relagdo entre a forma de manifestagdo

do alcoolismo e o contexto étnico onde ele se desenvolve.

Apenas como exemplos da relagdo padrdes émicos dos grupos e padrio de
alcoolizagdo dos individuos sdo pensadas uma cultura hiperindividualista, como na Finlandia;
culturas valorizadoras das festas coletivas, como em paises latinos — Portugal, Espanha, Brasil ¢
Argentina; ou entdo culturas racionalistas, tendo como exemplo a Franga. Entre os finlandeses,
sio freqiientes os bebedores-explosivos, habitantes do meio rural, que, ao se embriagarem
sozinhos em determinados centros urbanos, mesmio sem nitidos sinais de intoxicagdo alcodlica ou
problemas de transtorno mental, envolvem-se em episddios de violéncia fisica, podendo haver

casos de morte por armas brancas. Nos casos ibérico e latino-americano, os bebedores-festivos
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existem em perfodos especiais do ano, e, geralmente, embriagam-se em grupos, extrapolandc
determinados himites, também chegando a se apresentarem agressivos em diferentes niveis de

gravidade. Por fim, entre os franceses ocorre um processo denominado alcoolizacdo, no qual nfo

social. Em contrapartida, o tempo de vida desses sujeitos se mostra menor do que na populacio

geral, obviamente por complicagdes clinicas associadas ac alcoolismo, mesmo sem os sinais de

agitagdo psicomotora, conforme o jargdo psiquiatrico.'*®

A relevéncia de uma bpatoplastia cultural também é observada por outros autores.
Para Negrete,~ além das diferengas no padrdo de consumo, existem distingSes no conceito dessa
enfermidade de acordo com o grupo de origem; uma heterogénea taxa de prevaléncia; varias

formas de evolugdo; e distintos recursos terapéuticos em fungdo dos contextos socioculturais.

A definigdio de doenga € a ponta de um iceberg cuja massa submersa revela uma
dimensdo mais ampla e complexa do consumo de alcodlicos. Nio apenas o padrdo patologico,
mas também aquele normal apresenta tantas variagdes quantos forem os distintos marcos
culturais de apoio. Nos Estados Unidos, ndo se bebe antes da jornada de trabalho, o que nfio
ocorre em determinadas comunidades rurais francesas, e menos ainda entre familias de italianos,
onde um litro de vinho tinto faz parte do repertério alimentar. Além disso, as bebidas alcodlicas
apresentam diferentes finalidades, entre as intimeras sociedades humanas, conforme ja visto no
inicio deste trabalho, muitas vezes sendo esquecidos aqueles sentidos que sdo responsaveis pelo

fortalecimento da integragdo social dos grupos e pela melhoria das relagfes entre seus membros e

com os membros de outros grupos.

Trata-se, portanto, de um processo que apresenta um curso de temporalidade diferente

de um sentido sincrénico de estado, tendo uma natureza sociocultural que engloba as possiveis

"% JELLINEK, EM. The disease concept of alcoholism, p.13 — 19,

NEGRETE,J.C. Factores socio-culturales em el alcoholismo. Aeta psiquidt. psicol. amér. lat., p.
220-225.
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idiossincrasias  individuais. Além disso, manifesta uma face integradora social ¢ outra
desintegradora, sendo melhor revelado atraves de uma abordagem hermenéutica que s¢ aproxima,
dentro do possivel, das minicias do que € dito e do que é feito entre os membros de determinados
grupos humanos. A abordagem permite visualizar de forma mais direta a interferéncia da
dimensdo subjetiva do sistema social no cotidiano desses mesmos grupos. Menendez'*® o define
como processo de alcoolizagdo enquanto somatério das “fungdes ¢ consegiiéneias positivas e
negativas que cumpre a ingesta de alcool para os conjuntos sociais estratificados € que implica

somente potencialmente o problema da enfermidade mental™.

E um conceito distinto daquele do alcoolismo-fisico francés pois destaca uma
funcionalidade contraditoria, sublinhando um gradiente entre o normal ¢ o patolégico. Seria uma
definigiio exaustiva se ndo estivesse reproduzindo uma idéia tributiria do funcionalismo
positivista — pois processo ¢ fendmeno diacrbnico e fungdo conceito sem histdria. A idéia de
fungio implica numa distdncia metodolégica entre sujeitos e objetos — sem essa base temporal,
sendo necessario pensar num movimento de aproximagio do pesquisador e do pesquisado, isenta
daquela tonalidade experimentalista do tipo “a fungfio do miocardio ¢ contrair a bomba cardiaca
numa pressio sistolica e diastdlica tal e qual”. Isso denota uma distancia do fisiologista diante de
um coragio que ndo dialoga, apesar do orgho ser considerado, pelos poetas, o micleo da vida

afetiva dos seres humanos.

Por isso é preferida uma substituigho pela idéia de significado, que também se
apresenta contraditéria ao abordar o processo de alcoolizagdo. O alcool etilico parece mediador
dos fenémenos dialéticos que se encontram presentes entre 0s grupos humanos, inclusive aqueles
referenciados por matrizes étnicas. Na integragdo social, existem nicleos de desintegracéo; na
postura de obediéncia, existem niicleos de insubordinagdo; na reveréncia sagrada, existem tragos

de sacrilégio, entre iniimeros exemplos. Por isso, 0s critérios de pertencimento a um determinado

133 MENENDEZ, E. ]. Socioantropologia del proceso de alcoholizacitn en America Latina, 1970-1980
(primeira parte). Acta psiquidt psicol Amér lat, p 248,

2 Um Objeto — Do Conceito de Alcoolismo ao Processo de Alcoolizacdo

9]




grupo étnico sdo continuadamente transformados ao longo dos anos, para dar conta de etnias que

permanecem as mesmas apesar de terem se modificado ao fluxo do tempo.

pela consciéncia sobria, ¢ essas antiteses sfio vividas de maneira exacerbada pela consciéncia
¢€bria. Pode ser dito que as bebidas sdo um poderoso instrumento para fazer desabrochar essa
dialética oculta, no aparente bom senso do pensamento humano. E isso também pode ser
deduzido, a partir das conclusdes de Menendez'*® sobre a produgio bibliografica dos estudos
antropologicos latino-americanos, em torno do tema alcoolizagio, no periodo entre as décadas de
70 a 80. Foram pesquisas realizadas entre aqueles grupos mais periféricos nas sociedades latino-
americanas — O0S camponeses e os indigenas. Entre eles, detectaram-se as seguintes
caracteristicas para o processo de alcoolizagfio: a) um reforgo para a seguranca dos sujeitos e dos
grupos diante das ameacas de um mundo vazio, b) uma mitigagio da ansiedade decorrente dos
processos de aculturagfio ¢ de pauperizagfio; ¢) um facilitador da hegemonia masculina numa
situagdo desfavoravel de trabalho urbano ou de campesinato; d) um instrumento de evasdo e de
criagdo de espagos proprios de agdo, através da formagdo de microgrupos; e) um estimulador da
coesdo grupal através dos processos de trocas envolvidos; f) um operador de transformagdes
imaginarias - principalmente no espago coletivo das festas ou dos cultos de possessdo, colocando

entre parénteses uma situagio opressiva estrutural,'*

" 1dem. Socioantropologia del proceso de alcoholizacién en America Latina, 1970-1980 (primeira
parte). Acta psiquiat psicol Amér lat, p. 247-256.

19 Na América Latina, os cultos de possessdo destacarn-se nas tradigbes amerindias e afro-americanas,
existindo, freqiientemente, o uso do dlcool, quando se realizam desejos similares aos que estdo
presentes nas festas. A possessio busca realizar, de maneira instantinea, essa busca do Absoluto, uma
obtengdo efémera, mas real de uns instantes de gozo profundo, alternativo ao modelo restritivo da
sociedade dommante. In: Ihidem - Sociocantropologia del proceso de alcoholizacién en America Latina,

1970-1980 (primeira parte). Acta psiquidt psicol Amér lat, p. 247-256.
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O processo colonizador do continente latino-americano, desde o séeulo XVI, tarmbém
significou uma luta enfre grupos que apresentavam diferentes niveis de complexidade

tecnologica, sendo esta mais sofisticada, na sua maioria, entre aqueles provenientes do Velho

grupos indigenas, em vérios pontos do continente. Privagdo dos recursos naturais, da honra étmica
e do proprio sentido existencial. Restaram angistia, discriminagdo e pobreza. Esta s¢ aponta
numa agricultura de subsisténcia ¢ mno exercicio de trabalhos urbanos, geralmente
subqualificados. O processo de alcoolizagdo faz parte de um conjunto de respostas que visam a
evasio desse contexto opressivo e formagdo de microgrupos que compartitham uma resisténcia
imaginaria. Entretanto, hi uma reagdo paradoxal pois da coesdo sdo possiveis desdobramentos
em fragmentago grupal, atraves de diversos episodios de violéncia. Da sublimac8o, diante das
condigdes socioculturais adversas, pode se chegar a uma acomodacdo pragmatica que facilita a
permanéncia do estado de coisas. Este se realimenta, pois quando ¢ dito e ¢ feito o que €
desejado, desde aquele encontro com o Absoluto ou entfo, agredir — mesmo virtualmente — ©
agente da frustragio, permanece o sentimento de vacuo que estimula a busca de novos episOdios

de embriaguez.

As bebidas alcodlicas sdo veiculos de comunicagio entre o onirico € 0 que pode ser
considerado real, no sentido daquilo que é evidente para os sujeitos que dele participam. Dessa
forma, pensar na contradigio faz pensar numa distdncia entre essas duas categorias: o desejo e
aquilo que estd disponivel no dia-a-dia. A falta de proximidade pressupde uma saturagdo desses
mecanismos de escape, estimulando uma desilusSo, muitas vezes expressa numa

autodestrutividade social, que entre os Pankararu mostra-se cada vez mais preocupante.

Corroborando a hipdtese da mediagio, no sentido de que o consumo de alcodlicos
apresenta diversos significados ao longo dos anos, Menendez'*' fala de uma refincionalizacdo

dos habitos etilicos, sendo coerente com a sua leitura tedrica. Modificou-se um modo de consumo

141 Jpdem. Socioantropologia del proceso de alcoholizacion en America Latina, 1970-1980 (primeira
parte). Acta psiquidt psicol Ameér lat, p.247-256.
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tradicional, passando a atender as necessidades de adaptagfo ou de integragdo frente 2 uma nova
ordem social, marcada pela estigmatizacfo do campesinato indigena. O sentimento de menos
valia exacerbou-s¢ com a introduc@o da economia de mercado, obrigando essas populagdes a
migrarem 2 centros de maior desenvolvimento urbamo, propiciando, também, novas

transformagGes no processo de alcoolizagdo.

Essas mudancas no estilo de alcoolizagdio indigena podem ser encontradas num
estudo de Psiquiatria Transcultural, que apresenta relevantes dados histéricos e culturais.

142
Larrava

utiiza uma metodologia fenomenoldgico-existencial para abordar os modos culturais
de beber alcodlicos entre as populagdes indigenas do Chaco argentino, Existe uma construgdo de

alguns tipos 1deais, que sio esclarecedores da ressignificacdo que o processo de alcoolizagdo

apresentou ao longo do processo civilizador.

Essas formas de alcoolizagdo apresentam-se contextualizadas aos modos de contato
das populagbes nativas com os europeus. A primeira etapa, que foi anterior, tinha como modelo
tipico o beber sacralizante, um complexo ritual de produgdo e de consumo, utilizando plantas
como algarroba, chafiar, mistol entre os povos Toba, Mataco, Choroti e Ashluslay. O processo
de fermenta¢do era interpretado como a presenga de Espiritos'® que reforgavam a comunhio
entre esses povos. A segunda etapa, decorrente do longo e conflituoso contato entre nativos e
colonizadores europeus, apresentava, como modo tipico de relagio, o beber apocaliptico. Este

ficava associado ao processo de catequizagfo cristd, cujo kerygma’** introduziu a representacio

2 LARRAYA, F. Modos culturales del beber en los aborigenes del Chaco. Acta psiquiat. psicol. Améri.
Lat, p. 21-45.

1% Esses espirifos ja eram identificados como sendo o proprio alcool etilico, desde o século X, através de
um simples instrumento denominado alambigue e desenvolvido por um quimico arabe chamado
Albucasis. A partir de entfo houve a disseminagio de bebidas com maior gradagdo alcoolica. In:
FORTES, JR.A. - Histérico do alcoolismo. In. FORTES JA. & CARDO, WN. (org.) Alcoolismos

diagnostico e tratamento, p.6.

" palavra de origem grega traduzida como proclamacdo em alta voz e que denota a idéia da anunciagio

da Boa Nova dos Evangelhos.
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do Mal entre os nativos. Através dele foram proscritos habitos de consumo de &lcool ¢ tabaco,
por serem interpretados como demoniacos. Uma solugio para o impasse surgiu em determinadas
etnias através de sinteses dialéticas, tals como ¢ cristianismo dionisfaco, entre os Toba. O sentido
grego da palavra gpokdlypsis expressa a idéia de revelagdo, mas ao mesmo tempo, algo terrivel €
escatoldgico — uma doutrina sobre a consumagéc do propric Tempo. Finalmente, na terceira
etapa, que se pode dizer contemporanea, ha um predominio do modo de beber anigquilante,
decorrente de uma transformac#o, ndo apenas na esfrutura sociocultural indigena, mas na base
ontologica do Ser-no-Mundo. Diante das perdas desses referenciais, é desenvolvido um pequeno
e obscurc suicidio, pois nesse contexto se “modifica o significado dos objetos, & © beber € 0
veiculo de uma modificagéio do ser cuja esséncia estd implicita nessa palavra ‘aniquilante’, € o ser

Lk i“;s

aniquilado”.

Numa etapa pré-contato, a produgdo etilica ndo obedecia a normas técnicas, mas a
ritos sagrados, desde a produgéo ate o consumo. A situagdo de contato engendrou conflitos e
paradoxos que tiveram impacto sobre o processo de alcoolizagdo. Nio seria um desdobramento
da ambigua condi¢do de uma microetnia no interior de uma macroetnia, engendrando uma
situagio de dupla identidade? As referéncias religiosas parecem promover um determinado

suporte existencial que, quando perdido, deixa a expressdo de um ser destrogado.

Os registros sobre a alcoolizagio dos povos indigenas brasileiras datam da segunda
metade do século XVI, quando se iniciou mais sistematicamente 0 processo de colonizagdo do
Novo Mundo. Os rituais nativos de produgfo de etilicos no podem ser considerados a partir de
um valor-de-troca (no sentido mercantil), mas como valor-de-uso. Este conceito é explicado por
‘Marx'*® como o conjunto das “propriedades materialmente inerentes (... que) s6 existe através
delas. A propria mercadoria, como ferro, trigo, diamante, etc., é, por isso, um valor-de-uso, um

bem (...) O valor-de-uso sé se realiza com a utilizagdo ou o consumo”.

145 Tdem. Modos culturales del beber en los aborigenes del Chaco. Acta psiquidt. psicol. Améri, Lat,
p4Z.

1% \ARX_ K. O capital : critica da economia politica. vol. I, p. 42.
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Transpor esta definicdo marxista fundamenta-se na constatagio de que as bebidas
alcodlicas entre as comumidades indigenas brasileiras, numa fase de contato meipiente com o
curopeu, eram valorizadas pelas propriedades embriagantes, através de consumos rituais ~—
portanto coletivos, que apresentavam efeitos benéficos para aqueles grupos nativos. A produgéo e
a distribui¢do de uma bebida fermentada, o cauim, eram rigidamente controladas, reiterando o

papel social por género e por fase da existéncia de cada um dos seus respectivos participantes.

Um smiples sapateiro, estudioso de teologia, embarcou com artesdos para
colaborarem no projeto francés, comandado por Villegagnon, de erigir a Franga Antartica na
cidade de 580 Sebastifio do Rio de Janeiro. Discussdes entre calvinistas e papistas obrigaram ©
estudante ao longo exilio em terras brasileiras. Tratava-se de Jean de Léry,"*" cujo relato sobre a
vida dos Tupmambd, no ano de 1557, incluia descrigdes sobre a relagio desse POvVO com as

bebidas alcodlicas, no ritual da cauinagem. Alguns tépicos podem ser destacados e algumas
interpretagGes arriscadas:

1° O teor alcodlico do cauim (ka'wi em tupt) ndo era elevado. Caracterizava-se
como uma bebida turva e espessa, com gosto semelhante ao do leite azedo, e preparada através da
fervura, mastigagdo ¢ reserva do mitho ou da mandioca em potes de barro, onde a pasta ficava

submetida a um processo de fermentagio.

2° Existia uma rigorosa definigio dos papéis de género. As mulheres preparavam
as bebidas e as serviam, aquecidas, nesses potes, cabendo apenas aos homens adultos bebé-las.

Havendo alguma transgressdo nos papéis, isso era de motivo de vergonha.

3° O tempo e o espago da producdo/ consumo eram rigorosamente determinados.
Acounteciam apenas em determinados momentos de lazer ou periodos de ritual inclusive os
antropofagicos. Era a Unica ocasifio, em que comiam ao beber, por trés dias e noites, geralmente

em grupos e raramente sozinhos.

147 LERY, J. Viagem 2 terra do Brasil, p. 109-117.
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4° Os homens dangavam, cantavam, assoviavam e se incitavam mutuamente para
manifestarem um comportamento viril, o que transparecia uma certa sublimagéo da agressividade
masculing, que em termos intratribais ficava restrita a uma dramatizagfo simbelica.'*®

149

5° Por fim, Léry afirmava nfo haver casos de melancolia = entre os Tupinamba,

porque folgavam e dangavam com muita freqiiéncia.

Entre os Pankararu, assim como em outras comunidades nordestinas, inclusive ndo-
indigenas, existe um vinculo estreito entre alcoolizacdo ¢ episddios de violéncia social e
doméstica. E apenas um dos aspectos das transformagdes pelas guais passou o processo, desde
uma condigio ritual de comunhfo entre os homens, os deuses ¢ a Natureza até um nitual de
evasdo quimica, sem normas coletivas melhor definidas. Hoje hé wmn abandono dos homens nas

suas idiossincrasias biograficas.

De maneira analoga, o ritual de cauinagem pode ser considerado como uma forma de

comércio primitivo, semelhante ao rito do Kula,"”® etnografado por Malinowski, e sendo, mais

48 A menor frequéncia de atos de violéncia nos rituais de cauinagem ¢ confirmada pelo relato de outro
vigjante. Hans Staden, entre 1548 ¢ 1557, também esteve entre 0s Tupinamba, do Rio de Janeiro. O
alemio afirmava que, nos costumes para beber, era “raro observar alguma briga nesses momentos. S0
muito prestativos entre si, portanto, quando alguém tem mais comida do que outro, da um pouco a este”.
In- STADEN, H. A verdadeira historia dos selvagens, nus e ferozes devoradores de homens,
encontrados no Novo Mundo, a América, p.145.

14 A palavra melancolia tem sua origem na obra Peri physikon dynameon (Sobre as faculdades naturais)
de autoria do médico turco romanizado, Claudio Galeno (131-200 d.C.), como expressio de desequilibrio
de um dos quatro humores fundamentais, a bile (no latim cole) negra (no latim melanus). Trata-se de um
modelo que acompanha as concepgdes fisicas e espirituais da Medicina grega classica. In: STONE, M. A
cura da mente: a histéria da psiquiatria da antiguidade até o presente, p. 31.

1% O antropologo polonés assim resume as caracteristicas das transagdes cerimoniais do Kula: 1)
Apresentam um carater intertribal bastante amplo, sendo praticado por comunidades localizadas num

extenso circulo de ilhas que formam um circuito fechado; 2) No sentido horario, movimentam-se 0S
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especificamente, uma froca cerimonial entre os trobnandeses O processo ntual estava enraizado
em “mitos, sustentado pelas leis da tradie;ao e cmgxdo por rituais mAgICOs. Todas as transacdes

principais que nele se processam sfo publicas e cerimoniais, levadas a efelto segundo regras bem
e e R e
Se a mediagdo dos colares e das pulseiras, enquanto objetos de troca, presentes no
Kula, permitiam o fortalecimento dos lagos de integragio social entre os argonautas do Pacifico
Ocidental, essa interpretagdo, na perspectiva do pensamento maussiano, era limitada,
Ironicamente ¢ comentado que, apesar de tanto tempo de observagio participante, Malinowski

ndo se apercebeu dos sentidos verdadeiramente dados pelos atores sociais participes.

Mauss,"™ estudando comparativamente as dadivas trocadas e a obrigacio de retribui-
las, considerava-as como um sistema de prestagdes totais. Isso é definido como sendo a
distribuicio do hau, o espirito das coisas. A explicagio de como se distribui esse “espirito” estd
presente no relato de um informante maori, que se utiliza, didaticamente, de conceitos da
economia de mercado para, intertextualmente, fazer compreender essa economia simbdlica. Ele

comega solicitando para que se imagine que uma pessoa qualquer

possul um artigo determinado (taonga), € que me dé esse artigo; o senhor dé sern um preco
fixo. Ndo fazemos negdcio com isso. Ora, eu dou esse artigo a uma terceira pessoa que,
depois de algum tempo, decide dar alguma coisa em pagamento (utu), presenteando-me com

alguma coisa (taonga). Ora, esse “taonga” que ele me d4 ¢ o espirito (hau) de “taonga” que

longos colares feitos de conchas vermelhas, os souiava e no sentido oposto, anti-horario, os braceletes
feitos de conchas brancas, os mwali; 3) Cada um dos artigos, viajando em seu préprio sentido no circuito
fechado, encontrava no caminho artigos da classe oposta, sendo constantemente trocados por eles; 4)
Cada detalhe das transagdes € fixado ¢ regulado por uma série de regras e convencdes tradicionais, sendo
acompanhado por elaboradas ceriménias e rituais magicos. In' MALINOWSKL B. Os argonautas do
pacifico ocidental, p. 71.

! MALINOWSKI, B. Os argenautas do pacifico ocidental,, p. 71.

12 MAUSS, M. Sociologia e antropologia. vol. 1, p. 53.
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recebia do senhor e que dei a ele. Os “taonga” que recebia por esses “taonga” (vindos do
senhor) terho que devolver-The. N&o seria justo (tika) de mmha parte guardar esses “taonga”
para mim, quer sejam desejaveis (rawe) ou desagradaveis (kino). Devo da-los ao senhor, pois
s50 um “haw” de “taonga” que o senhor me havia dado. Se eu conservasse esse segunde
“taonga” para mim, isso poderia trazer-me um mal sério, até mesmo a morte. Talé¢ o “hav”, 0
“hau” da propriedade pessoalo “hau” dos “taonga”, 0 “hau” da floresta. “Kati ena!” (basta

sobre o assunto).

Estava ausente a logica do contrato mercantil, ¢ sim, a existéncia de uma feoria geral
da obrigaciio. Com as almas e os espiritos que circulam entre as coisas, estes ndo devem & ndo
podem ser possuidos individualmente, ¢ que fecharia um determinado circulo espiritual, sendo
causados varios infortunios. Portanto, para cada dadiva, imediatamente ¢ desenvolvida uma
contradadiva.

Os olhos calvinistas do viajante Léry nio enxergaram uma possivel presenga
espiritual naquele liquido fermentado e distribuido no ritual da cauinagem, algo que permitiria
uma aproximagdo com o Mundo-do-Além, tanto Natureza quanto Espirito. Ela igualmente
redundaria numa eterna presentificacdo no Mundo-do-Aquem, propiciando um equilibrio

ecolégico ¢ social.

Um temitério foi ocupado e antes nele se desenvolvia uma relagdo de coleta, de
caca ou de agricultura de subsisténcia. Néo havia um Estado Nacional e se vivenciava uma
integragio Natureza/Espiritualidade. Evidentemente, procura-se evitar uma apologia do bom
selvagem, mas se reconhece que existiam possibilidades de éxtase definidas civilizadamente de

acordo com eficazes regras de obediéncia ao Espago Social € ao Tempo da Tradigo. Kati ena!

Com a chegada dos portugueses vieram a cachaga, o vinho ¢ a cerveja representando
a intromissio de um novo espirifo, a mentalidade cientifica e colonizadora, produtora da
desterritorializagdo ¢ do genocidio, de uma légica mercantil, escravocrata e extrativista, ¢ das

agdes politicas de um Estado Nacional, monarquico ¢ devoto de Roma. A nova logica
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fundamentava-se numa restricdo daquele sentide de troca, agora prioritariamente lucrativo, o que
se contrapunha aos valores étnicos dos sujeitos colonizados. Ndo se pode mais falar de valor-de-
uso, porém valor-de-iroca para as bebidas, sendo definido por Marx'> como uma “relagdo entre

~ valores-de-uso de especies diferentes, na proporgdo em que se trocam, relagdo gque muda
constantemente 1o tempo € no espago. Por isso, o valor-de-troca parece algo casual e puramente

relativo, e, portanto, uma contradicdo em termos, um valor-de-troca merente, imanente 4

mercadoria™.

A nova condigio de valor para as bebidas alcodlicas no processo colonizador
apresenta dois sentidos. Um legal, enquanto mercadoria de troca comercial e outro delituoso,
enquanto instrumento de extors3o, favorecendo a ocupagdo do territério nativo. No PrneiTo caso,
eram trocadas como produtos do ciclo da cana-de-agiicar, miciado no Nordeste brasileiro desde 0

século XVI, com a construgdo dos primeiros engenhos ¢ a chegada dos escravos africanos a

produzirem alcool, mel, rapadura e c:achag:a.15 4

No segundo caso, a posse do territdrio indigena era uma estratégia fundamental para
o projeto mercantil colonial, sendo as bebidas alcodlicas uma ferramenta de extrema utilidade. As
populagdes eram intimidadas com o freqiiente lancamento do etanol ao fogo, (“agua de fogo™),

sendo este fato interpretado como um suposto poder sobrenatural dos caraibas, capazes de
destruir os rios essenciais & vida.’>’

O desconhecimento de bebidas com maior teor alcodlico também & relatado por
Léry."*® quando os franceses ofereceram aos Tupinamba garrafas de vinho espanhol, saqueadas
de um navio do inimigo perd (portugueses). Os indios que beberam ficaram prostrados,

sonolentos e adormecidos, como nunca estiveram. Outras situacdes mais graves foram narradas

¥ MARX, K. O capital : critica da economia politica. vol. I, p. 43.

'* SOUTO MAIOR, M. Dicionirio folclérico da cachaca.
' FORTES, JR.A. Histérico do alcoolismo. In: FORTES J.A. & CARDO, W.N. (org) Alcoolismo:
diagndstico e tratamento, p.7.

S LERY, J. Viagem i terra do Brasil, p. 117,
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sobre o uso da embriaguez entre os nativos. Na entéo capitania de Itamaracs, depois da morte de
Duarte Coelho, em 1554, o governo de Jernimo de Albuquerque objetivava expulsar os indios
da varzea do Capibaribe para o sul dos Montes Guararapes, fazendo prosperar a cultura da cana-
de-agticar. Na €poca, as populagGes nativas estavam agitadas e temerosas de novos avangos dos
portugueses, atacando viajantes que iam de Olinda a Igarassu, havendo receio de uma nova
guerra como aquela ocorrida em 1548. Antes da iniciativa indigena, o governador convidou
vérias tribos € nages vizinhas para uma festa, guando se distribuiu muito vinho. Os indios
excederam-se no consumo, foram questionados sobre os ataques € provocados pelos lusitanos,
comecando a haver insultos mutuos, ¢ que foi um 4libi para um confronto bélico, iniciado pelo

governador e conquistando a fértil varzea do Capibaribe.”’

A reagio indigena, de uma maneira geral ¢ a falta de melhor termo, ocorreu atraves
de um confronto armado de poder bélico desigual; de internas que atrairam as Entradas e
Bandeiras; e da submuissio voluntéria, transformando tribos em aldeias, aumentando o risco de

contracdo das doengas dos brancos.”®

A condigdo de aldeamento criou os limites institucionais, primeiro pela Igreja e
posteriormente pelos orgaos indigenistas, que rabiscaram as fronteiras das sociedades indigenas,
diferenciando-as da sociedade nacional. Entretanto, os fluxos e os refluxos das relagfes
interétnicas continuavam a ser estimuladas pela Coroa Portuguesa, pois a miscigenagio racial era
outra estratégia de ocupagdo do continente brasileiro. O Pais esqueceu-se de que um dia foi

bilingiie, havendo como residuo a permanéncia de alguns nomes: Paraiba, Parang, Pernambuco,

Para, Ceara, Piaui, Amapa, Tacaratu, dentre varios.

As bebidas alcodlicas passaram a ter novas significagdes, entre elas ser strumento
de fragilizagdo dos povos indigenas, para que novos territorios fossem ocupados. Esse ¢ o sentido

perverso da troca. Entretanto, sendo drogas podem ser utilizadas tanto num sentido maléfico de

157 CORREIA DE ANDRADE, M. Pernambuco imortal: nativos e colonizadores.

158 FERNANDES,F. Investigacio etnolégica no Brasil e outros ensaios, passim.
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envenenamento, quanto naquele benéfico de cura, de alguns males dos corpos fsicos, psiquicos €
sociais. Os sentidos atuais da alcoolizagfo numa comunidade mdigena nordestina sio as respostas
procuradas afravés da presente pesquisa. A comunidade vivencia e registra na sua memdra o

- processo que esté distribuido no Espaco ¢ no Tempo e 'éxpérieﬁéi'édé peio Sujeitopankararu o
Pretende-se chegar a essa realidade étnica através de alguns instrumentos construidos pela

Fenomenologia Social, sobre ¢ que se pretende discorrer no préximo capitulo.
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3 DA FENOMENQLOGIA SOCIAL A AREA INDIGENA
PANKARARU

O municipic de 850 Paulo € o principal destino da pugra¢io Pankarary, feita de varias
viagens com 1das ¢ voltas. O inicio ocorreu entre as décadas de 30 a 40, sendo mais constante 2
partir dos anos 50, como um dos desdobramentos da construgfio da Usina Hidrelétrica de Paulo
Afonso. O nome da cidade ¢ um preito ac apéstolo dos gentios, que numa de suas epistolas (1Co
13,12) anunciou: “Porque, agora, vemos como em espelbo, obscuramente; entfio, veremos face 2
face. Agora, conheco em parte; entdio, conhecerei como também sou conhecido.” Retornando de
Atenas, pa primeira viagem missiondria a Corinto, quando da fundagfio da igreja local, j& se
encontrava convicto de ser tola a sabedoria humana. Era uma cidade corrupta, acima da média no
mundo romano. Um centro estratégico de comeércio, buscando proporcionar deleites aos que a
visitavam. Todavia, além dos preceitos morais, S3o Paulo enfatizava, teologicamente, um dos
aspectos da sua conversdo ao Cristianismo. Esta fez a ele, como podena fazer a outros homens,
perceber-se, através da sua transformacdo pessoal, imagem e semelhanga de Deus, ampliando

uma perspectiva especular ¢ parcial para outra absoluta, enquanto visdo de si mesmo, como ele é

visto pelo Criador.'>

O apdstolo, que ndo conviven diretamente com Cristo, era judeu de cidadania
romana; vindo outro judeu, agora de nacionalidade austriaca, em cerca de dezenove séculos
posteriores, empregar a expressdo relacdo face a face como uma possibilidade, ndo de
transcendéncia teoldgica, mas de um método radical em Cidncias Sociais, visando compreender
as agbes humanas numa imediaticidade evidente, além dos espethos parciais das teorias
aprioristicas. E um dos mais importantes fundamentos da Fenomenologia Social de Alfred Schutz
(1899-1959), integrante de uma corrente que deriva do pensamento fenomenologico em geral, a

tomar parte em diversos setores do conhecimento humano. Uma das participagdes, de acordo com

1% Biblia de Estude de Genebra.
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Garcia,'® dessa linha neokantiana do grande conjunto de tendéncias idealistas do pensamento
social, existe no campo da Saide, apresentando aspectos historicos ¢ tedrico-metodologicos

importantes. £ uma corrente filosofica que apareceu na Alemanha na segunda metade do século

KIX e alcangou seu auge na América Latina, nos anos 20 do século passado, tendo importante

papel na Reforma Sanitaria.

Em outro comentario, 0 mesmo autor'®! avalia que esssa corrente, diferentemente do
Marxismo, atacava o carater objetivo da Ciéncia, ¢ priorizava o conhecimento a partir da
experiéncia subjetiva ¢ arbitraria dos grupos sociais. Nesse sentido, a verdade era sempre relativa,
considerando que tanto o conhecimento formal guanto o informal resultavam dos modos de
pensar dos participantes de uma comunidade humana, Ha uma negagfio dos fendmenos estruturais
¢ uma supervalorizagio da experiéncia cotidiana, na qual 0s sujeitos se encontram ¢ interagem
em termos de simbolos convencionais. Para muitos analistas de esquerda, nos anos 60 ¢ setenta, a
Fenomenologia se mostrava incapaz de aliangas com as teses materialistas e com o proletariado
revolucionario, preferindo acordos com as instituigdes médicas privadas, o que servia de apoio a

politicas de satide conservadoras em muitos paises capitalistas.

A critica & Fenomenologia pontua que nela existe uma certa cegueira diante do
papel das estruturas sociais frente aos processos de saide e de doenga, sendo expressdo de
interesses de reproducdo do status quo vigente. Julgamento forte, mas também relativo, porque a
idéia de estrutura pode ser mais um construto tedrico de mterpretagdo da realidade que ¢ vivida
enquanto relagdes anGnimas de poder ¢ de interesses econbmicos de grupos, marcada por certa
hierarquia de papéis sociais e representada pela imagem de uma teoria estrutural. Por outro lado,
ndo se pode esquecer que até Mesmo as Cconcepgoes mais revoluciondrias das Ciéncias Sociais
podem, de acordo com as pretensdes dos grupos dominantes — inclusive no partido (que pode

estar partido) — ser instrumento de alienagdo ¢ de reprodugdo social dos projetos politicos em

160 GARCIA, J.C, Medicina e sociedade: as correntes de pensamento no campo da satde. In: Nunes, ED.
Medicina secial: aspectos histéricos e tedricos, p. 05~ 132.
161 1dem Medicina ¢ sociedade: as correntes de pensamento no campo da saude. In: Nunes, E.D.

Medicina social: aspectos histéricos e tebricos, p. 95 — 132.
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vigor (no caso da burocracia soviética), o que esta de acordo com a critica ao Marxismo feita pela
Escola de Frankfurt.'%

realidade, que ndo faz monges a partir dos habitos, mas da vivéncia cotidiana do monacato, foi
mais uma das justificativas da escolha da referéncia tedrica no presente trabalho. S0 bases
conceituais ¢ metodoldgicas que se caracterizam como instrumentos para o movimento de
entrada do pesquisador na area indigena. L4, experiencia a relagiio face a face com varios
moradores, tentando observar, escutar e, se possivel, enxergar nos clhos alheios alguma luz que

possa clarear porque as coisas acontecem daquele modo e nio de outro.

3.1 As Contribuicdes da Fenomenologia Social para um Estudo
Etnoepidemiolégico

O principal livro escrito por Schutz foi 4 fenomenologia do mundo social (1932) (no
alemédo Der sinnhafte Aufbau der sozialen Welr), um estudo filoséfico dos conceitos basicos da
Sociologia Compreensiva. Dois importantes problemas teéricos e metodolégicos sdo discutidos
de maneira sistematica, exaustiva e analitica: a relagdo entre a objetividade (tipos ideais) ¢ a
subjetividade (relagdo face a face) na produgio do conhecimento social e o problema da agfio

humana, distingnindo duas possibilidades, uma a fim-de-motivos e outra por-causa-de-motivos.
163

O autor nasceu na capital austriaca, no ano de 1899, tendo estudado Direito e

Ciéncias Sociais na Universidade de Viena. Desde cedo esteve mteressado na obra de Max
Weber (1864-1920), o socitlogo alemdo de maior densidade na época. Contudo, considerava

haver uma fragil base filosofica no arcabougo desse pensamento que almejava ser antipositivista.

2 BRONNER, S.E. Da teoria critica e seus criticos, passun.

% WALSH, G. Introduction In: SCHUTZ, A. The Phemonology of The Social World, p. xvxxix.
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A abordagem weberiana diferia daquela analise explicativa dos Fatos Sociais, conforme
postulava Durkheim, optando por uma interpretagdo do sentido da Acfo Social, atraente por
conta dos seus coptornos subjetwos O conceito de significado (no alemdo Sinn) passava a ocupar

;mportanma central nessa perspecﬂva ‘sociologica, que se baseava, fundamentalmente, numa

compreensdo (no alemao Verstehen) interpretativa social.

A abordagem hermenéutica era O recurso metodologico preliminar a fazer da
Sociologia Compreensiva uma “ciéncia que pretende entender, interpretando-a, a agdo social para
dessa maneira explici-la causalmente em seu desenvolvimento e efeitos”.!®* A seqiéncia
funcionalista da explicagdo a4 compreensdio ¢ substituidza por um caminho inverso, da
compreensio para a explicagdo das causas ¢ das conseqiiéncias de uma especifica Agéo Social. E
uma mudanga ndo apenas de método, mas também de enfoque, porque ndo prioriza o coletivo
enquanto soma objetiva de individualidades, mas a participacdo das subjetividades mdmdua;s na

constituicdo de um todo coletivo. Enfim, um pouco da irracionalidade intuida por Mauss.'®

A saga weberiana origina-se dos idealistas pos-kantianos como Hegel, Fichte e
Schelling; da hermenéutica de Schleiermacher; da linha historico-cultural de Dilthey; e, por fim,
de Rickert. Este rompe com Dilthey ao substituir o conceito de Ciéncias do Espirito (no alemao
Geisteswissenschaften) por Ciéncias da Cultura (no alemiio Kulturwissenschaften). O argumento
era que o Espirito enquanto Mente poderia ser estudado pelas Ciéncias Experimentais através de
uma Psicologia Cientifica emergente, o que era impossivel para as mstituigdes € 0s outros
produtos culturais.

No capitulo introdutério de Economia e sociedade (1922), Weber'®® define melhor o
conceito de Agdo Social a partir de dois principios: a) ela engloba toda conduta humana, seja um

fazer externo ou interno, o que permite incluir a dimensao subjetiva enquanto permissdo/fazer ou

164 WEBER, M. Economia y sociedad, p.5.
165 A fAUSS. M. Marcel Mauss: antropologia, p.157.

166 Tdem. Economia y sociedad, p. 5.
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omissdo/ndo fazer, sempre que os sentidos subjetivos atribuidos pelos Sujeitos enlacem aguela

Agdo; b) diferentemente do Ato Reflexo, na Acio Social existe um sentido mentalizado pelo

A idéia de atores que amarram um sentido 3 Aglo apresenta-se mecénica, como se
houvesse simplesmente uma colagem do significado, diferenciando-a da a¢do reflexa, que seria
mstintiva ¢ nfo mentalizada. Algo estd faitando de dinamismo, de densidade no método, de base

fenomenologica, comprometendo-se Schutz em elaborar a contribuigio.

Outro conceito reformulado da Sociologia Compreensiva ¢ o de tipos ideais. Estes
surgem das possibilidades objefivas de explicagdo da Agéo Social, principalmente como fato
historico. As leituras estatisticas estio em comsondncia maior com desenhos de pesquisa
sociologica de feigdo mais positivista. Alternativamente, Weber defende uma tipologia pelo seu

- carater de construto cientifico, que procura interpretar tanto as a¢les particulares historicas,
quanto aquelas que acontecem no aqui e no agora. E considerado um objetivo comum ndo apenas

dessa corrente sociologica, mas de todo método cientifico.

No caso, a concepgdo de tipo ideal representa uma oposi¢do ao conceito de caso
tipico presente no modelo classificatorio das Ciéncias Naturais. Nessa altima vertente, os eventos
sdo generalizados destacando-se e definindo-se as particularidades como caracteristicas regulares
que podem ser dispostas numa grade classificatéria do tipo espécie, género, classe, etc. Nas
Ciéncias Sociais, 0 conceito de tipo ideal ¢ abstraido de determinados fenémenos individuais e
particulares, porém enquanto conjugacdo da concretude da pretérita expeniéncia histdrica, num

abstrato conceito que seja valido como significativa interpretagdo da Acgéo Social.

Havia uma desconfianga em relagfo s tentativas conceituais generalizantes, vindo a
polémica nogdo de tipo ideal surgir dessas fontes kantianas que articulam formas de intui¢do a
priori e conteudos empiricos a posteriori. E um conceito de constituicdo ampla, envolvendo, ao

mesmo fempo, 1az30 e experiéncia, ¢ sendo alastrado por configuragdes historicas singulares
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(Feudalismo, Capitalismo, Cristianismo, etc), modelos de seqiiéncias de desenvolvimento
histérico (principalmente, o Marxismo); compleso de representagdes que influenciam o
comportamento empirico dos individuos; ou, enfim, teorias elaboradas como o exemplo classico
do Marginalismo."’

Como ilustragdo, Weber, ao estudar o espirito do capitalismo, tenta encontra-lo ndo
enquanto genus maximum, porém enquanto differentia especifica, pois ¢ graduaimente
estruturado a partir das partes individuais tomadas a realidade historica que o institwi. Eentre estas
& citado o tipo ideal do empreendedor capitalista na Alemanha, que

evita a ostentagdo e as despesas desnecessarias, assim cOmo 0 g0zZo consciente de seu poder,
¢ embaragam-no os sinais de reconhecimento social que recebe. Em outras palavras, seu
modo de vida distingue-se freqilentemente, e teremos que investigar a fundo o significado
histérico deste importante fato, por uma certa tendéncia ascética, como aparece de modo

bastante claro na “pregacio” de Franklin, 168

Ao ser obtido esse perfil idealizado de um caso histérico-concreto, como pode ser
pensada, numa perspectiva etno-historica, a concretude radical do cotidiano, exemplificada na
atitude deste empreendedor capitalista ao comprar uma determinada mercadoria de um
fornecedor especifico numa cidade européia ou norte-americana no século XVII? Quais seriam 08
imotivos envolvidos? Questionamento de pouca indulgéncia ou os limites explicativos do modelo
diante de uma meméria histérica ausente? Contra os criticos, Weber'®® defende-se, insistindo que
néio busca as hipdteses causais vdlidas, e sim as hipoteses causais evidentes que podem ocorrer

na atualidade ou numa idealidade que substitui aquela auséncia.

O sentido de tipico ¢é diferente de média estatistica, pois compreende uma

significativa probabilidade de acontecer ou de ter acontecido na vida real, enquanto construgoes

167 COLLIOTT HELENE, C. Max Weber e a historia, p 22-38.
168 WEBER, M. A ética protestante e o espirito do capitalismo, p. 46-47.

188 14em. Economia v sociedad, p. O
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de uma conduta com sentido compreensivel que possa ser observada com maior ou menor
aproximacfio da realidade.'”” E a logica das probabilidades tipicas, confirmada ou nfio pela
observagio, ou seja, ser ou ndo ser atual, e podendo, em dadas e determinadas situagdes de fato,

transcorrerem de forma esperada através de agBes compreensiveis por seus motivos e sentidos

tipicos identificados pelo Sujeito da Aggo.!”!

A busca de objetividade por meio da interpretacdo subjetiva do tipo ideal, como
probabilidade de acontecimento, poderia aproximar-se mais da realidade utilizando-se de uma
melhor base etmografica. Claro que a abordagem é histérica e nfio antropolégica, porém o
exercicio de construgiic da tipologia ndo pode estar descontextualizado do universo dos valores
de quem a institui. E uma contradi¢do presente no pensamento weberiano, que se considera fivre

desses valores (no alemao wertfrei), conforme os preceitos de sua origem idealista.

Essa ¢ uma critica de metodologistas como Minayo, para quem, na tentativa de
construgdo dos tipos ideals € com a "crenga de isengdio de valores durante o processo de pesquisa,
Weber reencontra-se com Durkheim. Cai nas malhas do idealismo que prevé a verificagiio ¢ a
validade a partir dos métodos e técnicas e os cré isentos de ingeréncia dos valores tanto

histéricos, provenientes de seu processo de producio, quanto pessoais, referentes a ideologia do

. . sy 172
investigado: »

Por sua vez, Schutz encontrava algo de ambivalente no conceito de tipo ideal,
procurando uma teoria com maior consisténcia para o problema do significado, vindo a encontrar

esse alicerce nas referéncias fenomenologicas puras de Edmund Husserl (1859-1938), que

também compartilhava da critica ao positivismo.

" dem. Economia y sociedad, p. 11.

" 1dem. Economia y sociedad, p. 12.

2 MINAYO, M.C.S. O desafio de conhecimento: pesquisa qualitativa em sadde, p. 52.
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Igualmente judeu, mas de nacionalidade checa, teve formagSio matematica ¢
filosofica, sendo perseguido em Friburgo pelos nazistas. Na sua obra, também rejeita ©
Psicologismo, considerando que este confundia esséncias com acontecimentos psiquicos, assim
como o Naturalismo, que identificava a existéncia do Ser como imagem da Natureza ¢ das coisas

materiais.

A tentativa de tornar o método tipoldgico social mais afinado com a realidade parte
do desafio de retornar s proprias coisas. Isso é diferente da busca funcionalista (tributaria do
positivismo) de procurar 2 explicagio fatual. Trata-se, no eptanto, COMO pensava Husserl, de
descrever os fendmenos na sua essencialidade. A proposta de uma Fenomenologia Pura, portanto,
objetiva ser a de uma Ciéncia que “versa sobre esséncias (em ciéncla eidética); uma tal ciéncia
(eidética) visa estabelecer unicamente ‘conhecimentos da esséncia’ ¢ de maneira nenhuma dos

173
“fatos™™.

De maneira semelhante aos artificios matematicos, certos problemas sfo colocados
entre parénteses através do IeCurso da reduggio. Isso também ocorre quando se procura chegar até
a0 niicleo eidético, a0 mesmo tempo © mais particular € o mais universal dos fen6menos. Definir
eidos ou esséncias implica resgatar Descartes (1596-1650), havendo paralelos entre a diavida

7 . e o . § I * S
metodica e este reducionismo. Silva 4 comenta que no caso da epokhe”s, ou seja, da suspensio

173 pUSS, J. Diciondric de filosofia, p.154.

1 GLVA, W. A fenomenologia husserliana: um esbogo introdutéric e parcial do pensamento de
F.dmund Husserl, p.27-28.

17 Epokhé é um vocabulo grego que significa parada, interrupg#o, suspensao do juizo, estado de duvida.
Muito proximo encontrase do ceticismo grego enquanto doutrina da "descrenga na capacidade humana de
conhecer a verdade (divida radical) que surge na Academia platénica do séc.l a.C. em oposigdo a0
dogmatismo dos estoicos € epicuristas. Na ética, a conseqiiéncia € 0 relativismo moral, por auséncia de
parametros logicos”. Entre os principais representantes destacarn-se Pirro (365275 a.C.), Timon (325233
a.C), Arcesilau (315240 a.C) e Carnéades (219129 aC) I MARTINS FILHO, LG. Mannual
esquematico de histéria de filosofia, p.44. No caso de Husserl, contraditoriamente, existia uma atitude

antirelativista ao considerar, em determinados momentos, que a Fenomenologia seria uma ciéncia g priori.
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de todo e qualquer juizo sobre as realidades, hd uma aproximagfo da atitude radical cartesiana de
prontamente duvidar de todas as coisas. Caracteriza-se como uma proposta de oceticismo
metodico sobre determinadas teorias que refletem uma imagem distorcida da realidade,

diferentemente de uma compreensédo eidética quando se presentifica, com todo vigor, o mais alto

atributo da espécie humana, a sua consciéncia.

Influenciado por Francisco Brentano (1830-1917), mas o superando como discipulo,
Husserl acompanhou o conceito de intencionalidade, considerado por este sacerdote austriaco
como “a referéncia intencional de um contetdo da consciéncia a um determinado objeto, este,

nerm sempre real ou concreto. Assim, todo contetido de consciéneia, o é de alguma coisa, pois néo

existe ‘consciéncia vazia® ou do vazio”.l’®

Nesse encontro entre um ativo movimento da consciéneia dirigido para determinado
objeto, € a manifestagdo, ao mesmo tempo ruidosa e silente, do Ser desse objeto, é desenvolvida
uma dpodeiktikos. Para outros, a evidéncia apoditica daquilo que é tanto evidente quanto
demonstravel, inclusive por ser necessaria.!’’ Isso se constitui na importante confluéneia
fenomenologica entre a subjetividade do conhecer, enquanto noese e a construgio subjetiva do

conhecimento, enquanto Hoema.

Esta, talvez, seja mais uma das relevantes contribui¢des da Fenomenologia aos
estudos das Ciéncias Sociais. Principalmente na sua vertente antropolégica, oferece recursos
metodoldgicos para ser encontrada na experiéncia etnografica aquilo que Malinowski assinalava
como 2 existéncia de “uma série de fendmenos de suma importancia que de forma alguma podem
ser registrados apenas com o auxilio de questionarios ou documentos estatisticos, mas devem ser
observados em sua plena realidade. A esses fenomenos podemos dar o nome de os imponderaveis
da vida real”. '"®

7 1dem. A fenomenologia husserliana: um esboge introdutério e parcial do pensamente de Edmund

Husseri, p.37.
77 ABBAGNANO, N. Diciondrio de filosofia.
% MALINOWSKI, B. Os argonautas do Pacifico Ocidental, p..29 (Colegdo Os Pensadores).
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A linguagem matematica nfio pode representar toda a complexidade da vida
sociocultural dos povos. Existem fendmenos que sdo imensuravels € incontavels, tais como as
crengas no sobrenatural, a anglstia diante do vazio existencial, o sentimento de estar seguro por
pertencer a uma grande familia émica. Costuma-se dizer que a natureza do objeto modela a forma
do método e sendo assim, torna-se mais adequada & contribui¢do da Fenomenologia descrever
esses objetos indisciplinados. Existem alguns subsidios do método fenomenologico para as

s . . 179
{iéncias Socals:

1° Destacar o duplo papel heuristico do sujeito em relagdo ao processo de
conhecimento: agente e paciente do saber. Nio se fala de relagdo sujeito/ objeto mas de totalidade
eidética, de uma consciéncia em relagdo as estruturas, estas aqui definidas como modelos de

tipificagéo da realidade, o que ndo as torna, evidentemente, apodii;icas.lsO

2° Caracterizar o papel da intersubjetividade na construgdio do conhecimento ¢ da
propria realidade social, enquanto relagio enire consciéncias com suas respectivas
intencionalidades, que estruturam diferentes mores, ou seja, os habitos de acdo ou de

pensamento, que fundamentam a existéncia social. 181

3° Considerar que as experiéncias intersubjetivas acontecem em determinada
mundanidade. Num primeiro caso, apresenta-s¢ <omo um habito  simbolico enguanto
representagdo para o Mundo da Ciéncia. Num segundo caso, como o proprio Mundo da Vida (no

alemso Iebenswelf), sendo mais amplo, pois € um mundo para todos. Neste vive-se,

i O presente trabalho, evidentemente, nio objetiva um aprofundamento na extensa e complexa obra de
Husserl, valendo-se, portanto, de comentadores.

19 ~APALBO, C. Metodologia das ciéncias sociais: a fenomenclogia de Alfred Schutz, p..28-29.

15! {dem. A fenomenologia husseriiana: um esbogo introdutério e parcial do pensamente de Edmund

Husserl, p.86.
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mtuitivamente, como sio dadas as realidades (no plural); inicialmente, na experiéncia simples; e

depois, nos modos em que sua validade ests expressa na forma do Ser ou naquela de aparéncia.'®

4° Por fim, acompanhando a tradigdo hermenéutica alemd, Husser] prioriza os
métodos compreensivos em relagdo aos explicativos, considerando que as Ciéncias
Experimentais procuram estabelecer relacSes constantes entre os fendmenos, multiplicando as
observagles e as experimentagBes para o encontro indutivo dos termos. Isso implica considerar a
indugdo como o caminho heuristico de maior validade cientifica, e ndo percebé-lo como mais um
modelo de tipificacio da realidade.'®*

Husser! denunciava a “insuficiéncia essencial da indugdo”, J4 que se tratava de uma
“ficgdo idealizante”. Estendia a critica a Durkheim, ao questionar as explicagdes de que “o
totemismo (seria) uma sublimagdo do social” ¢ perguntava como se constituia efetivamente “a
experiéncia do sagrado, a esséncia da vida religiosa”. H3, portanto, wma necessidade de ir “as
proprias coisas, descrevé-las corretamente e elaborar, com base nessa descricdo, uma

interpretagdo do seu sentido; é a unica objetividade verdadeira”. '**

Esse retorno as préprias coisas € aos proprios homens, mediado pela consciéneia, &
um dos preceitos que influenciam a reformulagio elaborada por Schutz da nogéo de tipos ideais.
Ele abandonou a Austria em conseqiiéncia da ocupagio nazista, permanecendo em Paris por um
ano, para depois assumir uma vaga na Graduate Faculty of the New School for Social Research,
nos Estados Unidos, onde viveria até seus viltimos dias. Entre os schollars norte-americanos

manteve contato como o pragmatico George Herbert Mead, que estudava uma abordagem

interpretativa da interagio social.

2 ABBAGNANO, N. Dicionario de filosofia, p. 689.
'S 1LYOTARD, J. La Phénoménologie, p.73-74.

'* Idem. La Phénoménologie, p.76.
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QOutras obras de Schutz foram publicadas postumamente: oS trés volumes de
Collected papers, em 1962, 1964 ¢ 1966, assim como 4 Estrutura da vida social, tendo ¢como co-
autor Thomas Luckmann, em 1983. Todas elas expdem um nticleo basico de um pensamento ja
formulado em A Fenomenologia do mundo social, o principal livro. Nesta obra, as principais
teses podem ser apresentadas nos seguintes tOpicos, sabendo que ndo esgotam a tentativa de

interdisciplinaridade do autor:'®’

1° O nucleo eidético de uma Agdio Social € uma relagio entre duas ou mais pessoas
gue se inscreve muma dimens#o temporal passada, presente ou futura. Apesar de aparente
simplicidade, a Sociologia Compreensiva, mesmo consolidada como um entendimento do sentido
subjetivo, na interpretagdo de Schutz, ndo apresentou adequados conceitos de Compreensdo (1o
alemdo Verstehen), de Sentido Subjetivo (no alemdo gemeinter Sinn) ou mesmo de Agdo (no
alemao Handeln).

A critica persiste sobre a leitura mecdnica do sentide & Ag¢io Social como algo
externo, que enlaga O Processo que é desenvolvido. Diferentemente, & necessaria a contribuigdo
fenomenologica para compreendé-la atraves de uma perspectiva de dentro da propria Agdo, O que

propicia uma evidéncia de maior densidade conceitual e metodologica para as Ciéncias Sociais.

2° Além da propria Fenomenologia Pura, também houve uma contribui¢do do
pensamento de Bergson (1859-1941). Ele foi catedratico de filosofia no Collége de France, entre
1900 e 1924, ¢ Prémio Nobel de Literatura, em 1928, sendo um dos mais importantes
representantes da corrente vitalista em oposigdo ao hegemdnico determinismo mecamico.
Desenvolveu uma teoria da evolugdo ndo materialista, rejeitando a idéia de finalismo e
defendendo a tese de um devir continuo que se encontra presente na vida interior, como duragdo

: . . - . . o 18
(um conceito que serd retomado na discussio especifica sobre o Tempo), liberdade ¢ memona. ®

18 WALSH, G. Introduction. In: SCHUTZ, A. The Phemonology of the social world, p.xvioodl.
1% ARBAGNANO, N. Historia da filosofia, p. 732.
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A contribuicdo bergsoniana baseia-se na idéia de fluxo de consciéneia como o estrato
mais profundo da experiéncia acessivel 4 reflexdo, sendo a principal fonte onde 2 Fenomenologia
Social encontrou o sentido da natureza dos fen6menos do Significado {no alemdo Sinn) e da
Compreensdo. Nessa corrente mquebrantdvel, as Experiéncias Vividas (no alemfo Erlebnisse)
sdo dadas a consciéncia como qualidades heterogéneas, sem contornos definidos. Sdo
experiéncias espontaneas, definidas como Atos (no alemfio 4kte) e que podem ser classificadas

como passivas (ouvir um som) ou ativas {concentrar-se na escuta das palavras).

Todas as experiéncias vividas ndo sio dadas como aige em separado do Sujeito,
entretanto quando elas sdo colocadas na t8nue distdncia do passado, como imediatamente
transcorridas, € possivel uma Mudanga de Direcdo (o alemiio Zuwendung), pois sdo passiveis de
estar sob o dominio dos atos da reflexfio. Agora, encontram-se presas no cone de luz emanado do
Ego, sendo suspensas para fora do fluxo da duracgdo e vindo a se tornarem entidades discretas e
distintas. Essas experiéncias em suspensdo podem estar presas a uma dualidade: ser ou ndo ser
significativa. Algo se perde nesse recorte microscépico, quando a alguma coisa de vivo &

atribuido um significado, e nisso consiste o desafio do cientista social em entabular uma

interpretagdo que seja evidente. '

As experiéncias com significado podem ser designadas retrospectivamente ou entio
prospectivamente, como experiéncia futura. Nesse altimo caso, ndo se fala de Ato, mas de Agdo
(no alemdo Handelm), porque se trata de um comportamento dirigido para a realizagio de uma
determinada meta futura. Schutz toma de empréstino a expressio gramatical inglesa future
perfect tense (no latim modo futuri exacti), isto €, o projeto da Ag#o (no alemdo Entwurf), tragado

antecipadamente, o que gera outra dicotomia entre a A¢fio em progresso e 0 Ato completado.

O projeto ¢, dessa forma, um Compiexo ou Contexto de Significados (no alemio
Sinnzusammenhang) que formam os propésitos da A¢ao em progresso e que se definem como a
fim-de-motivos (no alemio Um-zu-Motiv). Difere de um Ato completado (o tempo verbal que o
designa € o pluperfect tense — no latim modo plusquamperfecti), porque nesse caso é

compreendido por-causa-de-motivo (no alemfio Weil-Motiv), um evento que se encontra no
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passado, podendo ser definidos os motivos que o causaram. Além disso, ele orienta o projeto de

qualquer Agdo em particular, projetada para o futuro.

3° A Compreensio Intersubjetiva (no alemdo Fremdverstehen) ndo ¢ abordada num
caminho transcendental (o conhecimento da existéneia de outras Mentes), porém na imanéncia
que direciona para o discernimento das experiéncias vividas por outros Sujeitos. As tipologias
surgem como estratégias de compreensao dos motivos relacionados as praticas e pensamentos de

todos que formam o Alter-ego.

£ fato crucial o fendmeneo da simultaneidade, enquanto uma trilha sincronica riscada
pelo fluxo da outra consciéncia em paralelo com a do préprio Ego, ¢ entrosadas numa intera¢ac
social. Existe um caminho indireto e descontinuo para o conhecimento desse Outro, através da
propria relagdo interpessoal (algo que aproxima da observagao etnografica) e outro direto ¢
continuo (proximo da técnica de entrevistas), que ¢ investigar em retrospecto a experiéncia
vivida, conjuntamente entre 0 Ego (no caso o pesquisador) e uma determinada comunidade'®’ de

Syjeitos.

A intersubjetividade difere da compreensdo do significado objetivo. Uma coisa €
entender a l6gica do raciocinio de alguém, e outra coisa é compreender 08 motivos que levam o
Sujeito a desenvolver determinado pensamento, num tempo particular. F uma distingdo que versa
entre significados objetivos ¢ subjetivos e que tem implicagGes definitivas para a metodologia das
Ciéncias da Cultura. Schutz estabelece um paralelo entre o Mundo da Vida e o Mundo da Ciéncia
com as condicdes de familiaridade e de anonimato na produgdo do conhecimento. Um gradiente
entre fendrenos praticos e teoras abstratas, sendo todas passiveis de classificacfio, através das

tipificagdes.

187 Eyiste uma concepgdo weberiana sobre os tipos basicos de agao desenvolvida em algumas formas de
organizagdo social. Numa sociedade é racional; numa associagfo, afetiva; e numa comunidade,
tradicional Tn: CAPALBO, C. Metodologia das ciéncias sociais: a fenomenologia de Alfred Schutz,
p.86-87.
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4° Por fim, defende a tese de que a experiéncia social inventa um vaste Mundo (no
alemdo soziale Welf) que ¢ constituido por uma complexa rede de dimensdes, relagbes ¢ modos
de conhecimento. Existe uma realidade social diretamente experienciada {(no alemfo Umwell) e
uma realidade social que se encontra além do horizonte da experiéncia direta, pertencendo a trés
classes distintas daquela presente numa relagfio face a face. A primeira € a do Munde dos
Contemporéneos {no alemdo Mitwelf), a segunda, a do Mundo dos Predecessores (no alemao

Vorwlet); ¢ a terceira, a do Mundo dos Sucessores (no alemio Fi olgewelt).

O tipo da experiéncia vivida ¢ motivado pelo dominio social onde habitam os
Suyjeitos. Quando a Agfio se dirige para um consocio é designada como Orientagdo-ao-Tu (no
alemdo Dueinstellung). Se ha reciprocidade face a face, existe uma Relagdo-Nos (no alemio
Wirbeziehung). A experiéncia indireta com o0s contemporaneos precisa ser retratada num tempo
de quase simultaneidade através dos respectivos produtos culturais. Ndo ¢ desenvolvido um
Enlagamento Direto (no alemdo in Selbsthabe), porém um processo inferencial i distédncia,

através do emprego de uma Orientacfo-a-Eles.

Portanto, os recursos tipologicos sdo utilizados num movimento de transicdo da
experiéneia social direta para aquela indireta. Conforme visto, os tipos ideais podem apresentar
uma escala de anonimato crescente, que, ao se tornar cada vez mais abstrata, localizam-nos
longinguamente em relagdo aos atuais e complexos contetidos e contextos de significados
subjetivos. Sendo assim, € procurada resposta para a natureza das Ciéncias Sociais, € o
instrumento € a construgdo dos tipos sociais, presentes em todos os casos de compreensao

mdireta de outros Sujeitos, devendo adaptar-se a toda hierarquia conceitual que fundamenta o
trabalho cientifico.

De acordo com Capalbo,'®® a comunidade de uma vida consciente entre si é desde
longa data afirmada como especifica do Homem. Entretanto, existe a circulagdio de diversos

mteresses que fazem com que este Mundo seja apreendido de maneiras distintas, implicando a

18 CAPALBO, C. Metodologia das ciéncias sociais: a feromenologia de Alfred Schutz, p.90.
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constituigdo de heterogéneas perspectivas. Portanto, ¢ Mundo Social como fendmeno concreto
apresenta estruturas tipicas gue se diversificam a partir dos diversos meresses que sdo
constituintes € vivenciados pelos grupos sociais participantes. Existem fronteiras enfre as
comunicagdes diretas e pessoais no grupo familiar ¢ aquelas indiretas e Impessoais BO grupo
profissional, enquanto anonimato. Um dos principais objetivos da Fenomenologia Social &
compreender o modo de conhecimento que & diferente do tipo de experiéncia habitual do Sujeito,

por no pertencer a0 universo historico-cultural da sua biografia.

Os tipos sociais compreendem modelos cientificos de interpretagdo do especifico
Mundo, composto de Agdes e de Sujeitos. S&o atores sociais vivos, conscientes ¢ interativos com
o pesquisador de campo. Entretanto, ¢sses tipos sdo construtos tedricos diferentes do fluxo da
Vida, nela existindo uma margem de liberdade. Ao contrario, eles apresentam um carater
pragmético que recorta, delimita ¢ elabora nexos significativos entre essas Agdes e esses outros
Sujeitos. Schutz classificou os principios para uma construgdo de um modelo cientifico do
Mundo Social através de seis tipos: interpretagio subjetiva, adequagdo e relagdo (no Mundo da

Vida) e racionalidade, consisténcia logica e compatibilidade (no Mundo da Ciéncia)."®

A Fenomenologia Social ¢ uma teoria que radicalmente valida o senso comum,
diferentemente dos cénones do positivismo, que percebe com maus olhos o que julga ser
subjetivista, qualitativo, espontineo, individualizado, empiricista, impressionista € acritico.
Existe um erro tedrico e metodologico, que ndo entende ser o semso comum um poderoso
instrumento formador e fonmado de significados que estruturam o Mundo Social, além de ser
revelador, através da reciprocidade de perspectivas da complexa heterogeneidade que o constitui.
A intersubjetividade, como via privilegiada de acesso aos motivos, intengdes, interesses, desejos
e vontades, revela o que estd oculto na representagdio classica das Ciéncias que (re)produz

aiimeros sem rosto e que faz do anonimato um perigoso instrumento ideoldgico.

1 1dem. Metodologia das ciéncias sociais: a fenomenologia de Aifred Schutz, p.%0C.
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E um conjunto de conceitos gue precisa ser substantivado no trabalho antropolégico,
atraves do que © pesquisador vivencia no campo. Reduzir fenomenologicamente a experiéneia de
encontro com o Cutro engendra suspender todo julgamento prévio, o que inclui a gama de teorias
aprioristicas que algumas vezes mostram vieses mal-intencionados. As dificuldades de
comunicag@ic com a diferenga ou com a singularidade parecem ser um dos componentes
etiologicos do perspectivismo etnocéntrico. Uma incapacidade de adequada interpretacio da
realidade, sintoma de um autismo social fechado dentro do proprio umbigo. Uma alternativa é
buscar a epokhé, uma particularidade que é continente do universal e que também se encontra
face a face, fazendo ver como somos vistos, nfio enquanto imagens distorcidas, mas como

sujeitos co-participes da existéncia social.

Especificamente, essa proposta etnoepidemiolégica destaca a relagdo entre etnicidade

e o processo de alcoolizagdo Pankararu. A Fenomenologia Social pode fazer compreender os
grupos €tnicos enguanto reconhecimento da semelhanga numa Relagdo-Noés e do contraste numa
- relagdio Orientada-a-Eles. E uma relagio ambigua porque a condigio de brasileiro é um dominio
comum em ambas as orientagdes. Entretanto, essa condigio especial, diferenciando uma
microetnia dentro de uma macroetnia, terd contornos especificos na constitui¢do do Espago, do
Tempo e dos Sujeitos, conforme sera apresentado na narrativa etnografica. Esta se inicia pelo

ponto de partida 6bvio, a entrada na 4rea indigena Pankararu.

3.2 O Campo da Pesquisa : A Area Indigena Pankararu

A palavra grega mérhodos é traduzida como um caminho para se chegar a
determinado fim. Trata-se, portanto, de um meio, ao mesmo tempo idealizado, enquanto sistema
teorico e mstrumental para se construir uma valida ou evidente interpretagdo da realidade; ou
entdo, uma alegoria, como trithas que recortam um determinado Espago. Este pode ser uma
paisagem, na sua dindmica fisica e sécio-histérica ou, no caso, os limites simbolicos que formam

uma determinada fronteira étnica. Em todos os casos, é denominado campo de pesquisa,
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A demarca¢@o geogrifica da area indigena Pankararu, de acordo com dados das
Cartas topogrdficas do vale do Sdo Francisco (1957/1958), apresenta seus extremos localizados,
respectivamente, nas latitudes e longitudes N 09°05°497s / N 38°10°44 Wgr e S 09°11°567°s/ §
38°13752 Wgr, L 09°107287°s /1, 38°09°10 Wgre O 09°07°167°s / O 38715725 War.

A identidade juridica fundamenta-se na Lei 6.001, de 19/12/1973, 0 ja citado Estatuto
do Indio. No artigo 28, do Capitulo III, Das Areas Reservadas, constando do Titulo I, Das
Terras dos Indios, esta escrito: “A Unifio poderd estabelecer, em qualquer parte do territrio
nacional, areas destinadas a posse & ocupagio pelos indios, onde possam viver e obter meios de
subsisténcia, com direitos ao usufruto e & utilizagdo das riquezas nacionais dos bens nelas

existentes, respeitadas as restrigdes legais™

Uma das restricdes legais é a comercializagio e o consumo de etilicos. Segundo o
Atlas das terras indigenas do Nordeste'®! foram identificados 14.294 hectares da area indigena
Pankararu em 1940, pelo antigo Servigo de Protegdo aos Indios (SPI), sendo homologados 8.100
hectares, ¢ demarcados 6.194 hectares, ao longo dos anos, em torno de um perimetro de 36
quildmetros. No censo do IBGE de 1996, a 4rea contava com uma populagdo estimada de cerca
de 5.584 habitantes, distribuida entre as serras do Barrocdo, do Cruzeiro ¢ do Morcego € afravés
de um vale em pleno Sertio do Submédio Sdo Francisco, distante 412 quilémetros da capital

pernambucana.

Apresenta um clima tropical semi-arido, tendendo a seco pelas iregularidades da
agdo das massas de ar, propiciando muito calor no verdo e muito frio no inverno, de acordo com a

percepedo local, além de periodos de estiagem.

190 AANISTERIO DO INTERIOR. Legislaciio / Jurisprudéncia indigenas.
19t pET] / MUSEU NACIONAL. Atlas das terras indigenas do Nordeste.
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As estradas de barro com erosBes, vérias intransitdveis nos periodos de chuva,
tormaim ¢ acesso 4 area muite dificil.®? Os trés municipios pernambucanos mais proximos sdo
Tacaratu (seis quildmetros de distdncia), Jatoba (oito quildmetros de distancia) e Petrolindia
(dezesseis quildmetros de distdncia). Outra referéncia importante € o acampamento de Itaparica
(seis quildmetros de distdncia) a para moradia da equipe técnica construtora da Hidrelétrica, nos

anos 80, & que apresenta uma infra-estrutura urbana que serve de apoio a populacio indigena.

A vegetagio € frondosa, pela condigdo de brejo, um terreno irrigado por lengdis
hidricos perenes, favorecendo 2 fertilidade do solo e o transbordamento, por ocasifio das chuvas.
E uma paisagem de serras e vales, muitas fruteiras, de onde sdo colhidas frutas-do-conde, pinhas,

mangas, bananas, entre outras e rogas, salvo nos periodos de seca.

92 A dificuldade de acesso 4 4rea indigena Pankararu sugere que a atenc#o politica a comunidade apresenta-
se historicamente refratéria, sobretudo, quando as prefeituras mumicipais circunvizinhas passaram a ser
responsaveis pelos servigos basicos de satide, de educagio e de transporte. Na gestdo 1997-2000, uma

excecio é feita 4 prefeitura de Jatoba.
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Figura 1 — Mapa da Area Indigena Pankararu.

Suvelpnaimmdai
5 1 2 3 4&Km
ESCALA GRAFICA ﬁ

LAGo DE

Fonte: PETI / Museu Nacional, 1983.

Essas caracteristicas fisicas sdo descritas na denomina¢do nativa do Espago. Tuacd
de Ginpankd Tamkauauké Pankararuy,’® traduzido para o portugués, por aluno universitario
indigena, como Entre Serras e Cabegas Porto de Cana Brava.

1% £ possivel que existam conexdes lingiiisticas entre os vocabulos Tacaratu ¢ Pankararu, j4 que ambos sdo

de origem lingiistica Kariry. Era uma grande etnia que se localizava no Nordeste Oriental. Tacaratu

Pontas ou Cabegas, de acordo com moradores do municipio. Em
relagdo a lingua Pankararu, um idoso na area, reconhecido como sabedor da

também é traduzido como Serra de Muitas

“Ciéncia dos mais Véios™,

relata que “naquele tempo era proibido falar, quem falasse tinha a lingua cortada”. Essa forte imagem €
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Entre as serras existem muitas cabecas de montes e de morros. Porto pode ser referido
as aguas, provavelmente do leito majestoso do Sao Francisco. O Velho Chico enche os olhos com
seus 630 quilémetros quadrados de via fluvial, por onde os primeiros povos deslocaram-se até o
Sertdo, ou entdo, onde desde j4 viviam, em diversas ilhas. Por fim, Cana Brava ¢ a antiga
denommagdo da localidade onde hoje existe o municipio de Tacaratu, quando no século XVII
havia o trabalbo missiondrio da Congregagiio de Sdo Felipe Nery, que fransferiu a populagio

indigena da futura vila para a aldeia em terras baixas.

A presenga de maior contingente populacional,”™ a instalagio do Posto Indigena pelo
antigo Servigo de Protec#io aos Indios (SPI), no inicio da década de 40, a existéncia do cemitério,
a localizag@0o da Igreja de Santo Antdnio, a realizacio de rituais em dois importantes terreiros —
Fonte Grande ¢ Gitd — fazem de Brejo dos Padres a principal das dezesseis aldeias da area
Pankararu.'” Nela foi desenvolvido o oficio etnografico, ainda mais recortado, a partir da escolha

de uma das localidades para o aprofundamento da pesquisa.

tributéria da politica pombalina para com a populagio indigena e pode ser mais uma das causas da quase
total inexisténcia de falantes. Salvo uma vez, quando se entrevistava esse mformante, aproximou-se uma
india, alcoolizada, com histéria de tratamentos psiquiatricos no Recife. O “véio” perguntou se ela sabia da
lingua que “fogo € 70¢, 4gua € aud, macaxeira é aipim, cachorro ¢ aicagué”. Fla riu e pediu ao pesquisador
um real pra comprar arroz. Pergunta-the: —“Arroz?” Ela retruca: ~—*N&o, comprar um l#tro de Coca-Cola”.
— “Coca-Cola?”— “Sim, eu num bebo!”. Duas atitudes destacaram-se. Uma de negagdo do consumo de
dlcool, o que pode ser entendido como defesa contra a discriminagdo e contra a mcriminagdo. Outra, a
demanda de ajuda financewa, uma atitude fregiiente diante de uma situaco de tutela institucional,
decorrente de um Estado ambiguo que tenta se fazer (super)protetor.

'™ De acordo com uma agente comunitaria do Programa de Saide da Familia do municipio de Tacaratu, o
Ultimo /evantamento, realizado em fevereiro de 1999, indicava a existéncia de 210 familias em Brejo dos
Padres, representando uma populagio aproximada de 852 pessoas, ou seja, cerca de 15,25% de um total de
5.584 sujettos moradores de toda a area.

% As outras aldeias que compGem a area indigena Pankararu so Saco dos Barros, Olaria, Cacheados,
Caldeirdo, Carrapateira, Tapera, Agreste, Espinheiro, Barrocio, Logradouro, Macaco, Barriguda,Saco do
Porgdo, Bem Querer ¢ Serrinha.
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Figura 2~ Visdo Panordmica do Brejo dos Padres.

A procura de um recorte mais especifico ¢ coerente com os sentidos metonimicos dos
estudos stnograficos que procuram as relagBes entre a parte {0s moradores da area) ¢ o todo (a
etnia Pankararu), mais do que os sentidos das relagbes metaféricas presentes em pesquisas
quantitativas, quando se compreende uma amostragem populacional como se fossem fatias
recortadas por micrGtomos, a apresentarem as mesmas propriedades histoldgicas ou

histopatolégicas do érgao de origem.'”

196 4 refordncia aos tropos mefaphord e metonymia coadunase com os perfis dos métodos guantitativos
gualitativos. No primeiro caso, existe uma translagfio do sentido da pesquisa naturalista, seia ela basicano
caso da Histologia, ou aplicada, no caso da Anatomia Patolégica. No segundo, 08 desenhos gualitativos
designam como representativas de uma totalidade simbélica maior, uma Etnia, aquela parte dos falantes
vivos gue nio apresentam propriedades semelhantes, mas que sfo construtores e construidos numa

relacéio de reciprocidade entre o que existe de objetivo e de subjetivo na estruturagfo do Mundo Social.
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Uma visita a outro povo, nfo tio outro assim, j4 que compartitha o mesmo projeto
Brasil, inicia-se en marchant, num vai-e-vem entre uma atitude natural e uma atitude reflexiva. A
partir do primeirs contato, tentar wma representagdo grifica de Brejo dos Padres, através de uma
pequena carta que registre a organizacfio interna do Espaco. 8o localidades nio citadas em
documentos oficiais, por conta do cardter micro cwjas denominacges de rugs expressamn wma

percepgdo local da existéncia de um gradiente enire um polo proto-urbano e outro, mais

caracteristicamente rural.

Figura 3 — Mapa da Aldeia Brejo dos Padres.
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58c visiveis duas construgdes emblematicas, 3 igreja do padroeira Santo Antdnio (o
poder da Religifio dos antigos colonizadores), que se localiza na praga central da aldeia, e o Posto
Indigena Pankararu (o poder do Estado Nacional republicano), que se encontra instalado na parte

mais elevada no Brejo. A rua do Posto faz 3 comunicagdo entre ambas, sendo “de barro” como
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todas as outras na area. A maijoria das casas € de alvenaria, algumas dispondo de terrago, todas
com quintais, alguns destes com criatorio domestico ¢ outras casas com sanitarios instalados pela

Fundacdio Nacional de Satde (Funasa).

Na praca da aldeia, existe uma padaria, que revende produtos do acampamento de
Itaparica, além de uma mercearia de médio pori:e.197 Desse ponto central, segue uma via de barro,
num sentido contrario ao do posto indigena, chegando-se ao acampamento pertencente ao
municipio de Jatoba, auténomo desde 1997. Nesse caminho € encontrada a Igreja de Santa Luzia,

fronteira para a comunidade, entre a aldeia do Brejo ¢ a aldeta Saco dos Barros. 198

No inicio da via de acesso a Itaparica, partindo da praga central sdo encontrados dois
caminhos divergentes. A esquerda, ha o acesso & Rua dos Manezinhos'”, através de caminhos
estreitos, entre oS matos ou rogados, com pogas de lama, principalmente em épocas de chuva,
peculiares a brejos. Nessa diregdo esta o cemitério da aldeia, no qual se diz existirem as ruinas da
primeira igreja local, de data desconhecida, sendo, portanto, um lugar sagrado. L4 também ¢
encontrada a placa de demarcagdo da drea, erigida pelo Servigo de Protegdo aos indios, na década

de 40. Por sua vez, 0 outro caminho, a direita do acesso da praga central a Itaparica, ¢hega-se a

¥ O proprietario € um adulto cafuzo, antigo funciondrio piblico federal, de filiag8o religiosa batista,
comerciante em prosperidade na area. Abre créditos para os moradores e atualmente esta construindo um
primeiro andar na sua casa, o que a diferencia das outras residéncias. Além disso, apresenta uma tolerdncia
as manifestagdes religiosas Pankararu, apesar de ndo participar delas. A atitude € inusual para um
evangélico de etnia nfo-indigena.

1% ¢q00 & uma forma abreviada para sacovdo e definido como um corte, em forma circular ou de meialua,
nos rebordos escarpados das serras.

1% Recém-chegado 2 4rea, sedento de exotismo, o pesquisador, ao caminhar pela Rua dos Manezinhos,
escutou o canto do toré. Procurando localizar a origem do som, chegou até uma casa, de porta e janela,
onde um adulto informou ser “uma fita cassete”. Foi gravada por outro morador que costuma registrar
muitos dos rituais religiosos da area. O gradiente espacial proto-urbano/rural parece sobreposto por outro,
o gradiente temporal, entre a TradicSio e a Modermdade. E mais um argumento sobre os riscos de

discussdo em separado das duas categorias.
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Rua dos Oliveiras onde moram os familiares do atual cacique. No comego existe um campo de
futebol. Essa grande “rua” é considerada, entre alguns moradores Pankararu, como um terreno de
melhor facilidade ¢ fertilidade para o plantio. Outros rogados ficam em 4reas mais distantes,
exigindo redobrado esforgo fisico, inclusive para a subida das encostas das serras.

Outro caminho existe, também partindo da praga central, nfo no sentido da Rua do
Posto, mas entrando-se & direita, em esquina numa casa de farinha, e por onde se vai até a Rua
dos Negos.?® No inicio do caminho sio encontradas outra padaria, de maior porte, com mesas de
sinuca e tais adiante uma boate. Esta ¢ um local ristico, para dangas ¢ eventos, principalmente
nos finais de semana, apresentando bandas ¢ grupos musicais da regifio. Na Rua dos Negos existe
uma mercearia, cuja proprietdria tinha projeto frustro de construgdo de uma granja. Por tltimo,

um estabelecimento comercial, com o nome “bar™.

Fora desta 4rea proto-urbana, h4, nas encostas das serras do Cruzeiro e do Morcego,
localidades mais rurais, como a Fonte Grande, o Gité, o Saco do Torto e o Morcego propriamente
dito. S&o casas mais afastadas umas das outras, sendo habitadas, na mterpretagdo de um adulto
Pankararu, por “indios mais brabos e cismados”. Houve o aviso de que eles eram avessos a

pesquisadores curiosos e invasivos, com seus gravadores e maquinas fotograficas.

A ambigiidade das agbes repressivas governamentais em relagdo ao processo de
alcoolizag3o também pode ser percebida através da existéncia de estabelecimentos comerciais,
alguns vendendo e outros nfo, bebidas alcodlicas. Na maioria dos casos, entretanto, isso ocorre
através de “comércios clandestinos™. Fica a pergunta: s ha espagos publicos, em potencial, para a
venda, porque eles existem? Foram feitos acordos entre os comerciantes e as autoridades?

Precisaria haver dentincias formais? Existiriam outros interesses envolvidos?

#? Rua dos Negos, a0 mesmo tempo denominagio e alcunha, origina-se de um casamento interétnico,
cerca de trés geragbes anteriores a uma idosa informante, entre um sujeito de origem afro-brasileira e uma
moradora indigena. Como as familias costumam morar em casas proximas umas das outras, os

/ descendentes cafuzos de tal alianga formaram uma “rua”, sendo, pelos outros, assim conhecida. Reproduz-
se, portanto, a velada discrimmnacio racial brasileira, ao relacionar a palavra “nego” como motivo de
putha.
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De qualquer forma, pensar numa boate € num bar sem bebidas alcodlicas ¢ um
fenbmeno que se mostra Jégico somente através de duas conjeturas: haver um eficiente sistema
de camuflagem ou entdo uma atitude oficial de “tapar 0 sol com a peneira” diante de um processo

contraditorio, que talvez merega melhor discussdo, apesar da clareza da lei.

Fora do tempo das festas, e, principalmente, enire os homens, eles fazem pequenas
cotas para o consumo das bebidas, a partir desses pontos camuflados ou clandestinos. 330
consumidos “tubos” de aguardente (garrafas), 2 “meiota” (equivalente de uma garrafa de
refrigerante), ou entdo uma “quartinha” (o conteado de um copo americano). Enfim, € algo que
parece obscuro, por motivos mais do que transparentes. Entretanto, o objeto surgiu a partir da sua
conseqiiéncia: a presenga de sujeitos alcoolizados. Nesse momento existe wma mudanca

progressiva de postura do pesquisador, engendrando uma atitude reflexiva. Esta sera apresentada

através de uma pequena narrativa.
3.3 Uma Pequena Historia da Pesquisa

O processo de pesquisa ocorreun ¢m duas fases distintas. Uma exploratoria,
predominantemente €m atitude natural, quando foram atenuadas as “desconfiangas” da
populagdo, através de uma maior familiaridade com o pesquisador ¢ um melhor conhecimento da
4rea, no seu sentido vivo. Dai surgiram vérias perguntas, vindo a serem construidos mstramentos

para aplicagl0o numa s¢ gunda fase da pesquisa propriamente dita.

Inexistiam hip6teses, apenas um conceito definido como processo de alcoolizagio, o
que implicava unicamente pergunta sobre o modo de vivéncia étnica do processo aludido e ndo
respostas preliminares e nem escolha prévia de varidveis a serem correlacionadas. Além disso,
deve ser destacado que havia uma séria preocupacio diante do objeto ilicito. Em ambas as fases,
aconteceram perguntas dos moradores sobre quem €ra 0 pesquisador e quais os seus interesses. A
resposta no era direta, do tipo “estudar o processo de alcooliza¢o”, temendo que esse obieto
viesse a se tornar cada vez mais dissimulado. O pesquisador apresentava-se COmo médico,

estudando uma pds-graduagdo, desejando conhecer a histéria da comunidade, as tradigles, a
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historia de alguns moradores ¢ uma boa parte dos eventos que aconteciam na area, como festas,

as respectivas crengas €, como um dos topicos, o consumo de alcodlicos,

Era tentada uma partida do mais geral para se chegar a0 mais particular, ndo num
sentido dedutivo, porém entabular um movimento em espiral, da periferia para o0 mais nuclear.
Houve uma aceitagdo através da maior parte dos sujeitos, ndo se insistindo naqueles momentos
quando a pegac0 ou a resisténcia ao contato era mais do que evidente. Principalmente, em dois
casos: o primeiro de um adulto, com histéria de migragéo e problemas com bebidas, que insistia
em pedir dois reats, néo se adentrando na sua histéria. O segundo, de uma mulher adulta, também
com problemas na relagdo com as bebidas e que durante a sua narrativa de histéria de vida teve 2
residéncia “invadida™ pelo pai e pela tia, ambos falando em voz alta outros assuntos, dificultando
a entrevista ¢ sendo um sinal evidente de “vamos parar por aquil” O receio fora claro nas duas
ocasides. Nelas, as historias foram narradas ou complementadas por parentas do sexo feminino, a
mie, uma ta-avd ¢ uma irmd, todas considerando que esses familiares estavam tendo
“dificuldades” com as bebidas.

Spicer,*"!

ao estudar as narrativas de indios norte-americanos sobre experiéncias
relacionadas com as bebidas alcodlicas, comenton estarem as pessoas que tinham deixado de
beber
muttas vezes habilitadas para fornecer narrativas justas, completas e coerentes de suas vidas
— suas historias estavam ancoradas e orientadas pelo limite engendrado por conta da
sobriedade™ — os relatos dos bebedores, por razbes dbvias, eram diferentes. Alguns deles,

de fato, narram suas vidas de bebedores, embora com muitas diferentes conclusdes das

! SPICER, P. Narrativity and the representation of experience in american indian discourses about
drinking. Culture, Medicine and Psychiatry, p.140141.

22 0y conceito de sobriedade, de acordo com Grupos de Ajuda Mutua, como os Alcodlicos Andnimos, ndo
significa apenas & cessagfio da ingesta, mas o desenvolvimento de uma lucidez cogmtiva e afetiva,
responsavel pelo desenvolvimento de uma vis8o auto e heterocritica e por agdes construtivas nas suas

vidas e nas suas relacSes com os oufros.
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narrativas do que aquelas de pessoas que deixaram de beber, porém outros claramente nfo

concluem.

Alguns sujeitos alcoolizados, ou gque se alcoolizam quase que diariamente,
apresentam uma prolixidade esperada nas narrativas, propiciando uma comunicagio desarticulada
e risos entre alguns. A atitude geral da comunidade ndo € intolerante, diferentemente das familias,
e principalmente entre as mulheres, que ndo se esquecem dos conflitos nas rela¢des nternas ao
grupo nuclear. Somando esses aspectos com a ilicitude da alcoolizagdo, ¢ justificada uma
penetragdo indireta ao nicleo do processe através dos contextos socioculturais, para em seguida
dirigir-se diretamente até os eventos relacionades. Uma abordagem imicial diretiva evidentemente

poderia engendrar narrativas que realimentariam a camuflagem social.

Acompanhando a logica de um movimento outsider, para se adentrar num fendmeno
social também outsider, foi pensada uma demanda de autorizagdo da pesquisa apenas através das
liderangas locais, sem a intermediagdo das instituigSes governamentais. Era temido ser a pesquisa

interpretada como um inquénto mais policial do que cientifico, comprometendo a

intersubjetividade etmografica.

A importincia da autorizagio da comunidade local expressa um reconhecimento da
maioridade desse povo, como entre diversas comunidades nordestinas que compartilham, com 0s
municipios vizinhos, aspectos em comum da vida social. Isso, inclusive, faz parte de uma
discussdo atual sobre a esséncia da politica tutelar, que parece mais adequada em relagdo aos

grupos primitivos ou isolados.

No Capitulo VIIL, da Constituigio de 1988, intitulado Dos Indios, esta escrito no
Artigo 232: “Os indios, suas comunidades e organizagGes sdo partes legitimas para ingressar em
juizo em defesa de seus direitos ¢ interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do

processo.” Apesar de ainda ndo ter sido outorgada nenhuma lei regulamentar, a Carta Magna abre
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uma discuss@o sobre os direitos de organizacso civil e de representatividade juridica dos povos
indigenas, sem a mediagic de instituigBes tutelares. *

Portanto, antes do inicio do estudo propriamente dito, foram procuradas as seguintes
liderangas : © cacique — que ndo autorizou gravar a entrevista, mas registra-la num bloco de notas,
assim como fotografé-io fumando sen cachimbo; professoras das escolas mdigenas; lideranga da
Igreja; e comerciantes locais. Em todos os encontros houve concordincia na realizagfo da
pesquisa, considerando ser necessario encontrar uma solugfio para o problema das bebidas na
area indigena. N&o foi possivel entrar em contato com a chefia do Posto Indigena, porque o cargo
estava vago na época,”™ porém houve contato com um funcionario que mOSTOL 0 pesquisador

as dependéncias da instalagdio. Por fim, o padre estava ausente, pois dividia suas atividades

pastorais com outras localidades.

Pode ser feita outra pergunta: “Por que ndo se redigiu um contrato formal com os
entrevistados?”. Isso ¢ pertinente, entretanto havia dois problemas. Primeiro, a lei do siléncio, em
defesa da propria comunidade ¢ dos familiares, que tornava o tema extremamente delicado.
Mesmo havendo uma compreensdo da necessidade de medidas que ajudassem a resolver o
problema, prestar informacdes poden"a ser caracterizado como um ato de delagdo. Outro entrave,
além dessa prova testemunhal, era a constatagio de que todos os registros gréficos e eletrnicos

sobre sujeitos alcoolizados poderiam consubstanciar-se também puma outra prova; no caso,

documental.

Assim, diante da consideravel probabilidade dos entrevistados recusarem assinar um
documento ou serem entrevistados, ou entfio, até mesmo, se entrevistados, evitarem tocar em
pontos-chaves, foi feita uma op¢do deliberada por um acordo verbal entre o pesquisador € a

comunidade. Através desse contrato aconteceram as entrevistas, de maneira espontanea, o que se

2% Constituicio do Brasil.

* Houve autorizagio da parte de funcionario do posto em pesquisar alguns documentes, inclusive,

memorandos versando sobre o problema da alcoolizagio.
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materializou e cerca de 23 horas de gravagio em fitas cassete, nas guais se escuta com clareza,

que todas as narrativas foram prestadas, voluntariamente, pelos moradores Pankararu.

SHo estratégias metodologicas diante de um objeto contraditorio e de risco—muoral &
legal-—porque expressa a natureza de uma relacdio conflituosa entre a comunidade indigena € o
Estado Nacional. Sdo brasileiros integrados, porém protegidos por uma lei que os considera
limitados para a tomada de certas decisSes de livre-arbitrio. A jurisprudéncia ¢ interpretada em
relagiio a alcoolizagdo em drea indigena e a lei deve ser cumprida e ndo questionada. Entretanto, a
pesquisa tem o papel de abrir um espaco para a analise critica e também ser cautelosa com a
forma de abordagem do objeto, principalmente empregando estratégias que sejam “culturalmente

adequadas.”
Essa autorizagio verbal, inclusive, foi publicizada, em dois momentos:

1° O coordenador do servigo de alto-falante da Igreja de Santo Ant6nio enunciou em

sonoro portugués a existéncia da pesquisa e do pesquisador. Ele o apresentou como médico que

estava estudando “problemas de saude” na comunidade *”

7° Houve duas reunides com as professoras das escolas indigenas do Brejo, as dos
turnos da manhi e as da tarde, tendo como objetivo apresentar ¢ discutir a autorizagdo. Esta
aconteceu ¢ foi reforgada pelos longos relatos dos problemas advindos com a alcoolizagdo na

area.

% Apesar da pesquisa procurar uma interface entre os aspectos benéficos e maléficos do processo de
alcoolizagio, houve da parte de varios sujeitos entrevistados mais referéncias aos aspectos negativos. Duas
interpretagdes sfo possiveis: um aumento desses “problemas” na area, nos ltimos anos, justificando as
impressGes; ou Os entrevistados interpretarem que esse era o objetivo principal da pesquisa. Mesmo sendo
estimulados a falar desses aspectos positivos, muitas respostas ndo foram tdo freqiientes quanto aquelas

discorrendo sobre 0 contrario.
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Em todas essas ocasides, o pesquisador assumiu o compromissc de retorno dos
resultados 4 area, projeto que continua de pé, apesar das dificuldades inerentes ao processo de
exposi¢do ¢ de conclusio do estudo, o que ndo estd escrito em nenhum contrato formal. Existe, na
realidade sertaneja, de campesinato indigena ou ndo, a valorizacio da palavra enquanto principio
de honra dos acordos entre os homens. A Jetra escrita muitas vezes é mterpreiada com

desconfianga, diante dos riscos dos maus usos.

Depois desse predmbulo esclarecedor, a primeira fase da pesquisa, exploratoria, &
datada entre 23 a 30/10/99 ¢ 23 a 30/11/99 (perfazendo um total de onze dias), sendo objetivado
conhecer 0 campo ¢ a populagio, esperando desenhar um adeguado esboco do objeto na
comunidade. Houve uma escotha de pernoite po munmicipioc de Tacaratuy, visando um
distanciamento da comunidade em determinados periodos do estudo, para melhor refletir e

escrever 0s relatorios mais os diarios de campo.
Existe um comentério semelhante de Malinowski:

E muito bom quando se pode manter uma base de residéncia de um homem branco, para
guardar os suprimentos ¢ saber que 14 se pode obter protecio e refligio em casos de doenga ou
no caso de estafa da vida nativa. Mas deve ser um local suficientemente longe para que nfo
se transforme em lugar de residéncia permanente, do qual se emerge em horas certas para
estudar a aldeia 2%

A recomendagio precisa de alguns ajustes. O homem branco é o morador de
Tacaratu, também participe de casamentos interéticos. A protecdo é contra os riscos de uma
crise de identidade quando se mergulha na diferenga étnica e pode ser perdida aquela distincia
critica que € nuclear para uma interpretagio mais objetiva do que se estuda etnograficamente. As

horas certas foram as noturnas, quando a populagdo se recolhia nos respectivos espagos

% MALINOWSKI, B. Os argonautas do Pacifico Ocidental, p. 21
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domésticos e o pesquisador também, precisando de um minimo de recursos de ordem material ¢

psicologica para desenvolver um espirito reflexivo diante daquilo que foi vivide como atual.

A partir de entrevistas abertas”"’ com algumas liderangas locais (o cacique, alguns
idosos considerados “sabedores da Ciéncia”, pequenos comerciantes ¢ um ex-candidato a
vereador pelo municipio de Tacarat), foi desenhado um timido esbogo do processo de
alcoolizagdo. Isso talvez por conta da referida /ei do siléncio e de um movimento da periferia até

o centro.

O método etnografico apresentou-se pertinente para o desenvolvimento do wabalho,
pois, DOS VArios percursos, a observagio complementava ou contradizia as narrativas dos sujeitos
como que “surpreendidos” pelo “estrangeiro”. Numa cena presenciada em determinada
localidade, trés jovens assustaram-se quando, sentados na calgada, dividiam goles de cachaga
guarnecida numa garrafa de Coca-Cola, a meiota. Depois do “susto” e ja estando devidamente
embriagados, levantaram-se de um s impeto € fizeram perguntas sobre quem era aquele
«estranho.” Depois das mesmas respostas, eles ofereceram um “gole™, recusado ¢ agradecido,
vindo o pesquisador a concluir que uma observagdo “totalmente” participante poderia

comprometer a sobriedade de espirito reflexivo.

O estudo microscépico comegou e aconteceu numa das localidades em Brejo dos
Padres. Foi a partir desse recorte fino que o pesquisador observou uma complexa experiéncia no

dia-a-dia, permitindo-the arquitetar uma estratégia de estudo. Tudo comecgou com uma visita a

27 yIm sindmimo para entfrevistas abertas poderia ser emtrevisias nio-diretivas, o que denota um
naodirecionamento da pesquisa em relagéo as narrativas dos entrevistados. Como extremo, existern as
entrevistas diretivas, ocorrendo, principalmente, através de questiondrios fechados, onde o entrevistado
responde as perguntas especificas, sem maior liberdade de utilizagiio dos seus referenciais cognitivos e
semanticos. Por fim, uma proposta intermediaria, que previne os riscos de subjetivismo, no primeiro ¢aso,
e objetivismo, no segundo, fundamenta as enirevistas semidiretivas. Elas conjugam liberdade e
objetividade, a partir de respostas a determinado roteiro de perguntasestimulo, havendo espago para a

eriagio espontinea de novas perguntas, inéditas, diante das necessidades do contexto de significagéo.
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casa de uma mulher adulta, quando houve uma conversa sobre a preparagio do seu filho cacgula
de seis anos, parz o ritual do Menino do Rancho. Fra o “pagamento” de uma promessa aos
Encantados por terem curado a crianga de uma determinada doenga, ha trés anos. Além disso, a

cerimbnia significava a “entrada” do menino no mundo religioso indigena.

Isso parecia oportuno. Um movimento de aproximacéo até aos Pankararu, quebrando
cismas ¢ brabezas, através de uma efmicizacdo do objeto aludido. Bastante representativo era o
espago sagrado na intersecdo tradig@io indigena/tradigdo catolica popular, quando também se fazia
presente o processo estudado. Foi estabelecida, da parte da mae, uma proposta de trocz com o
pesquisador. Ele assistiria ac ritual e contribuiria com alguma doagdo para as “festas™ um
cameiro, rapaduras, cana-de-agticar para fazer a garapa ou entfio, bebidas alcodlicas (Viola! diria
o mestre Geertz). Atento & lei, finalmente houve acordo para fotografar o evento e oferecer as
fotos a familia.

Mesmo assim havia insisténcia numa “doagdo™ para o almogo coletivo, integrante do
ritual. Os detalhes seriam acertados numa manha de sabado, quando o pesquisador foi convidado
para almogar uma galinha de capoeira guisada na casa da mulher. No dia estava presente um
compadre. A mulher era separada. Quando terminou de depenar a ave, abatida antes da chegada
de ambos, convidou a todos para se dirigirem até a casa dos avos do menino, porque la se

dispunba de fogdo a gas. Nio se percebeu a existéncia de fogio a lenha ou falta de crédito para a
compra de botijdes de cozinha.

Enquanto acontecia o cozimento, na outra casa, preparando-se o guisado com arroz
branco, caldo-de-cana e melancia, como sobremesa, a mulher ausentou-se durante vinte a trinta
minutos, deixando o pesquisador a conversar com o compadre. Nesse interim, ela retorna,
disartrica ¢ trépega, motivando esse padrinho a uma censura veemente: “Ndo se chama
convidados ¢ sai para beber!”, “Ngo pode continuar bebendo desse Jeito!”, provocando nela um

choro convulso. Vergonha ou culpa? N#o se soube.
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No dia seguinte, domingo pela manhi, o pesquisador retora a localidade, e ambos, ¢
compadre ¢ a muther, estavam sentados de frente para um ponto comercial. La vendena
aguardente? Comentavam que foram & boate e tomaram algumas cervejas, ndo mais, pela falta de
dinheiro. Ele, talvez pela festa e ela, certamente, pela fissura. A mulber perguntou se¢ o
pesquisador ndo gostaria de tomar uma cerveja, ™ e sendo dito que nfo, terminou a conversa por
ali e saiu andando, 4 procura de quem pagasse uma dose. Em outro dia, foi sabido, através de
certo morador, que eram freqiientes absenteismos da mulher, no local de trabalho, principalmente

as segundas-feiras.

A questdo estava exposta. Por um lado seria possivel abordar a alcoolizagdo apenas
pelo seu aspecto problemdtico, havendo recursos instrumentais para isso, decorrentes da Clinica ¢
da Epidemiologia. Entretanto, ndo ¢ra €ssa a intencdo, sendo pretendido compreender ¢ processo
através da circulagio da mulher entre diferentes territrios de alcoolizagfo, no dia da galinha
guisada. A experiéncia foi tipificada pelo pesquisador que percebeu na sua comstrugio a
existéncia de diferentes esferas de sentido que sfo contextualizadas através dos dominios por
onde frafegou o Ato. Isso marca a heterogeneidade do préprio Mundo Social, sendo as miltiplas
faces da alcoolizagio um espelho dessa diferenciagdo interna. Esses contextos podem ser
denominados dominios politico, econdmico e religioso, havendo em cada um deles diferentes

significados, motivos ¢ interesses envolvidos.

a) Dominio Politico. Denota relagdes de poder entre o Estado Nacional ¢ a
comunidade indigena, sendo as agdes juridico-policiais um aparelho de intervengéo repressiva da

alcoolizagio. Para a mulher, a atitude foi marcada, essencialmente, pelo beber clandestino,

2% Ainda nos Argonautas... existe o relato do autor ter passado por “fases de grande desinimo,
quando entdo (se) entregava 3 leitura de um romance qualquer, exatamente como um homem que, numa
crise de depressio e tédio tropical, se entrega a bebida”. N&o se quer falar de tédio entre os Pankararu, mas
que todos os convites para beber foram negados. Apesar dos riscos de serem criados fantasmas com essa
atitude, a sobriedade critica é obviamente necessaria, indicando que a penetragdo no Mundo da Vida do
Outro deve chegar, em certas ocasides, até & antesala j& que um olhar fica dirigido para ¢ interior da casa €

o outro para a rua. In: MALINOWSKI, B. Os argonautas do Pacifico Ocidental, p. 19.
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sinbnimo de ilegalidade. Habitualmente, durante um almogco, isso poderia ocorrer no £spago
doméstico, sem maiores problemas, como pacto presente numa Relagdo-Nos. Havia um
“estrangeiro” envolvido numa transacfo, quando seria discutido provavelmente um determinado
valor em dinheiro para a compra de alimentos nfo-alcodlicos. Entretanto, poderia existir alguma
quantia excedente e serem compradas outras garrafas de aguardente. A saida implicou
manutengdo da camuflagem, porém com o esquecimentc de que a linguagem corporal é um
perigoso instrumento de demiincia. Nesse dominio, portanto, existe um espago aberto ao
cumprimento da lei, enquanto Efeito Camalefo, principalmente diante daqueles que sio de Fora,
envolvidos numa Orientagfo-a-Eles. Quando se estabelecem relagles face a face, a partir de uma
Orientagéo-ac-Tu, so criadas condigdes de familiaridade que permitem compartithar uma zona

de risco, compreendida como perigo do preenchimento desse espago com as bebidas alcodlicas.

b) Dominio Econdmico. A oferta em pontos de venda ilegais pode ser caracterizada
como uma motivagio subjetiva cujo intuito € lucrar com uma pratica vetada em lei, ou entdo,
objetiva, diante das pressdes socioecondmicas de caréncia material que obrigam determinados
moradores a optarem por uma estratégia transgressora de sobrevivéncia. Por outro lado, estando
sem dmheiro, provavelmente a muther comprou fiado ou pediu para que fosse paga uma dose.
Além das particularidades alcodlicas, isso expressa outra atitude freqiiente, pelo menos no
convivio do pesquisador com os Pankararu, da pratica da solicitagdo de ajuda, desde assuntos
burocraticos como “papeladas” até auxilio material e financeiro para a compra de remédios ou

reforma das casas.

¢) Dominio Religioso. O almogo fazia parte de um protocolo de acordo entre o
convidado e a mée do menino, numa perspectiva de troca. Estava tudo acordado dentro de regras
informais para ser possivel a realizagio do ritual do Menino do Rancho. E, ao mesmo tempo,
“brincadeira” ¢ festa sagrada, como reciprocidade entre a cura e a dramatizagdo envolvendo o
Encantado responsavel pelo fim da doenga. O dominio religioso permite uma participagdo
alcodlica em equilibrio com a coesdo do grupo, revitalizando aspectos da sua Tradi¢do, sendo
todo esse contrato preliminar quebrado pelos provaveis motivos idiossincraticos da mulher,

gerando mal-estar e aborrecimentos.
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A partir desse timido insight houve uma demarcagdo inicial do Espago, que foi
melhor conceituado na segunda fase do estudo. Esta transcorreu entre 13 e 28/05/2000, 4 e
18/06/2000 ¢ 13 e 30/07/2000 (perfazendo um total de trinta ¢ nove dias), seguindo este roteiro

metodolégico:

1° Houve uma observacio mais sistemética nos trés dominios do Mundo Social
Pankararu. O primeiro, de natureza politica, relacionada com o conflito entre a Funai e novas
liderangas comunitarias e entre essas e as mais antigas. O segundo, econdmico, através de visitas
aos comerciantes locais ¢ algumas rogas, além de entrevistas sobre ¢ modo de produgdo ¢ a
experiéncia de migragdo. E, por fim, religioso, estando o pesquisador na condigéo de espectador
em dois ritnais de Menino do Rancho. Foram feitos registros em foto, audic e video, e
entrevistados alguns pro*tagonistas.299 Importante frisar que o processo de alcoolizagdo estava
presente nesses distintos espagos, apesar das dificuldades de visualizagdo na sua totalidade.

2° O segundo recurso tinha como objetivo uma aproximagio da Subjetividade
Pankararu, através das narrativas autobiograficas, da historicidade local e do processo estudado.
Foram visitadas 20 das 33 familias da localidade,”’® buscando-se dispor de um perfil
sociodemografico qualitativo, mais como ilustracdo do que significincia estatistica. Em quase
todas as visitas, excecdo em uma, foram entrevistadas as donas-de-casa, pois os homens estavam
fora, trabalhando.

3° Com essas visitas puderam ser escolbidos dez sujeitos, por critério de fase da
existéncia € de género, que apresentassem relagdes tipicas de alcoolizacfio, a serem comentadas
no capitulo final, como uma representagao subjetiva do processo social mais amplo, circulando
entre os trés domimios ji examinados. As fases da existéncia, num sentido diferenciado dos

desenhos quantitativos, foram classificadas em trés grupos: jovens (até vinte anos de idade),

29 Também foi observada a Novena de Santo Anténio (em verdade trezena, pois correspondem aos treze
primeiros dias do més de junho), ndo incluida no corpo do texto.
210 1ya5 treze familias ndo entrevistadas, uma estava em S&o Paulo e doze nio concordaram em receber o

pesquisador.
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adultos (de vinte e um até sessenta anos de idade) e idosos (acima de sessenta anos de idade).
Apesar de relativos, os critérios utilizados basearam-se num conhecimento prévio de que, em
tese, a chegada a maioridade coincide com a entrada no Munde do Trabalho e da Vida Conjugal,
geralmente na segunda década de vida. £ um ciclo que se encerra, aproximadamente, com a
aposentadoria, geralmente ocorrendo na sexta década, inicio da condigdo de idoso. Uma outra é a
utilizagdo dos critérios de género, masculino e feminino, também um construto social que

apresenta diferencas em relagéo aquele biolégico, que distingue os machos das fémeas. "

4° As narrativas foram registradas entre estes dez sujeitos: dois jovens, duas jovens,
dois adultos, duas adultas, um idoso ¢ uma idosa. O menor niimero dos 1iltimos ocorreu por conta
de recorréncia tematica significativa, e também porgue entre os sujeitos das familias visitadas
havia somente um homem em condigSes de ser entrevistado. O outro apresentava “problema de
esquecimento”. Foi aplicada uma entrevista em estilo semidiretivo, apresentando quatro eixos
principais: A) A Historia da Localidade; B) A Histéria de Vida; C) A Historia do Processo de
Alcoolizaggo na Localidade; D) A Historia Pessoal de Alcoolizagio.

O conteudo evidentemente foi variado. Os mais jovens desconheciam ou
apresentavam um conhecimento superficial da historicidade Pankararu. Entre os adultos, a
narrativa de uma historia de vida foi relatada pela sua genitora, com evidente concordancia desta,
por conta da importancia e da recusa do filho em ser entrevistado. Ouira, de uma adulta, foi

interrompida por familiares, conforme ja discutido, sendo complementada pela da sua irméa.

! Na Escola Norteamericana da Cultura e da Personalidade existe uma diferencga entre o dominio da
Natureza que diferencia os machos das fémeas, e o dominio da Cultura, que distingue os papéis sociais
masculinos dos femiminos. Néo se pretende avangar nessa discussdo, apenas brevemente comentar que
essa escola fez criticas as teses de determinagfio genética do comportamento humano e introduziu o
importante conceito de endoculturagéio. Através da socializagio da crianga nos primeiros anos de vida,
principalmente no grupo familiar, ¢ estimulado um papel social tipico em fun¢do da condigdo de género.
In: MEAD, M. Sexo e temperamento, p.6379.
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Em muitas ocasides houve conversas informais na Igreja, nas “ruas”, em salas de
aula, na casa de merenda, ou nas visitas dos agentes comunitarios do PSF de Tacaratu. Essas

conversas também compuseram, €m parte, o produto final da pesquisa, em diferentes graus de

relevancia.

Antes de terminar o capitulo e iniciar a discusso sobre a relagdo da triade Espago-
Tempo-Sujeito com O Processo de alcoolizag@o, serdo apresentados os dados qualitativos sobre 0
perfil sociodemografico da localidade estudada, para se dispor daquela ilustragio complementar

da analise das observagdes e das narrativas.
3.3 A Descrigiio do Perfil Sociodemografico das Familias Visitadas

Nio ¢ incomum que muitos observadores externos questionem a identidade indigena
Pankararu. Isso decorre, principalmente, do trinsito de imagens estereotipadas sobre essas
populagdes, muitas omitindo aspectos histéricos e culturais que poderiam ser desmistificadores.
Determinados perfis socioculturais ¢ fenotipicos de alguns grupos humanos s&o modificados,
principalmente na realidade brasileira, pelos fluxos e contrafluxos da Historia. Além do mais, 08
critérios delimitadores das fronteiras simbolicas que modelam a condi¢io étnica ndo sd3o
impermeaveis durante o contato com outros grupos. Existem permutagbes € transmutagdes
continuas dos principios que constroem as suas identidades, expressdo do paradoxo de serem 08

mesmos, apesar das mudangas que transcorrem ao longo do Tempo.

As popula¢bes indigenas nordestinas?!? estdo entre as primeiras na Historia do Brasil

a manter contatos com os colonizadores europeus desde o século XVI, uma trama de longa

22 A importancia da presenga indigena no Nordeste brasileiro pode ser deduzida em alguns dados:
existem vinte e trés povos na regido, distribuidos em quarenta e trés areas, nos estados da Bahia & Paraiba,
além do Ceara. Perfazem um total de quarenta mil habitantes, sendo um percentual de 17% da populag@o
indigena brasileira. Por outro lado, o volume de terras indigenas no Nordeste € pequeno, correspondendo a

0,3% da extensdo destas em vias de reconhecimento em todo 0 Brasil, no ano de 1993, In: Oliveira, I P -
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duragfo que envolve genocidio, missdes, aldeias, miscigenagio racial e caldeamento cultural,
Isso ndo retira de tais grupos a condigdo indigena, conforme também é defendida por Oliveira,*!?

através dos seguintes argumentos:

1° A identidade genérica de indio, associando-o ao primitivo, ao selvagem e ao

roméntico, extrapola o sentido juridico impresso na Lei 6.001/73.

2° No Nordeste brasileiro, em termos de praticas econdmicas ¢ politicas, a questiio faz

parte do campesinato indigena, em que sdo vivenciados conflitos pela posse da terra.

3% Os sinais diacriticos que marcam os limites de uma sociedade indigena (lingua,
homogeneidade biologica, vestimentas, feitura das casas, rituais, entre outros) mostram-se
insuficientes para definir a identidade. Isso se explica por conta de varios motivos,
principalmente, casamentos interétnicos, permeabilidade as manifestagdes culturais tipicas das
popula¢des rurais e intercimbios decorrentes do processo de migragSes internas, vistas como

fluxos de saida e de novas enfradas.

4° Por fim, os fatores que favoreceram a recuperagio étnica dos povos mdigenas do
Nordeste estdo associados a implantagio do Servigo de Protegio aos Indios, na regiao,
especialmente a 3° Inspetoria Regional no Recife, na década de 40, visando conciliar conflitos
com os setores do campesinato nio-indigena, o que engendrou relagdes de tutela e de

dependéncia.

Um melhor esclarecimento sobre o resgate étnico de um povo, do qual se tem poucos
registros histéricos no periodo colonial e no Império, serd retomado através de comentirios

quando se abordar a dimensdo do Tempo. Por enquanto fica definida a condi¢do indigena

A viagem de volta: reelaborac@io cultural e horizonte politico dos povos indigenas no nordeste. PETI /
Museu Nacional . Atlas das terras indigenas do Nordeste, p. v — viii.
2 Idem. A viagem de volta: reelaboragfio cultural e horizonte politico dos povos indigenas no nordeste.

PET1/Museu Nacional . Atlas das terras indigenas do Nordeste, p. v — viii.
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Pankararu como dirsito politico e diagnodstico antropoldgico. Dessa forma, que aspectos formais
escolber como discernimento dessa realidade indigena? Isso serd mais evidente na leitura das
narrativas ¢ na observagio dos dominios sociais. Uma visualizagdo en passant do perfil
sociodemografico aparentemente nfo apresenta maiores especificidades do que entre as
populagbes camponesas nio-indigenas. Isso explica uma ambigua superposi¢io de duas
categorias sociais: brasileiro ¢ trabathador rural. E o que existe de superficial no processo
enquanto fachada utilizada como acusagfio contraria aos projetos em defesa dos direitos do povo
indigena, inclusive & posse da terra. Esse recorte procura ilustrar, entre as vinte familias visitadas,

a relagdio enfre atividades produtivas, género e processo migratério.

Fntre os homens dessas familias, sdo fregiientes as atividades na agricultura, havendo
muitos jovens que a dividem com a escolarizacdo regular. Menos freqiientes sdo as atividades de
pedreiro, encanador, auxiliar de servigos gerais, oficios aprendidos durante as viagens
migratorias ao Sul do Pafs. S#o raros aqueles que terminam a escolaridade formal, existindo
apenas um morador na localidade que concluin o curso técnico em agropecudria e outro que €
estudante universitario numa cidade do sertio pernambucano, estando a trabalhar como professor.
Nas familias visitadas foi encontrado apenas um comerciante, o que pode evidentemente ocultar

uma realidade estatistica por motivos ja comentados.

Existe um consideravel contingente de homens que ndo tem uma ocupagéo definida.
Um dos motivos alegados ¢ a “falta de emprego” na drea, restando as atividades na produgdo
agricola de subsisténcia, conforme sera comentado no capitulo sobre o Espago. E uma atividade
que ndo é cumprida de forma sistematica, sendo a situacdio facilitadora de muito tempo livre.
Alguns ndo conseguiram economizar recursos financeiros durante as viagens de idas e vindas

contribuindo para o empobrecimento pessoal.

As mulheres sio basicamente donas-de-casa e, quando jovens, estudantes regulares
na rede piblica. Nenhuma freqiienta curso superior, havendo tentativa de uma concluinte do
Fnsino Médio, mas reprovada em exame de vestibular na cidade do Recife. Em menor escala,

existem mulheres que trabalham na roga, igualmente ao numero de professoras, que geralmente
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sdo aquelas que terminam o Ensino Médio ¢ fazem da profissic um importante projeto de vida,
Também foi encontrada, na localidade, uma mulher que trabalha como agente comunitiria de
saude e outra, aposentada como atendente de enfermagem. Houve wma adulta que exercia a
atividade de lavadeira e também apenas outra que trabalhava como comerciante, s quais se

aplicam os mesmos questionamentes sobre os homens.

Apenas como retrato numérico da relevancia do processo migratorio, entre as 20
familias visitadas foi encontrado um total de 45 adultos, sendo 26 homens e 19 mulheres. Desses
homens, 14 ja moraram no Sul do Pafs e entre as mulheres, apenas 3 o fizeram. Essas viagens
com volta ocorreram principalmente entre aqueles recém-casados, diante da escassez e da
auséncia de perspectivas no trabalho agricola. Migram e enviam dinheiro para ajudar no custeioc
familiar, o que inchy, entre os novos casais, a construcio das casas de alvenaria. Existe uma febre
por aparclhos eletroeletrénicos, como em outras comunidades brasileiras, muitas vezes,

presenteados por parentes que continuam no Sudeste brasileiro.,

As viagens fazem parte do imaginario de alguns jovens Pankararu, que as idealizam
como uma oportunidade real de melhoria nas condicfes de vida. Também no capitulo sobre o
Espago serd visto que esse processo € marcado por ambigiiidades que podem engendrar conflitos

internos dentre aqueles que o vivenciaram.
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4 O ESPACO DE ALCOOLIZACAO PANKARARU

A triade Espago-Tempo—Sujeito forma um conjunto de categorias do conhecimento
humano de reconhecida complexidade, que estorva a elaboragdo de definicdes consensuais, A
intrincada rede de matrizes paradigmaticas, muitas vezes conflituosas entre §i, somente permite
determinados recortes epistemologicos, traduzidos em escolhas de especificas perspectivas de
abordagem tedrica. Sem uma postura mais modesta, diante dessa teia conceitual, procurar

entendé-las de forma exaustiva pode se tornar um perigoso aprisionamento numa Torre de Babel.

Considerando a ancestralidade do pensamento mitico ¢ a inegével referéncia da
tradicdo judaico-cristd na formatagdio da Cultura Ocidental, a narrativa de origem do Cosmos
destaca, como imicio de tudo, a participagio de uma Subjetividade Absoluta na criagdo do
binémio Tempo/Espago, desde o primeiro versiculo da Biblia: “No principio Elohims criava os
céus e a terra. A terra era desordem e deserto, uma treva sobre as faces do abismo, mas o sopro de

Elohims planava sobre as faces das dguas.” *'*

Nele estéo presentes o Tempo do Principio, o Sujeito-Deus ¢ o Espaco dos Céus e da
Terra, enquanto concepgéio essencialista que sera criticada, posteriormente, pelo existencialismo
pos-fenomenologia. Portanto, no tempo zero, a Subjetividade criadora, através da Palavra,
espacializou o Cosmos, delimitando a terra/profana e os céus/sagrados. S3o representacdes entre
0 espago terrestre-—inferior, imanente, singular e homogéneo — ¢ o espago celeste — superior,
transcendente, plural e heterogépeo (em Aristoteles as varias dimensdes celestiais foram
encapsuladas num grande Cosmos finito de esferas concéntricas). A instituigio religiosa
dramatiza essa espacializagdo primordial em teatros especificos, como os templos, onde ocorrem
revivescéncias simbodlicas em diversos rituais que se encontram presentes na pluralidade cultural
humana.

Entre os gregos pds-SoOcrates, essas imagens poderiam ser consideradas “loucura”,

porque a Razfo ocupou o lugar do Mito. Mas ndo sdo, apenas houve o nascimento de novas

24 A Biblia Sagrada: Velhe e Novo Testamento.
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maos, que se dedicaram a manipular a mesma substancia formada pelo Espacgo, Tempo ¢ Sujeito,
compondo uma nova forma, o Ser em lugar do Sujeito Absoluto. Estando na ongem de tudo,
segundo as narrativas tradicionais, essa subjetividade serda Nada quando se instaurar a
Modernidade, fundamentada na divida, na individualidade ¢ na busca de resultados imediatos ¢
visiveis.

Neste capitulo dedicado ao Espago de Alcoolizagdo entre 03 Pankararu serfo trilhados
caminhos breves sobre conceitos afins da Epidemiologia ¢ da Antropologia, para se construir
uma definigio em Emoepidemiologia, a principal referéncia para os objetivos do estudo.
Anteriormente, ndo se pdde deixar de discutir as bases filosoficas dessas defmigbes que

expressam duas perguntas: o Espago existe dentro ou fora do Espirito Humano? E algo que se

pensa ou um fendmeno que se vive?

O primeiro questionamento acompanha uma antitese enfre posigdes classicas — 0
conceito de Espaco Categoria em Aristoteles (384-322 aC) e aquele de Espago Extensdo em
Descartes (1596-1650). Considerado um dos melhores analistas contempordneos do filésofo
estagirita, Boutroux’> comenta que, na visio peripatética, a categoria se apresenta como uma
necessidade 1ogica e formal do pensamento humano, isenta de contradicdes. Aristoteles relaciona
a substancia (o substrato permanente, cuja esséncia compete-lhe “ser em si”: por.ex.: Homem)
com os move acidentes, cujas esséncias sfo o “modo geral” segundo uma coisa pode ser
enunciada relativamente as outras. Elas sfo a quantidade (por.ex. dois homens), a qualidade
(por.ex.: gregos), a relagdo (por.ex.. um mais alto do que o outro), ¢ tempo (por.ex.: agora), a
maneira de ser (por.ex.: um armado ¢ outro desarmado), a agdo (por.ex.: estdo falando), a paixdo
(por.ex.: foram feridos), e por fim, 0 espago, representado pelo lugar, no grego I6cus (por.ex.: no
Liceu), e pela situago, no grego sifus (por.ex.. ambos sentados).

No Dicionario Descartes”'® (1596-1650), parte-se da definicio de que a matéria

somente pode ser conceituada em termos de extensdo, 0 que implica ndo haver nenhuma

215 BOUTROUX, E. Aristételes, p.55-66.
16 (O TTINGHAM, J. Dicionirio Descartes.
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possibilidade de existir wm Espaco Vazio. A Razio Humana & geometricamente  as

caracteristicas espaciais como comprimento, largura e profundidade, a partir da presenca real de

um Espago Extenso.

Querelas ocorrem e se multiplicam, inclusive como artefatos conceituais que tentam
ser persuasivos. Diante do caleidoscopio ndo seria mais oportunc priorizar uma percepgdo do
Espago, em detrimento de varios juizos que se contradizem? Isso, inclusive, ndo resgataria aquele

sentido husserliano da evidéncia apoditica, enquanto algo puro na sua ontologia intuida?

A procura de uma fenomenologia da percepelo, almejada como uma
mterdisciplinaridade filosofica e psicolégica, estd presente em Merleau-Ponty. Para o autor, o
Espago € compreendido como constituinte do Mundo Percebido, do Mundo Natural ¢ do Mundo
Humano. Néo se trata, como defendia Kant, de uma forma de experiéncia externa, nem dos
objetos dados numa relagdo entre continente e contetido, mas, sim, do “meio pelo qual a posi¢do

: : v 217
- das coisas se torna possivel”.

Entretanto, as diversas posi¢Ses dependem de como o Sujeito se relaciona com o
proprio Espago. Num primeiro modo, ele vive as coisas presentes naquele Fisico, o espacializado
— contando com diferentes regides € todas qualificadas de forma heterogénea. Num segundo, ele
reflete e estrutura o Espago Geométrico, o espacializante — enquanto movimento de fundacio

de um meio homogéneo e isotrdpico, segundo os canones das Ciéncias Exatas >'?

O fendmeno sera melhor compreendido como uma experiéncia do Espago, sendo uma
abordagem sintética entre um intelectualismo que prioriza a forma e um empirismo que destaca o
conteudo. Ha o reconhecimento de existir um olhar que ¢ esrruturante € uma consciéncia que
elabora a sintese entre o conhecimento e o conhecer. E uma compreensio do poder de

interferéncia da Subjetividade, quando define o sew Mundo como sendo o sew Espaco. Dessa

*7 MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percepgio, p. 328.

“1% Idem. Fenomenologia da Percepcio, p. 328.
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forma, a idéia de orientagdo implica ir de encontro ao Ser, porque a “existéncia ¢ espacial” e ©
Ser ¢ sindnimo de “ser situado”. Dentro dessa postura, ser-objeto no ¢ ser-para-o-sujeito-
pensante, mas Um ser-para-o-clhar, este se caracterizando como o Sujeito da propria Percepgéo.
Existe uma consciéncia que ativamente intui o objeto, nio sendo a idéia de sentido apenas
associada com a de significado, mas também com a de orientagao. Compreende-se, portanto, que
niio se fala de contingéncias objetivas, mas de intencionalidades subjetivas dentro de uma posigho

. 219
fenomenologica.

Se por um lado, dentro da Epidemiologia destaca-se um conceito mais objetivo de
Espago, e na Antropologia, um gradiente entre concepgdes objetivas ¢ subjetivas, por outro pode
ser por outro acrescida a essa consciéncia do Espaco, uma outra, a “consciéncia de que existe um
espago do saber sobre 0 ‘espago’, (...) que se fragmenta — justamente partindo do homem - nas
dimensdes privilegiadas, mas muitas vezes reciprocamente impermeaveis, da abordagem
es;:aec:ializada”.220

Esse saber sera discutido em trés posigdes distintas. Uma, versando sobre 0 Espago
Ecologico-social na Epidemiologia; outra, sobre o Espago Morfologico-interativo na
Antropologia, e por fim, a idéia de Espago Cénico na Etnoepidemiologia. Para cada uma dessas
orientagdes existem referéncias paradigmaticas que se coadunam com o objeto ¢ os objetivos de
cada disciplina, servindo como uma trilha para se chegar a uma abordagem que se aproxime cada

vez mais de uma possibilidade do enfoque face a face.

219 [hidem. Fenomenologia da Percepcio, p. 340-341.
20 RETTANINL, T. Espaco e ciéncias humanas, p.22.
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4.1 O Espago Ecolégice-social na Epidemiologia

Num sentido eminentemente técnico, a abordagem epidemioldgica de Espaco integra
o capitulo da Epidemiociogia Descritiva sobre as ocorréncias do Processo Satide-Doenga, segundo

valores de umma ou mais varidveis circunstanciais — a Pessoa, o Tempo € o Espago.

Rouquayrol**’ descreve o Espago Fisico através do conceito de Jugares, de acordo
com critérios de natureza geopolitica, politico-administrativa e geogréfica. Também sdo incluidos
os fatores ambientais, a partir de coordenadas geodésicas (latitade, longitude ¢ altitude), relevo,
hidrografia, solo, clima, vegetagdc e fauna. Nfo podem ser esquecidos outros, artificiais
(destruicio da paisagem, emissio de poluentes, uso indiscriminado de agrotdxicos), e aqueles
populacionais € demograficos. Por ltimo, so considerados os sociais, como a cultura, a religigo,

as condigbes socioecondmicas, a variagdo urbano-rural e a variagdo local.

Num sentido histérico e epistemolégico, Czeresnia & Ribeiro®? apontam que a
vocagdo epidemiologica do estudo da distribuicio e dos determinantes das doengas em
populagGes humanas deveria aglutinar uma interface, onde o Corpo e o Espago constituem-se ¢ se
distinguem no decorrer da prépria experiéncia. Considerando que o pensamento cientifico cindiu
o elo dessa interface onde ocorre a doenga, é possivel afirmar que a referéncia patolégica nio é
mais o Corpo ¢ o Espago concretos, mas as distintas representagdes que trafegam através de

linguagens estraphas, que fragmentaram o Homem e as suas relagdes.

Segundo as auteras,223 desde o século XIX, houve uma confluéneia entre a teoria das

doengas € o conceito geografico de Espago. No primeiro caso, através da concepeao transmissiva

# ROUQUAYROL, M. Z. Epidemiologia Descritiva. In: ROUQUAYROL, M.Z. & ALMEIDA FILHO,
N. Epidemiologia e saide, p. 77-117.

#2 CZERESNIA, D. & RIBEIRO, AM. O conceito de espago em epidemiologia : uma interpretagio
histérica e epistemolégica. Cad. Saiide Pablica, p.596.

" 1dem. O conceito de espago em epidemiologia - uma interpretagdo histérica ¢ epistemologica. Cad.
Sadde Piblica, p.596.
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de agentes especificos, definindo a propagagdo das epidemias através de uma determinada
relacdo entre Corpo {conceito bioldgico de organismo) ¢ 0 Meio. No segundo caso, resultando de
uma interagdio entre o Organismo e 2 Natureza bruta, compreendida independentemente da ago ¢

da percepgfo humanas.

Sh0 destacadas trés articulagBes enmtre os conceitos de Espago Geografico e o
Processo Satide—Doenga (a quarta, uma Geografia Nova, proposta, entre oufros, por Milton

. -3 1,224
Santos, sera comentada em seguida):

12 O Conceito de Foce Natural das Doencas : Pavlovsky, na década de 30, indicou
a existéncia de um ponto de origem (clima, da vegetacéo, dos solos e dos microchimas) favoravel
4 transmissdo das doengas, também definido como uma biogeocenosis. E um ambiente propicic a
circulagfio de agentes independentemente da presenga humana, através da agfio de determinados
vetores. Apesar da elaboragdio do conceito de foco antropurgico, que da conta da transformagdo
do Espago de circulagio de agentes de doengas pela agdo do Homem, este se apresenta
insuficiente para um estudo das doengas transmissiveis em situages de modificagdo do Espago,

quando esta ocorre de forma mais ampla e acelerada.

22 O Conceito de Complexo Pategénico: Max Sorre incluiu a agfo humana na
formagdo e dindmica de complexos patogénicos, ampliando a perspectiva anterior. E destacada a
Ecologia como eixo central, uma disciplina biologica que aborda as relagdes enfre 0 meio externo
varidvel e o meio interno que necessita se adaptar para manter suas constantes fisiologicas. O
conceito de Meio é enriquecido através da inclusdo do Ambiente, que € produto dos préprios
homens. Seguindo essa linha, ¢ abordada a definigdo de género de vida como o conjunto da
organizagdio social, compreendendo uma combinagdo de técnicas que visam a adaptagdo desses

grupos as diferentes condi¢es geograficas onde estdo inseridos. Esse género modela a formacio

24 1dem. O conceito de espago em epidemiologia : uma interpretagio histérica e epistemolégica. Cad.
Satide Pablica, p.598-59%.
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fisica ¢ psicologica dos homens e € expressdo de variantes de comportamento nas situagdes

cotidianas, como alimentago e grau de atividade fisica.

3* A Geografia Médica ne Brasil: Os conceitos anteriores influenciaram a
constituigdo dessa disciplina, principalmente através dos trabalhos de Samuel Pessoa. Dentro do
contexto da Medicina Tropical foram estudadas aquelas doengas transmitidas através de vetores,
tais como esquistossomose, doenga de Chagas, filariose, malaria, entre outras. A mmportancia do
meio geogrdfico na constituigdo dessas doengas seria também um resgate da velhg tradigdo
hipocrdtica, esquecida, entre outros motivos, por uma énfase bacteriologica, que relegou a um
segundo plano a miluéneia do Ambiente na determinagiio das doengas. £ um congeito amphiado,
envolvendo o comjunto de causas que atuam sobre o homem, ndo apenas relacionadas com a

Geografia Fisica, mas também com a Humana, Social, Politica e Econdmica.

Quando se discorre sobre o conceito epidemiolégico de Espago, ndo se pode deixar
de reviver um debate entre posi¢es tradicionais, leia-se positivistas, e as criticas, compreendidas
como a abordagem materialista historica e dialética de conceitos afins. Trata-se de uma
polarizagdo que expressa o constituir dessa concepgio enquanto um paradigma Ecolégico-social.
Por um lado, existe o conceito de hdbitat, elaborado, conforme visto, em 1940, por Max Sorre,
como morada do Homem, e do outro, o conceito de paisagem, construido por Milton Santos, na

década de 70, como uma definigdo do proprio Espago.

De acordo com Moraes,225 os fundamentos da Geografia Humana de Sorre se inserem
numa disputa do campo geografico tradicional entre os deterministas alemies e os possibilistas
franceses. Dentre os primeiros, destacam-se Humboldt (a Geografia ¢ a parte terrestre da ciéncia
do Cosmos, estudada através de um empirismo racionalizado), Ritter (propondo como vocagio
geografica a pesquisa dos /ugares, enquanto arranjos individuais em que o Homem ¢ o principal
elemento); e Ratzel (elaborando uma proposta antropogeografica, conceituada como estudo da
mfluéneia das condi¢les naturais sobre a fisiologia, psicologia e na constituig8o social). Entre os

franceses, Vidal de la Blanche definiz como objeto a relagdo Homem~Natureza na perspectiva da

*® MORAES, A.CR. Geografia: pequena histéria critica, p44-72,
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paisagem, sendo © componente humanc um fator ativo, que sofre influéncias desse meio
constituinte. Num processo de trocas mituas, o Homem cria formas a partir da matéria natural
como possibilidades para esta agdo. O sentido positivista estd expresso num siléncio jablachiano
em torno do conceito de sociedade (pnoriza populagdo), das relagdes sociais (prioriza
estabelecimentos humanos), do processo de produgdo (prioriza as técnicas € s instrumentos de

trabalho) e das relagdes entre os Homens (ndc apenas destes com a Natureza).

O conceito de hdbitat, dentro de um pensamento Ecologico-humano, manifesta a
idéia de uma humanizacdo do meio, como as multiplas possibilidades dessas relagbes com ©
ambiente. Os planos de uma Geografia Humana, na qual aquele conceito € central, fundamentam-
se numa valorizag@io dos aspectos biologicos, como 2 influéneia do clima, da alimentagfio e da
circulagio das doengas. Em relagdo as técnicas da vida social, so discutidos os agrupamentos
humanos, as respectivas densidades e as formas de energia utilizadas pelas diferentes sociedades
no dominio do Espaco. As técnicas de produgdo ¢ de transformagéo das matérias-primas incluem
as formas de pecudria, coleta, agricultura, mineragdo ¢ indastria, fundamentadas na influéncia
reciproca entre condigdes naturais ¢ necessidades humanas. Por fim, a definigéo de hdbitat, seja
rural ou urbano, esta vinculada a de género de vida, desde formas simples (agrupamento némade)
até aquelas mais complexas (metropole industrial). Essa proposta se fundamenta,
metodologicamente, numa sobreposicio de dados da observagdo, analisando historicamente a

~ . , .. 2
formagao de cada elemento, desde os naturals ate 0s soc1ais. 26

Num outro polo paradigmatico, a constituigdo de um conceito social de Espago é
formada a partir da década de 70, com a concepgdo de que ele nfio € um produto, nem uma soma
de objetos, ¢ menos ainda instrumento metodolégico, porém encontra-se vinculado ao
pressuposto de ser locus da reprodugio das relagdes sociais de produgéo. Sdo as teses de Henn
Lefébvre marcando profundamente os geodgrafos, com a introducdo de uma concepgao
materialista, histérica e dialética, inclusive na produgdo académica de Milton Santos. Este

geografo mterpreta a formagdo socioespacial, definindo que sdo interdependentes o modo de

26 1dem. Geografia: pequena histéria critica, p.73-83.
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produgéo, a formacdo socioscondmica e o proprio Espago. Isso implica considerar que a
Sociedade somente se forna concreta através de uma espacializacfio produzida, que somente se

torna inteligivel através da leitura social >*”

Algumas categorias geograficas classicas passam a ser redefinidas como forma (o
aspecto visivel, exterior de um objeto), fungdo (a atividade desempenhada pelo objeto-forma) e
processo (a¢do que se realiza de modo continuo, visando um resultado qualquer, implicando
Tempo e Mudanga). A forma ¢ a fungfo encontram-se inseridas na estrutura social, sem a qual
n#o se capta a natureza historica do proprio Espago. S3o termos que ndo podem ser pensados sem
uma articulagdo dialética, necessaria para uma definicdo critica do conceito de paisagem. De
acordo com Saﬂtos,m as formas-objeto s3o descritas, geograficamente, de acordo com critérios
técnicos, 0 que permite conceber o espago como resultante “da intrusio da sociedade nessas
formas-objeto. Por isso, esses objetos ndo mudam de lugar, mas mudam de fungdo, isto &, de
significagdo, de valor sistémico. A paisagem ¢, pois, um sistema material e, nessa condigdo,

relativamente imutavel, o espago ¢ um sistema de valores, que se transforma permanentemente”,

Diferenciar paisagem, como sistema material relativamente mmutavel, e sociedade
como sistema de valores modificaveis, por conta dos movimentos histdricos, permite
compreender o Espa¢o como uma invasdo de um ambiente social no interior do ambiente fisico,
engendrando novas fungdes ou significagdes para esses objetos disponiveis. Essa nova concepgo
permite avangos tedricos € contextuais, porém pode ser considerado reprodutor de alguns limites
epistemologicos. Como aspecto relevante, Czeresnia & Ribeiro indicam que em Santos ha uma
caracterizagdo do Espago do Mundo Contemporineo pos-Segunda Guerra Mundial, como meio
técnico-cientifico-informacional que integra Tecnologia, Ciéncia e Mercado Globais. L
constituida outra trama, as redes, que sfo definidas como conjuntos de centros funcionalmente

articulados que “integram os espagos configurando-se basicamente em dois aspectos: 0 material e

“ CORREA, RL. Espago, um conceito-chave da geografia. In: Castro, IE;, GOMES, PCC. &
CORREA, R L. Geografia : conceito e temas, passim.

¥ SANTOS, M. A natureza do espaco: técnica e tempo/razic e emogio, .83,
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o social. As redes atravessam contextos materiais € socioculturais diversificados e podem ser

compreendidas como constituindo espagos de circulagio e difusio de agentes de ds:aem;,as”.zz9

Trata-se de um enredo que se repete em varios campos do conhecimento humano. A
Modernidade rompe com © pensamento sobrenatural e introduz wm determinismo naturalista.
Uma tentativa menos restrita estabelece algumas possibilidades de relagio enfre os homens ¢ a
Natureza, vindo a anélise critica apontar a existéncia de um espago de reprodugfo das relagdes de
opressio econdmica dos homens entre si, que podem ser visualizadas na delimitagdo de espagos
centrais, como as grandes cidades, e aqueles periféricos, aldeamentos indigenas € camponeses,
por exemplo. O que faz falta em toda essa abordagem ¢ a visualizagdo do Sujeito. Onde ele esta
descrito, se ¢ importante protagonista da organizaggo desse Espago? Em leituras que incorporam
os conceitos tradicionais da Geografia, como no caso da Epidemiologia Classica, ou em outras,
mais proximas dos paradigmas criticos, como na Epidemiologia Social, essa subjetividade néo se
apresenta na sua concretude singular, ¢ menos ainda no seu aspecto mais radical enquanto relacio
entre o livre-arbitrio e todo determinismo, seja natural ou sécio-historico. Fala-se do trabathador,
do operario, do patro, do burgués, do camponés, subentendendo-os tipos ideais e ndo sujeitos
vivos. Isso ndo implica em negar a existéncia da exploragio do Homem pelo Homem,
principalmente em realidades como a sociedade brasileira, mas indagar se isso esta sendo

compreendido em toda a complexidade eidética. Ser4 que o conceito de Espago na Antropologia

consegue superar a lacuna?
4.2 O Espaco Morfologico-interativo da Antropologia
Partindo do pressuposto de existir uma espacializagdo social do Mundo, algumas

vertigens podem ocorrer quando se define a natureza dialética da relago entre as duas categorias.

Segundo © Aan‘éli(),230 entre outros conceitos, Sociedade ¢ também um conjunto de pessoas que

2 ~ZERESNIA, D. & RIBEIRO, AM. O conceito de espago em epidemiologia : uma interpreta¢do
historica e epistemologica. Cad. Sadde Piblica, p.600.

20 ERREIRA, A.BH. Novo Aurélio século XXI: o dicionério da lingua portuguesa/Aurélic Buarque
de Holanda.
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forma uma unidade corporal coletiva, a0 mesmo tempo construtora e sendo construida através

delas dentro de um limite de Espaco.

Ao ser procurada a abordagem antropolégica, pode ser delimitada uma polaridade
entre uma concepedo morfoldgica do Espago, presente na Sociologia Francesa (hé uma prioridade
do coletivo em relagdo aos individuos), e uma outra, identificada com a corrente do
Interacionismo Simbolico (uma énfase nos individuos em relagio as coletividades). Com esse
artefato ficam possiveis duas leituras sociais do Espago: uma, objetiva, a partir da visdo de que a

Sociedade o constroi, e outra, simbélica, como produto da interagdo da Subjetividade humana.

Em se tratando de Durkheim, sobressai a importdncia da Morfologia Social para a
explicagdc dos fatos que ocorrem entre as coletividades humanas. O principio basico é a

defini¢do do “meio social interno”, composto do modo seguinte:***

a) Acompanhando a corrente positivista, o sociologo considera como coisas,
tanto os objetos materiais incorporados & Sociedade, quanto aqueles produtos da atividade social
humana, tais como o direito, os usos, a arte ¢ a literatura. S30 definidos como a matéria sobre a

qual sdo aplicadas as forcas vivas da Sociedade, em evidente analogia com o modelo da Fisica

classica.

b) Essas forgas vivas sdo constituidas pelo meio humano, definido através da
1dé1a de volume social (a quantidade de unidades sociais), e pela densidade social (intensidade da
dindmica da relagho entre esses grupos). Apesar da analogia com a Fisica, as forgas que circulam
s#o de outra natureza, aquela Moral, decorrente da existéncia de uma vida em comum. Portanto,
tanto o nimero das unidades sociais quanto a qualidade dessas relagdes, internas ou externas, sdo

responsaveis pela maior ou menor integragio dos grupos entre si e com o todo social mais amplo.

®! DURKHEIM, E. As regras do métedo sociolégico, p. 98-99.
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Trata-se de um conceito de Espago Social internc a determinados segmentos
societarios, havendo uma oufra concepeao relacionada com o produto espago, resultante do modo
de ocupagdio por esses grupos do meio ambiente fisico. Os critérios de espacializagéo social néo
sdo politicos € nem econdmicos, mas conseqiiéneia da estruturagdio da consciéncia coletiva.

Nesse sentido, &

representagio espacial consiste essencialmente numa primeira coordenacio introduzida entre
os dados da experiéncia sensivel (...} Vale dizer que o espago ndo poderia ser ele propric se,
assim como o tempo, nio fosse dividido e diferenciado. Mas essas divisdes, que lhe sfo
essenciais, de onde provém? (..) E, como todos os homens de uma mesma civilizagio
representam-se o espago da mesma maneira, ¢ preciso, evidentemente, que e5ses valores
afetivos e as disting®es que deles dependem lhes sejam igualmente comuns; o que implica

quase necessariamente que tais valores e distingdes sdo de origem social =

Compreender a origem social da espacializagéo do meio ambiente é uma conclusio
oportuna que permite estabelecer um nexo entre as producgdes cognitivas ¢ afetivas dos grupos
humanos com as suas obras concretas. Entre elas, a ocupagio, a transformagdo e a constituigdo do
Espago, uma dimenso a0 mesmo tempo material e simbolica. Esta também ¢ dotada de uma
estrutura fisica (significante) e uma estrutura ideativa (significado), num modelo saussuriano
classico, infelizmente pouco atento & situagdo do Sujeito, que elabora a atribuigdo de sentidos.
Novamente sio posicionados como hegeménicos aqueles paradigmas que priorizam o visivel em
relagdo ao invisivel, a ordem e a estrutura em detrimento da contradigdo ¢ do conflito sociats,
assim como os modelos explicativos mecénicos em detrimento de modelos hermenéuticos.
Existem oportunidades de reformulagdo conceitual, com uma identidade mais antropologica,
substituindo os conceitos de volume e de densidade social por critérios intersubjetivos. Uma
passagem da concepgao de Espaco Social para a de Espago Etnico, em cujos limites os grupos
formam e se consideram como sendo um mesmo povo. S50 sublinhadas as mudangas decorrentes
do processo histérico, que ndo se encontra esquecido, como deliberadamente estava no

pensamento funcionalista.

B2 pURKHEIM, E. As formas elementares da vida religiosa, p. XVII-XVIIL
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Outra diferenca, a qual se pretende chegar seguindo uma postura etnografica, ¢
comegar a discussdo sobre esse Espago através de wma outra descrigio, wm evento ocorrido na
localidade de Brejo dos Padres, durante visita a casa de um adulto Pankararu. Ele, funciondrio
puablico do municipio de Jatobd, encontrava-se prostrado no leito, entre gemidos, padecendo de
dolorosa colica renal. O pesquisador, nessa ocasifio, estava percorrendo a 4rea de automovel

proprio, oferecendo translado até ao acampamento de Itaparica, onde havia oferta de assisténcia

meédica em carater de urgéneia.

Aceitando o convite, o adulto, prontamente, saiu de casa ¢ se dirigiu até o veiculo,
mas, quando estava quase se sentando no banco dianteiro, subitamente, ¢ mesmo com a dor,
levantou-se ¢ reentrou em casa, para trazer, de imediato, ¢ @id que havia esquecido. Fechou a
porta do automoével ¢ um percurso de mais ou menos seis quildmetros se iniciou, em estrada de

barro.

Por que num momento de insuportavel dor fisica houve a postergagdo, mesmo breve,
de um movimento de busca de alivio em prol do uso de uma bolsa feita de fibras de caroa (uma
bromeliacea denominada Neoglaziovia variegata)? Ela ¢ usada a tiracolo, onde sio guardados o
cachimbo (um cone de madeira), documentos, dinheiro e outros objetos de uso pessoal.** Qual o
sentido desse ato e que tipo de relagdo apresenta com uma idéia de Espago Etnico na

Antropologia?

A resposta sera construida a partir de uma hermenéutica do gesto, j4 que este é

4

maussianamente definido por Geertz”* como uma “particula de comportamento, um sinal de

cultura”. Nesse sentido, 0 aid — enquanto significante — é um acessério do vestusrio, no qual
sdo carregados objetos pessoais e, como significado, estd inscrito numa trama de conceitos

proprios da Fenomenologia Social. Ndo se trata apenas de uma questio de RG, diante do

3 No caso referido, o cachimbo fora substituido por cigarros industrializados de marca mais barata.

¥ GEERTZ, C. A interpretacio das culturas, p.16.
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atendimento universal prestado naquele servigo em Itaparica, mas de uma discuss3o sobre uma

identidade, menos burocratica ¢ mais ontologica, do Ser Pankararu.

O primeiro conceito aproxima-se de uma percepedo de que era relevante o seu uso,
motivando a agdo de busca-lo e o ato de t&-lo trazido, conforme pode ser melbor entendido em

definigao presente em Schutz. Nela, relevéncia ¢ uma

importante atribui¢do dada por um imdividuo a aspectos selecionados de situagdes
especificas, assim como a determinadas atividades ¢ planos. De acordo com os diversos
interesses ¢ engajamentos pessoais, existem variados dominios de relevincia para essa
pessoa. Juntos, formam seu sistema de relevdncia com suas proprias prioridades e
preferéncias, que néo séo necessariamente sempre evidentes e estaveis por periodos maiores.
(.) A medida que as relevincias se originam dos proprios interesses € motivagBes pessoais,
elas sfo volitivas. Se elas sdo impelidas sobre o Sujeito tanto pelas condigdes situacionais

quanto pela imposicio social, elas sdo impostas e definidas como um sistema social de

relevancia ™

Usar o aié pelo Sujeito padecente estava inscrito num sistema Pankararu de
relevancia. Muitos dos moradores, andando de bicicletas, usando bonés, outros com bermudas, se
diferenciam da populaciio sertaneja nfo-camponesa COm 0O UsoO do objeto diacritico, sendo
emblematico da condi¢fo indigena. Sao insignias da identidade émica, crucial naquele evento,
quando, em ato reflexo, a tendéncia do Sujeito seria de procura de alivio imediato, esquecendo-se
desses detalhes de acessorios de vestimenta. Entretanto, Ser Pankararu implica viver uma
Relacdo-Nos, o segundo conceito fenomenologico, ¢ que ¢é resultante dos vérios acordos que
legitimam a participagdo mitua na ocupagdo e transformagdo espaciais. A identidade, além do
sentido politico como direito vitalicio ao uso da terra, também significa o fortalecimento do
Sujeito fragilizado pela dor.

85 CHUTZ, A. On phenomenology and social relations, p. 321-322.
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Uma forga que pode ser proveniente de um sentimento de pertenga a algo maior do
que as vicissitudes de um corpo individual e que se define sob o termo comunidade. Weber™® a

considera como uma forma de

relagdo social quando ¢ na medida em que a atitude na aglo social (..} se inspira no
sentimento subjetivo (afetivo ou tradicional} dos participes de constituir um todo. Chamamos
sociedade a uma relagio social quando e na medida em que a atitude na agfo social se inspira
em uma compensacdo de interesses por motivos racionats (de fins ou de valores) ou também

muma unido de interesses com igual motivaggo.

Postergar a procura de ajuda, em fun¢fio de um objeto que guarda documentos e
dinheiro, ndc se mostra aparentemente racional porque a medicagdo seria aplicada e distribuida
(se fosse o caso) gratuitamente. Os motivos seriam outros, além de uma logica de interesses
sociais, naquele sentido weberiano, ja que estavam mais proximos de um tipo ideal afetivo (ser
membro de uma totalidade viva) e tradicional (reconhecer-se Pankararu ¢ também reconhecer o

~ poder de protegdo dos Encantados).

O terceiro conceito fenomenolégico aparece nesse momento. Ele ocorre através de
uma interpretagdo de que ir até o Hospital em Itaparica representa uma dupla saida de uma
condigdo de familiandade presente nos limites do Mundo Social do adulto. Isso permite
vivenciar uma dupla relagdo de anonimato, primeiro como indio diante de um cidaddo brasileiro
nio-tutelado e, segundo, assumir o papel de paciente de um médico que o0 atenderia. Nesse ultimo
caso se inchu um paradoxo, pois a relagfio clinica deveria se pautar por uma integralidade
essencial, mas geralmente é fragmentada através de uma abordagem semioldgica objetiva, enfim

uma condi¢do marcadamente andnima.

Naquele momento havia uma expectativa ameagadora, pois quanto

#$ WEBER, M. Economia y Sociedad, p.33
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mais andnima for a relacdio, tanto mais afastada estara a unicidade e a individualidade de
meu semelhante,e pouquissimos aspectos serdo considerados como relevanies para ©
problema que desejo tratar ou resolver. O tipo de agio a que se chega, no grau maximo de
anonimato, & o gue caracteriza o ouiro por um nimero, ou ¢ que caracteriza alguém como
ocupando o lugar de “qualquer um” ou de ndo importa quem seja, pois sempre tera que agir

da mesma forma >’

Os direitos ¢ deveres de paciente estdo contidos nos codigos presentes naquela
Orientagdo-a-Eles, principalmente se  Eles forem estrangeiros ndo-indigenas. S80
Contemporéneos ocupando €spagos de poder mstitucional que no estoque de conhecimento do
adulto, o Nis ¢ tratado como “bicho™. Nessas ocasifes criticas o recurso a identidade mdigena
vale-se como uma utilizagdo de um outro cédigo, o Estatuto do Indio. Apresentar-se Pankararu,
nesse sentido, pressupde reivindicar direitos, assegurados pelo Estado, prevenindo-se do risco do
atendimento desumano ou desalmado, o que engendra outro perigo, a acomodagdo diante da

condiggo juridica da tutela.

Schutz®® comenta que nessa Orientagdo-a-Eles existem varias experiéncias concretas
que se relacionam com oS Contempordneos. Sendo relagbes indiretas, porque nao se inscrevem
na Orientagdo-ao-Tu e muito menos na Relacdio-Nés, tendem a ser andnimas. Entretanto ndo é
um anonimato homogéneo, mas se encontra estratificado em diferentes graus de concretude ¢
diferentes interpretagbes ideais, conforme sdo apreendidos. S&o substituidas matrizes objetivas de
significado por aquelas de configuragdo subjetiva enquanto atributos do Outro. Com isso, afirma
que “o grau de concretude de um esquema de tipificagio € inversamente proporcional ao nivel de
generalidade daquelas experiéncias sedimentadas num estoque de conhecimento do qual o

esquema ¢é derivado™.

E possivel que a relagdo médico—paciente pudesse estar pautada por um intercimbio

de tipificagdes idealizadas, engendrando dificuldades na sua efetivagdo. Da parte do profissional

27 ~APALBO, C. Metodologia das ciéncias sociais: a fenomenologia de Alfred Schutz, p. 59
28 GCHUTZ, A. Collected papers. vol I, p49.
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de Sadde, havia o risco dele apreender o adulto como um tabaréu ¢, no caso do paciente, definir o
médico como “um sujeito metido a besta que gosta de pisar em indios™. De fato, ocorreu uma
relagdo atenciosa, a partir de uma médica recém-formada, moradora na cidade de Maceid, ¢ gue
nos finais de semana “dava plantSes” naquele Hospital em Itaparica. Sendo objetivos, os atos
médicos pautaram-se pelo exame da regifio lombar, pela solicitagdo de exames complementares,
pela aplicagdo intravenosa de um antiespasmédico, e pela distribuigic de medicamento

especifico, que ndo foi utilizado posteriormente pelo adulto depois da melhora do quadro clinico.

Fica destacada a circulagio de sinais relevantes e presentes na comunhio entre o Nds,
demarcadores dos limites de familiaridade entre os Sujeitos Pankararn. Isso é uma aproximacio
ao conceito de Espago Etnico, constituido por memdrias, valores e significados intersubjetivos
que se constituem como simbolos da unmidade do grupo. Determinados processos sociais,

inclusive o gradiente sadde—doenca, podera apresentar algumas especificidades por conta da sua

ocorréncia nos limites da interagfo e legitimagdo continuas.

Se num contorno mais psicologico, a pele é o limite orginico que envolve um
determinado Ego individual, num sentido antropolégico siio as fronteiras simbolicas que
culturalmente definem os Egos, demarcando a existéncia de uma especifica etnia. A idéia
novamente aproxima-se de Barth, >’ para quem sdo elaborados os critérios de pertenca ¢ de
exclusfio dos Sujeitos a determinados grupos, que se distribuem em fronteiras que nfo se baseiam
apenas “na ocupagdo de territorios exclusivos e nos diferentes modos pelos quais eles se
conservam, ndo so por meio de um recrutamento definitivo, mas por uma expressio e validaggo
continuas, (que) precisam ser analisadas”. Esses limites de revalidacio apresentam-se atraveés de
duas ordens. Uma dos sinais ou signos manifestos — os tragos diacriticos (vestuario, lingua,
moradia, estilo de vida); e outra, das orientagdes de valores fundamentais, dos padrbes de

moralidade e exceléncia pelos quais as agSes sio julgadas.**®

#? BARTH, F. Grupos émicos e suas fronteiras, In: PUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias
da etnicidade, p.195-196,

¥ Jdem. Grupos étnicos e suas fronteiras. In: PUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias da
etnicidade, p. 194.

4 0 Espaco de Alcoslizagcdo Pankararu
162




O Espago Etnico ¢ um dos locus privilegiados da intersubjetividade. Para Schutz*"’
ela 6 marcada por um senso comum no qual onde se pautam a reciprocidade de perspectivas, uma
relagio direta orientada do Tu até ao Nos, assim como pela origem e distribuigdo sociais do
conhecimento. Sdo vividas atitudes naturais fundamentadas no pensamenio do dia-a-dia, quando
os objetos presentes no Mundo estdo acessiveis a um conhecimento fundamentado na
reciprocidade de iterpretagles que destacam as interagOes nas historias de vida desses Sujeitos.
A maior parte desse conhecimento deriva dessa experiéncia de compartithamento social entre
amigos, parentes, mestres ¢ 0s mestres dos mestres. Uma das provas cabais ¢ a transmisséo de um
vocabulario e de uma sintaxe proprias do cotidiano. E um conhecimento que serd distribuido
segundo os acordos entre O sistema social de relevéncia, e um sistema volitivo, apontando para

uma relagdo dindmica entre o livre-arbitrio e uma determinaggo sociocultural.

Através da intersubjetividade étnica sdio elaborados os emblemas expressos na
maneira do como se veste, do que ¢ do como se fala, no modo de habitagdo, enfim, do estilo de
vida. Na Clinica é utilizada a palavra grega pathognomonikos, como smal diacritico de uma
determinada patologia. O que ¢ mais caracteristico, portanto, ¢ o manifesto ou o visivel, tendo
como principal suporte aquela forga Moral a que Durkheim fazia referéncia. Entretanto, ndo se
trata de um produto de uma massa (a densidade moral) sobre uma drea (o volume moral), mas de
um drama social em que autores andnimos, apesar de familiares, escrevem um enredo e
distribuem em que os papéis que sio representados de acordo com as orientacdes da diregdo e dos
estilos peculiares da dramaturgia de cada um dos Sujeitos. Essas peculiaridades no Espago
Enico, do que, do como e de quem ira representar determinadas cenas, serdo o eixo béasico do

conceito de Espago na Etmoepidemiologia.

2t gCHUTZ, A. Collected papers : the problem of social reality. vol. I, p.10-15.
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4.3 O Espaco Cénico da Etnoepidemiologia

O conceito de Espago Cénico fundamenta-se na idéia de Cenario Etmoepidemioldgico
enquanto wma selegdo de determinados eventos que perpassam mo Mundo da Vida, Sio
configurados através de uma sintese a priori, a partir da conjungdo do que foi observado com o
que foi narrado, do acontecimento com o seu noema, num didlogo continuo entre a auto e a

heterocompreensao.

O Mundo da Vida também transcorre dentro dos limites do Espaco Etnico, vindo este
artefato cénico a compartilhar de uma compreensdo do Mundo Social e da relevincia de todas as
tipificagbes das experiéncias que decorrem na imediaticidade do Agora. Esse Tempo do Presente
¢ vivido através das relagdes diretas, tanto quanto através das indiretas, com os Contemporaneos.
A superposigdo ao Lebenswelt faz supor essa divisio de experiéncias subjetivas, compostas por

. .. . . . . 24
objetos, outros Sujeitos e determinados eventos, plenos de motivos, interesses e significados.**

De acordo com o Aurélio,>*?

a palavra deriva do italiano scenario, apresentando
vérios sentidos. Entre os mais importantes, existem aqueles relacionados com as Artes Cénicas e
com as Ciéncias Humanas. No Teatro, € o conjunto dos diversos materiais e efeitos que servem
para criar a atmosfera da ag3o dramatica. Naquelas Ciéneias, ¢ um modelo de anslise construido

a partir de indicadores sociais, econdmicos, politicos, referentes a determinado periodo hustorico.

Essa relagio ¢ resgatada numa perspectiva interacionista simbolica, quando
Goffman®™* elabora uma proposta de dramaturgia social. Cendrio, entdo, é definido como “o
equipamento fixo de sinais” que faz parte de uma outra regifio concebida como fachada. Esta &
delimitada pelo Espago ¢ pelo Tempo onde se desenvolve um comportamento regional, definido

por determinadas situagdes especificas. No caso, a representacdo social é compreendida como um

*2 SCHUTZ, A. On phenomenology and social relations, p. 319-323,

* FERREIRA, AB.H. Novo Aurélio século XXI: o diciondrio da lingua portuguesa / Aurélio
Buarque de Holanda,

2 GOFFMAN, E. A representac¢iio do eu na vida cotidiana, p.101-131.
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esforgo do ator para dar a aparéncia de que sua atividade nessa regifio mantém € incorpora certos

padrdes sociais, 0 que introduz o debate sobre os papéis cinicos e sinceros —— a ser melhor

discutido, posteriormente.

O Cenaric Etmoepidemiolégico nfic € apenas um dos componentes da arte de
manipulagic de impressdes, mas uma abordagem microssocial que procura compreender 0s
contextos de significado por onde circula o objeto alcoolizagdo. E uma interpretagio dos papéis
assumnidos por alguns atores sociais, sendo protagonistas ou coadjuvantes, do contetido manifesto
ou latente da trama representada por eles, e uma descrigio dos varios elementos que suportam a

atmosfera dramatica que envolve a ocorréncia do processe.

Nio se procura, apenas, demarcar os lugares por onde os eventos estio distribuidos,
mas etnografar territdrios subjetivos como espagos de consirugdo social do processo de
alcoolizagdo. Isso implica aquela dupla relagdo: constituigio e compreensao. Por isso ndo sdo
visualizados através das relagdes de causa e de efeito, mas entre significantes, significados ¢
Sujeitos que atribuem sentidos. Sio as regides onde se vivenciam as experiéncias politicas,
econdmicas e religiosas, havendo a intengfo de relaciona-las com o processo que se enconira em

estudo.

E possivel que se confunda o Cendrio Etnoepidemiologico com o Espago
Institucional da Politica, da Economia ¢ da Religifo. Entretanto, existem diferengas, pois ndo se
busca explicar o funcionamento de uma realidade, considerada objetiva como a propria Natureza
e que procura safisfazer as necessidades humanas. No caso, compartilha-se da idéia de que a
“linguagem assegura a superposigdo fundamental da logica sobre o mundo social objetivado”™. E
o pensamento de Berger e Luckmann 2** destacando a interiorizagdo da realidade social objetiva,
através do processo de socializagdo simbolica. Essa lingnagem também se relaciona com um

conhecimento que define

24 RERGER, P.L. & LUCKMANN, T. A construgéo social da realidade, p.93.
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as areas mstitucionalizadas de conduta e designa todas as situagdes que se localizam dentro
destas areas. Define e constrdi os papéis que devem ser desempenhados no contexto das
instituigBes em questfio. Ipso facro, controla e prediz todas estas condutas. Sendo este
conhecimento socialmente objetivado como conhecimento, isto &, como um corpo de
verdades universalmente validas sobre a realidade, qualquer desvio radical da ordem
institucional toma carater de afastamento da realidade.

A objetividade das instituigdes politicas, econdmicas e religiosas parte de um
conhecimento social elaborade sobre as mesmas. A influéncia sobre as agdes humanas, portanto,
ndo se origina de uma compreensio reificada das instituigses, mas do poder que © conhecimento
humano apresenta sobre os préprios homens. E reconhecido que a atividade humana est sujeita
ao hébito, uma repeti¢do que se torna padro, vindo a institucionalizagio a ser uma economia de
esforgo, ja que ndo necessita de novas tomadas de decisdes porque ja se encontram padronizadas.
Ela sempre ocorre quando ha uma tipificagdo reciproca das agGes habituais por determinados
atores, principalmente quando saem de uma relagdo dois a dois ¢ é inserido um terceiro Sujeito.
Funda-se, portanto, numa historicidade ¢ ndo deixa de desempenhar um papel de controle do
comportamento humano. A ilusdo da objetividade origina-se de uma falsa compreensio de que as
institui¢Ges vivem uma realidade propria, semelhante & realidade natural, exterior aos proprios
Sujeitos. Na verdade, elas sdo constituidas por um conhecimento relativo a Sociedade e que se
caracteriza como “uma realizacdo no duplo sentido da palavra”, isto ¢, “apreensio da realidade

social objetivada e produgéio continua desta mesma realidade™ 24

O Mundo Social nfo é homogéneo, havendo varios dominios de experiéncias ¢ de
significados. Muitas vezes, elas sdo padronizadas através da expectativa social dos papéis
assumidos por alguns Sujeitos, assim como pela repeticio ao longo do Tempo de enredos,
escritos por determinados autores. Pode ser levantada a hipétese de que as tramas se mostram
mais harménicas quando esses autores sdo familiares, e conflituosas quando sdo anénimos. O que
seria uma ingénua consideracdo quase mecdnica pode ser melhor percebida quando se cré que 0s

interesses mostram-se mais sintonizados entre os familiares do que entre aqueles Sujeitos com os

% [dem. A construcio social da realidade, p.94.
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quais se vive relagBes de aponimato. Isso ndo implica deixar de ver os conflitos existentes dentro
dos familigres, mas em ressaltar que esses conflitos ocorrem quando os Sujeitos de dentro
passam @ assumir 08 interesses daqueles de fora, enfim, comportando-se COMO U eSTFangeiro,

distante e revoltado com o Nos.

Na realidade Pankararu, a autoria dos enredos religiosos esta sintonizada com a
tradigio autoctone, de maneira distinta da historicidade politica ¢ econdmica. Pode ser pensado,
dessa forma, que, estando o processo de alcoolizagdo “diluido” entre os varios dominios sociais, a
embriaguez passa a explicitar o que esta latente ou a intensificar o que estd manifesto. Além
disso, esse processo tendera a ser conflituoso nos dominios politico ¢ econdmico, & mais

harmdnico no religioso.

Ao ser procurada a esséncia dos cendrios (o eidos do Espago Etnoepidemiologico),
enquanto imediaticidade do Presente, este se mostra fugidio, porque também se mscreve numa
dupla temporalidade: da interagdo do pesquisador com determinados eventos e das narrativas dos
Sujeitos, sejam protagonistas ou coadjuvantes, sobre aquela trama que se desenrola. Existem
situagdes que estdo transcorrendo, e, quando refletidas, pertencem ao transcorrido no passado. Ao
serem referéncias para o futuro, tornam-se situagdes que transcorrerdo em Tempo que ha de vir.
Logo, constata-se uma Onipresenca do Tempo, porque tado que € vivo se encomira em

movimento.

Harvev?'’ comentando a relacio entre o Tempo e Espago indica que

a redugio do espago a uma categoria contingente estd implicita na prépria nogdo de
progresso. Como a modernidade trata da experiéncia do progresso através da modernizagio,
os textos acerca dela tendem a enfatizar a temporalidade, o processo do vir-a-ser, em vez de
ser, no espago € no lugar. Mesmo Foucault obcecado, como confessou, por metaforas

espaciais, imagina, quando pressionado, quando € por que o espago foi tratado como morto, 0

27 HARVEY, D. Condi¢iio pés-moderna, p.190-191.
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fixo, 0 nédo dialético, o imdvel, enquanto o tempo, pelo contrario, era riqueza, fecundidade,
vida, dialética,

Uma leitura cénica do Espago na Etnoepidemioiogia é decorrente do olhar de
cinematografo. Inegavel que Fidias eternizon o ideal de Belo através da retirada do excesso de
marmore daquelas formas. Também & possivel considerar a danga como uma expressdo mais
complexa desse eternizar, pois se tratam de esculturas em movimento. Por fim, chega-se ao
cinema que registra, dentro do possivel, para reprodugio quando necessaria, 0 movimento, a fala

¢ o enredo daquelas esculturas dangantes.
4.4 O Cendrio Politico da Alcoolizacio Pankararu:

De acordo com Weber,**® poder significa “a probabilidade de impor a propria
vontade, dentro de uma relago social, ainda contra toda resisténcia e qualquer que seja o
fundamento dessa probabilidade”. As formas de seu exercicio podem ser a dominagéo, resultante
da obediéncia a um mandato de determinado conteudo, e a disciplina, decorrente da obediéncia a
um mandato da parte de um conjunto de pessoas, junto & ocorréncia de atitudes arraigadas. Ao ser
organizada uma associagio de dominagdo, esta é adjetivada como politica quando “e na medida
em que sua existéncia e a validade de suas ordenagdes, dentro de um ambito geografico
determinado, estejam garantidas de um modo continuo pela ameaga ¢ aplicagdo da forga fisica
por parte de seu quadro administrativo” 2%’

Nos limites da 4rea Pankararu, os principais protagonistas do Cengrio Politico sio as
liderangas comunitarias, o cacique e o chefe do Posto Indigena. Os dois titimos s§o mediadores

das relagdes entre a comunidade e o Estade Nacional, havendo de fato maior poder para o

¥ WEBER, M. Economia y sociedad, p.43.

* 1dem. Economia y sociedad, p.43.
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funcionario do érgdo indigenista do que a lideranga ancid. O papel disciplinador do capitfio sera

discutido no capitulo sobre o Tempo. *

A alcoolizagio entre os Pankararu sempre existiu, porém se enconfrava sob uma
disciplina tradicional através de medidas punitivas locais que foram abolidas com a redefinigéo
da politica tutelar. No atual contexto de disseminagdo do processo, 0s personagens atuam contra
ou a favor, seja através de tentativas de negociagio ou de experienciar o consumo de maneira
sistematica. A aceitagio do poder de cada uma das liderangas também ¢ varidvel entre a

comunidade, de acordo com outros contextos que ndo apenas as bebidas alcodlicas.

Tniciando pelo cacique, existem reprovagdes entre alguns moradores dos critérios
utilizados para a distribuigdo das terras mdigenas, favorecendo os préprios familiares. S3c lotes
de terra devolvidos a comunidade por conta do processo de desinfrusamento efetivado pela
Fundagfio Nacional dos indios (Funai), através de remarcagdo ¢ indenizagdo dos posseiros pelo
Governo Federal®>' Ele se defende das acusagdes, alegando que existem “indios que aprania
cinco sacos de feijdo e outros que ndo apranta. Nao dou a quem qué vendé (as terras) e ndo qué

2
apramd”.25

20 Accim como a patente de coronel era concedida a poderosos senhores fazenderros na organizagéo
patriarcal-fundiaria nordestina, a de capitdo era dada a algumas personagens que seriam mediadoras da
Jereja Romana em diversas comunidades. Entre os Pankararu, o capitio Jofio Moreno foi o primeiro a
receber esse privilégio Isso estava de acordo com o drgdo indigenista, pois tinha entre os seus papéis a
manutencio da disciplina local. Atualmente, o fitho de Jodo Moreno € o capitio entre os Pankararu.

251 Bviste um antigo conflito pela posse das terras entre 2 populagio Pankararu ¢ aquela ndo-indigena. Um
dos acitramentos ocorreu em 1974, com o inicio da construgdo da Usina Hidrelétrica de Ktaparica,
engendrando um movimento sindical entre a populagdo rural. Em 1984, foi organizado um Grupo de
Trabalho da Funai para fazer levantamento fundiario, identificando o intrusamento de posseiros a serem
indenizados, e devolvidas as terras ocupadas aos Pankararu. In: PETI / MUSEU NACIONAL. Atlas das
terras indigenas do Nordeste, p.39.

252 y7igando manter a maior fidedignidade ao que foi narrado pelos os Pankararu, aguelas palavras que

divergem a prosodia e ortoepia oficiais serfo escritas em italico.
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Na justificativa, sdo favorecidos (a comunidade aponta para os familiares) sujeitos
motivados para o plantio agricola ¢ ndo aqueles interessados em projetos especulativos. Seu
papel fica isento de criticas, porém o mesmo nio acontece com o Governo Federal, pois esse
“ano que vem, $¢ c¢hegé um suprimentc é um trato errado. Pedi trezentas bolas de arame
(farpado). Ele pedi pra dividi pelo meio. Acho errado! Ficou tudo em letra. Todo ano sai verba

para as delegacias. Esse ano nfio ¢hegd nada™.

Para a Jideranca, um dos papéis do Governo Federal, na fungio do 6rgio mdigenista,
¢ dismbuir verbas e implementos agricolas. Como ndo sdo discutidos movimentos
associacionistas mternos € outras alternativas de produgfio de renda, permanece uma posi¢io

tipica de acomodagdo diante de uma politica de tutela, cujo prego é a sobrevivéncia através dos

recursos federais.

As criticas também se estendem as liderangas comunitdrias que questionam a sua
autoridade e¢ o ritmo do seu trabalho, considerado lento e anacrémico. Uma expressdo
continuadamente reportada aoc mesmo ¢é: “No meu tempo! No meu tempo!” Ele considera que
essas liderangas “pelejaro pra dividi. Esse rapaz (o candidato a fungfo de cacique) se juntd com
outros, fez curso de tudo que ¢ leitura, trazendo os fndio também. Se a gente fosse levd a mal, ia

leva muita gente, mas o Governo #d do lado dele™,

O trocadilho do cacique traz implicita ameaca de vérias incriminagdes em torno do
comportamento do grupo opositor. Entre elas, estd presente consumir substincias psicoativas,
inclusive dlcool etilico. Esse grupo, por sua vez, também acusa o antigo chefe de Posto. Como
desdobramento, houve exoneragdo da chefia, de acordo com a narrativa do cacique, porque essas
liderangas foram “dd parte na Funai, fizero um documento dizendo que um era cacique e outro
era pajé. Mas se no6s fizermo a eleigdo, nos vamos ganhd seis mil indios. Fles querem entrd a
pulso pela Funai. O Govemo #d apoiando eles. Uma pessoa direita nfio vai assind nada, uma

pessoa direita, servido, val fald com o Ministro”.
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O movimento das liderangas se inicion com dentncias de desvio de verbas do Posto
Indigena Pankararu, naoc comprovadas em documentos. O grupo redigiu um abaixo-assinado com
teor acusatério e de reivindicagio, médito na comunidade, inclusive pleiteando eleigbes para as
fungdes tradicionais de cacique ¢ de paj¢, além de indicar o nome de uma dessas liderangas para
o cargo de chefe. Alguns moradores Pankararu informaram que muitos signatarios desconheciam
o conteido do documento, por conta de “menos leitura” ou entio “pela rapidez com que foi

passado”.

Tratava-se de um momento delicado no trabalbo de campo, de exasperagdo dos
snimos e das desconfiangas, inclusive em relagdo as assinaturas de documentos que podiam ter
usos perigosos para queém O fizesse, principalmente numa comunidade que nao domina
suficientemente bem o universo letrado. Dessa forma, o instrumento de honra ainda era a palavra,
porque a letra ndo se cumpria. A nomeagio da nova chefia para o Posto, que ndo a indicada no
documento, através da 3° Diretoria Regional da Funai no Recife, contradiz a tese de que o
Governo estaria apoiando as novas liderangas. Elas também se sentiram traidas com a atitude

oficial, criando um novo episodio a ser comentado logo em breve.

Nesse cenario, as bebidas alcodlicas aparecem, na percepgao do cacique, como
decorréncia da reformulagio da politica tutelar, faltando apoio do Estado junto ao chefe do Posto
e a0 cacique, para a punigio local de bébados “encrenqueiros”. Segundo ele, existem “mulé
deslargada do marido, marido larga mulé, ndo da pra comé, estraga mdo. Antes tinha problema

de cachaga, mas havia regulamento, tinha prisdozinha, entrava com ele no conséio (conselho)”.

Apesar do Estatuto do indio ser a referéncia legal para a jurisprudéncia indigenista, a
nova Constituicdo Brasileira abre um espago para a reformulagiio da politica tutelar, propiciando
um vacuo sobre a questio. “No tempo” do cacique, se algum morador alcoolizado criasse
qualquer tipo de problema, era detido num pordo que se localizava nas instalagbes do Posto
Indigena. Isso era defimdo como “regulamento”. A medida foi abolida, o que faz o cacique
compreender como uma espécie de “frouxiddo” na disciplina, o que favorece mais ainda esses

“desarranjos” entre as pessoas, causados pelos etilicos.

4 O Espaco de Alcoolizagdo Pankararu
171




S&o apontados, como exemplos,

rapaz que quando bebe vive bestando. Outros avexados porque acka que favam persegumdo
ele. Nio escuta conséic. S50 tantos, que vai perder um més contando. Gente do meu tempo
bebia pinga e nunca teve problema. Tem regulamento ou o juizo ¢ mais forte, Joaguim
Serafim (pajé velho) bebia, ficava sem leme, bebia pinga e nunca fez absurdo com nmguém
Timha boa conduta ¢ num bebia com maldade. Antes num vendiam, agora vendem cachaga,

tem saida. As budega vio dentro da aldeia. Primeiro vende escondido, em casa, 4 toa.

E um paragrafo denso porque sintetiza aspectos importantes, articulando elementos
do Cenério Politico com ¢ Econdmico, além de trazer alguns esbogos sobre as mudangas ac
longo dos anos. No “tempo” do pajé Velho Serafim, as pessoas se embriagavam “sem maldade”,
ou seja, ndo havia referéncia sobre a destrutividade das agressdes sociais. Hoje é reconhecido que
“muitos bebem”, ndo se tornando necessério conta-los porque ja se sabe que nfio é um nimero
pequeno e, além disso, seré preciso dispor de muito tempo para fazé-lo. Trata-se apenas de um
problema de carater? So reconhecidos dois grupos de bebedores: rapazes que vivem “bestando”,
ou seja, “sem destino”; e “outros” avexados, isto é, ansiosos, com algum tipo de parandia
provocada pelas bebidas alcodlicas. Os primeiros ndo estariam dentro de um perfil social de
auséncia de perspectivas laborativas e os segundos dentro de um perfil de “complicagdes”
patologicas da falta de oportunidades sociais? Nio existem esses questionamentos, mas, sim, a
inculpago dos sujeitos como “maldosos”, reforgando a proposta disciplinar, seja enquanto oferta

de consethos (uma medida persuasiva) ou carcere local (uma medida repressiva).

Para o cacique, nfo existem paradoxos, mas, sim, um enfraquecimento do poder das

liderangas locats no exercicio das medidas disciplinares. Continuando, ele reitera que o

chefe tinha ordem dada pelo Delegado pra nfio vendé mais. Tinha saida, saia dinheiro. Gente
muita foi ao chamado da Policia Federal Estava junto com um advogado do Recife, o
servigo do Recife. Estava merecendo uma justica cautelosa. Bebem mais uma tal de 51, um
litro grande por pouco dinhéro. Bebem nas budega, dez, doze, vio bebé até Jica bébo.

Bebem mats no domingo ¢ quando recebe dinhéro da Emergéncia. Essa semana morrero
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dois de tiro no Brejo; semana passada, matare um que matou dire. Ele andava se exaltando,
dizendo que tinha matado um. Talvez nfo, talvez sim, tinha bebido, era de mend. Antes os
indio era tutelado. A tatela saiu. Se o caboclo matd um, matd 6tro, 0s advogado deixa e fica
{preso). Antes, com a tutela, se tivesse direito, a Funai butava advogado e tirava. Acabé o
respeito. Um chefe nfo tem direito de prendé ninguém. Uma mulé pegd na munheca pra
parti pra briga. Tinha bebido e partiu pra agredi o chefe do Posto Indigena, que vinha de

Aguas Belas. Faz o que gué e niio tem justiga e todo mundo qué fazé o que gué.

A defesa da politica tutelar também se fundamenta em dois argumentos, que s&0 ao

menos pragméticos. O primeiro referente a uma delegagfo de autoridade pelo Estado as

liderangas Pankararu, o que poderia protegé-las inclusive de certas criticas sobre a “falta de

e o

pulso”. A segunda, relaciona-se com certas imunidades da populagdo indigena, evitando ficar
% presa em outras malhas institucionais brasileiras. Enfim, resguardar o poder de prender ou de
' soltar os moradores Pankararu, caracterizando-se como um antidoto para a crise de lideranga do

cacique. Mesmo sendo esse explicitamente narrado que a populagdo “bebe muita aguardente por

pouco dinheiro”, sendo esse um dos principais motivos para a escolha dessa bebida como a mais

consumida, as determinac¢des econdmicas do processo ndo sdo apontadas.

2
2

Se existem culpados, ele nfo hesita em aponti-los: o Governo Federal e as novas

liderancas. O cacique afirma que “o governo cria violéncia. Antes tinha ladrdo, hoje tudo sobra ¢

o governo ndo qué dd fim a ladréo e tem portado como uma gquadrilha. Cada uma das lideranga

vdo ganhd uma casa, chegaro em Tacaratu bebendo, fumando maconha, eles partiro pra menti, sé

lider das pessoas, foram embora e nfio deram nada”.

As denincias do cacique nfio sdo apenas em torno dos “maus costumes” (corrupgéo e
consumo de drogas), porém tém uma clara estratégia politica. Como um governo desonesto
poderia exonerar alguém sob a alegagdo de improbidade? Como liderangas consideradas
“festivas” ¢ alimentadoras de falsas promessas poderiam assumir o poder? A alcoolizagdo passa

a ser utilizada como categoria de acusagdo de desvio de uma norma tradicional no Cenério
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Politico: a obediéncia incondicional aos protagonistas do poder. A sintese do cacigue &

escatologica, sinal do “fim dos tempos.” Talvez o fim do Tempo da Tradigio.

O segundo papel de hideranga politica na 4drea é exercido pela Chefia do Posto
Indigena (PIN/Pankararu). E a representagfio local do Estado brasileiro e um desdobramento da
politica protecionista de Rondon, que, nas suas bases comtianas, almejava garantir a evolugio
“natural” desses povos do estagio de selvagem para o de camponeses indigenas. Nesta ltima
condi¢do ja se encontravam os Pankararu quando foram “descobertos” pelo Servigo de Protecéio
aos Indios, no final da década de 30. Informa Ribeiro®™ ser uma nstituicio estabelecida pelo
Decreto-Lei n° 8.072/1910 e maugurada em 1921. A politica indigenista inicicu atraindo as
populagdes hostis e arredias, nos confins do Norte e do Centro-Oeste, passando por aquelas mais
sedentarias, até chegar a centros agricolas onde 0s grupos ja estavam incorporados ao trabalho
nos moldes rurais sertanejos, como no caso do Nordeste, tendo as comunidades recebido glebas

de terra.

As instalagbes fisicas do PIN/Pankararu sdo precarias. Apresenta uma localizagdio
privilegiada, no alto da rua do Posto, de onde se vé& toda a aldeia Brejo dos Padres, assim como a
bacia do S#io Francisco, a direita. E uma construgiio de estilo eclético, sem banheiros, com trés
cémodos, entre eles a sala da Chefia, com seus arquivos ¢ um velho aparelho de radicamador,
tendo sido os outros antigos dormitérios. Atualmente, existe um posto telefénico de companhia

baiana.

A alcoolizaglo na area indigena foi considerada um “problema” para a Chefia do
Posto, desde a década de 90. Com a vacéncia do cargo, as referéncias sobre as agGes
administrativas estdo registradas em documentos, principalmente solicitagdes aos oOrgios

competentes de “medidas cabiveis” de cumho juridico-policial *>*

¥ RIBEIRO, D. Os indios e a civilizagio: a integraciio das populacdes indigenas no Brasil moderno,

p.157-168.

¥ Diante da auséncia da ponta hierarquica, o acesso a tais documentos surgiu de uma autorizacfio de

funcionario lotado no posto indigena, que compreendeu ser importante analisar ¢ respectivo contetido para
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De inicio, a partir de “pedido verbal” de uma lideranca indigena, que se dirigiu até
Brasilia, foi emitido o Oficio n° 730/95, da lavra do proprio presidente da Funai, & Juiza de
Direito da Comarca de Petroldndia, solicitando a adogdo de medidas “necessarias, objetivando
coibir a disseminagdo de bebidas alcodlicas na referida 4rea indigena, palco de constantes
conflitos entre indios e nio-indios, em razdo, principalmente, da comercializagdo de bebidas

alcodlicas, cuja principal porta de entrada € uma via que atravessa aquela area indigena”.

Com o vdcuo criado pela indefinigio da politica tutelar, o 6rgdo indigenista solicita
ao aparelho juridico-policial o cumprimento da Lei, visando a repressio do comércio clandestino.
$30 apontados conflitos entre populagdes indigenas e nfo-indigenas, contudo eles se estenderam
internamente a propria etnia, chegando a sérias lesdes corporais. No memorando de n° 144/96, a

chefia do PIN/Pankararu comunica ao Administrador Regional (ADR) da Funai (Recife) que

no dia 30/08/96, por volta das 19:30, nesta Area Indigena, o indio (...) disparou um tiro de
revolver calibre 38mm no indio (..) atingindo acima do joelho ¢ que ambos estavam
embriagados. Esta Chefia socorreu ¢ indio atingido no Hospital de ltaparica e no dia seguinte
apreendeu a arma do agressor e encaminhou o caso para a Delegacia de Policia de
Petrolandia para que sejam tomadas as providéncias. Informamos que a arma encontra-se em
poder desta Chefia e solicito informar se se deve encaminhar esta arma 2 €ssa ADR para ser
encaminhada 4 Policia Federal

Além da comunicago, ¢ solicitada uma orientagfo sobre os trimites legais do
encaminhamento do objeto da agressfio & instituigio competente. De inicio era buscada a
intervengdo de policia municipal, mas agora ¢ visivel ser um problema de alcada federal
Contraditério ¢ que, diante das davidas legais sobre os encaminhamentos devidos, os proprios

edis ou candidatos ao pleito legislativo municipal burlam a Lei vigente através da

o escopo da presente pesquisa. E uma prestimosa referéncia sobre o periodo de inicio e a natureza das
medidas oficiais de interven¢do sobre o “problema” de alcoolizagdo na érea indigena. O fimciondrio era o
{mico representante do PIN/Pankararu, naquele momento, a quem se pudesse abordar naquele espago do

Cenario Politico.
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comercializag@o de bebidas alcodlicas. Outro memorando, o de n° 185/96 da mesma chefia do
PIN/Pankararu, ¢ também enderecada ao Administrador Regional da Fumai (Recife), vem
participar que,

nos Gltimos dias, aumentou consideravelmente as campanhas politicas e os vereadores
continuam fazendo comércio. Por diversas vezes esta chefla procurou dar um basta nas
vendas junto com a Policia Federal; fazendo “blitz” com a Politica Militar, derramando a
bebida, e junto com as liderancgas, intimidando-os, mas, ndo conseguindo éxito, fizemos
restrigbes com os vendedores & a comunidade, e os vendedores prometem parar a venda, mas,
dentro de poucos dias, comegam novamente 2 venda. Portanto, solicito de V.Sa., junto com
esta Chefia, discutir com a comunidade a fim de gue possamos acharmos meios de acabar
com 0 comércio de bebida nesta Area, uma vez que menores estdc bebendo, mutheres e

muitas pessoas de bem esto se deixando levar pelo vicio da bebida.

Parece que, diante da disseminagiio do comércio, envolvendo diversos moradores na
area, da utilizagdo de recursos externos, agora com a participagdo da Politica Militar, mais a
avaliagdo dos resultados insatisfatérios, constatados com o consumo niio habitual na area por
menores ¢ mulheres, a chefia busca um acordo com os moradores. Assim, através de outro
memorando, de n° 64/97 para o Recife, ¢ comunicada a assinatura de um “termo de

3% &L

compromisso” “pelos indigenas que vinham vendendo bebidas alcodlicas dentro da area indigena
e (que) se comprometeram perante esta Chefia, Pajé ¢ Cacique e outros, que, a partir da data da

devida assinatura, n&o mais venderiam tais bebidas™.

Foi obtido um total de vinte e oito assinaturas, esperando-se que, diante da ineficacia
das agdes juridico-policiais na coibigio da alcoolizagdo Pankararu, o acordo fosse cumprido. Isso
também ndo ocorreu porque, em maio de 1997, um rascunho de documento, intitulado
Solicitagdo da Ordem (ndo se sabendo o destinatario ou se foi enviado ou ndo), de autoria dos

“indios da Aldeia Pankararu™ requestava

a Vossa Senhoria providéncias no sentido de restaurar a ordem na aldeia, para retornar o bom

sossego dos moradores. Acontece que algumas pessoas estfio desrespeitando a lei e vendendo
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bebidas alcoodlicas dentro dos limites da aldeia, e com isso desencadeando uma série de
desordens & encrencas de toda espécie. Através dos bébados que para aumentar o vicio
¢chegam a praticar pequenos furtos em casa. Além das brigas terriveis que eles provocam.

Pede-se urgéncia nas devidas providéncias.

Congruente com © novo papel, intermediando as relagSes com o Estado pés-
Constitui¢io de 88, o antigo chefe procurava “solugbes” para um problema que se agravava na
comunidade Pankararu. As solicitagSes aos Orgdos competenies redundaram em medidas de
apreensio e derramamento publico de bebidas alcodlicas, cuja efetividade dramatica foi
estritamente pontual, ja que apos 0 espetaculo a comunidade retornava ao seu cotidiano, imune,
nos seus bastidores, a um conirole mais sistematico dos orgaos oficiais. Uma alternativa seria um

acordo coletivo, por escrito. Novamente, a letra foi vitima de perfidia.

As medidas repressivas podem ser consideradas dramaticas porque sdo tentativas
simbélicas de coibigdo da venda de alcodlicos na area Pankararu. Procuram engendrar o medo,
porém o “fato social” ndo parece ser interpretado pela “consciéncia coletiva” como sendo um
horror diante dos padrdes morais constituidos. A alcoolizagdio, muito pelo contrario, parece
interpretada como um direito de um povo téo brasileiro quanto qualquer outro que se denomine
assim. A repressdo, portanto, se constituir num paradoxo, pois de um lado se vive num tempo de
incertezas quanto 4 vigéncia da tutela, e do outro se pune cidados que sdo eleitores, funcionarios
piblicos, politicos, operarios da construgdo civil, além dos habituais agricultores. Resta o poder
da jurisprudéncia, e ele se justifica através da interpretagdo da Delegada de Policia de Tacaratu:
«f crime beber alcodlicos dentro da 4rea indigena”. Isso ndo esta escrito no Estatuto do Indio,

mas se torna a interpretagdo do aparelho juridico-policial para essa pratica eventual.

O cacique se mostra saudoso e o antigo chefe do Posto, inquicto, diante de um
“problema” que se agrava, provavelmente sentindo-se impotente, j& que nenhuma medida atingiu
os resultados esperados. Sio papéis sociais, dentro da comunidade, que mesmo diante dessas e de
outras dificuldades, sdo ambicionados por novas liderangas, cujos irmdos pleiteiam, via Funai ou

eleigbes comunitarias, assumir a fungfio e o cargo, o que deflagrou um grave impasse na area
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Pankararu. Para ¢ cacique, esse grupo € responsavel pela “divisio” da populagio, entretanto para
muitos moradores j& preexiste uma “falta de unifio” dentro da area e, nesse outro “vacuo”, da
crise de lideranga do cacique e do afastamento do chefe, os emergentes ocupam ruidosamente o

espago, num projeto politico que conta com alguns seguidores.

S&o candidatos a pajé, cacique e chefe do Posto, sendo os dois tltimos filhos de
antiga india, que chegou a administrar o PIN/Pankararu entre as décadas de 60 e de 70, estando
assim registrado na memoria de uma idosa: “Todo mundo gostava dela, ela fazia os servico bem
feito. Ela era assim como eu, s¢ tinha quarta série, mas era muito inteligente. Ela fazia todo

documento do posto, quando tinha memorando pra respondé. Nesse tempo ndo tinha radio, 6

depois de setenta € que chegd.”

A imdicagio de novo chefe, que nio aquele pleiteante, teve como outro
desdobramento dramatico, no final do més de outubro de 1999, a manutengio de representantes

da Funai sob a condigdo de reféns.”>” Qs funcionarios, recém-chegados na 4rea, ficaram presos

#° O jomal Digrio de Pernambuco, na edigdo de 28/1 0/99, publicou a seguinte noticia: Funcionarios da
Funai s8o Feitos Reféns Quatro funcionirios da Fundagfio Nacional do indio (Funai) foram tomados
como reféns na noite da iltima terga-feira, no municipio de Tacaratu, localizado a 474 quildmetros do
Recife, por indios da etmia Truka (7)., A denincia foi feita por funcionarios do orglo em Recife e
confirmada pela Assessoria de Comunicag#io da Policia Federal. Os reféns estariam sendo mantidos dentro
da reserva indigena, sob vigildncia dos Trukas (?), como forma de protesto dos indios, que ndo aceitavam
a nomeagdo de um fumcionario (...) para o cargo de chefe do posto indigena do local. Até o fechamento
desta edi¢8o, a equipe de policiais federais destacados para ir até a reserva nio havia viajado porque nio
existiam viaturas disponiveis na Policia Federal. (...) Segundo a titular da Delegacia de Policia Civil do
municipio (...), apesar de ter sido informada sobre o problema na reserva, a Policia Civil ndo recebeu
nenhuma solicitagio de apoio. Area da Unifio: “O advogado da Funai, que esta na area, nos comunicou o
fato, mas disse que a Policia Federal j4 havia sido acionada. Como é uma regifio de competéncia da Unifio,
resolvemos esperar para ver de que forma podemos ajudar”, argumentou. A informagiio de que os reféns
estariam sendo mantidos com as maos amarradas no foi confirmada pela PF nem pela policia civil local
(...) Segundo funcionarios do Posto da Funai de Paulo Afonso, esta ¢ a quarta vez, no periodo de dois

anos, que os Trukas (7) fazem funciondrios do érgfo de reféns para protestar ou fazer reivindicacdes.”
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na casa de uma lideranga, tendo ocorrido uma assembléia para se discutir, publicamente, ©
impasse. Nela, ficou patente a baixa popularidade do atual cacique. Por outro lado, 2 populagdo

também se mostrava cética em relagdo as novas liderangas.

Na assembléia realizada em 27/10/99, no terrago do Posto Indigena, estavam
sentados, de frente para os moradores, o candidato a paje, trés dos quatro funcionarios da Funai
(o chefe recém-nomeado, uma “relagdes-piblicas” e outro funciondrio), o candidato a cacique,
uma lideranga opositora, os atuais cacique e pajé ¢ o antigo chefe do Posto. O clima estava
bastante tenso, diante uma “platéia” perplexa com os brados ¢ as palavras de baixo caldo,
chegando uma idosa a exclamar: “Santo Antdnio de Lisboa! Abrandai a Naturezal” O cacique
pronunciava-se, quase inaudivel, sob os apupos dos presentes. Uma lideranga apresentou o
documento no qual constavam 1.426 assinaturas solicitando que fosse rediscutida a sitnagdo
“politica” em Brejo dos Padres ¢ estabelecidas “eleigbes” para as fungdes de cacique e de paje.
Os funcionarios da Funai argumentavam com a necessidade de que o novo chefe do posto
assumisse o cargo para que fossem implementadas as mudangas necessarias. O “cacique”
pleiteante falou da importincia desse movimento, inclusive como estratégia para angariar novos
recursos para a Aldeia, e se defendeu das acusagdes de “beber demais” e de ter “trés processos na
Policia Federal”. Enfatizou ser necessario sim, averiguar “os desvios de verba da Funai/Funasa” ¢
que pretendia “construir uma casiha de taipa para ele na Aldeia”. Nio se chegando a um
consenso, entre gritos, uma lideranca ligada ao atual cacique, propds, quase como ordem, que 0

posto deveria ficar fechado até que se chegasse a uma solugdo.

Terminada a assembléia, todos desceram, encaminhando-se at¢ a praga da Aldeia, ndo

sem antes haver outro tumulto em frente da casa de uma muther que também aos gritos, exigiu

Duas informagdes néio sdo verdadeiras no presente texto. A primeira, obviamente, em relagdo & etmia
enfocada. Ndo se sabe porque a troca dos nomes, ja que os Trukas moram em area localizada na itha de
Assuncio, no municipio de Cabrobd, na divisa entre os estados da Bahia e de Pernambuco. Portanto, a
dificuldade ao acesso ndo ¢ apenas fisica, mas também na circulag8o de informagdes. Em segundo lugar,
apesar do clima de ansiedade, os reféns foram bem tratados pelas liderancas indigenas. Além de se

conhecerem anteriormente, maus-tratos poderiam agravar mais ainda a problematica ilegal do ato.
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que todos saissem, porque ela “ndo queria cachorrada, 14 nfo”. Os jovens, também pintados,
alguns armados com pedagos de pau, exclamavam: “E guerra! E guerral”. Em seguida, o
motorista, irritado, queixava-se de que esvaziaram os pneus da kombi do érgdo federal. Dizia ser

“dificil querer fazer qualquer trabatho com eles, porque assim ninguém iria querer trabalhar”.

Depois dos resultados nfo conclusivos, alguns desdobramentos aconteceram. Os
atuais cacique ¢ pajé permaneceram na fungfio. Houve processos abertos pela Policia Federal,
Uma batida policial ocorreu em abrl no ano seguinte, 2000, havendo novo derramamento
pablico ¢ processo aberto contra um comerciante. Algumas das “novas” liderancas passaram a
pleitear cargos ne legislative municipal, chegando uma delas a adquirir uma ambuléncia & iniciar
um trabatho de “assisténcia social”, deslocando, num local de dificil acesso, moradores para

atendimento médico fora da area.

E as bebidas alcodlicas? Elas estiveram presentes entre os participantes do
movimento de oposi¢do as liderancas tradicionais, sendo mais um motivo para o ceticismo dos
moradores sobre os “habitos™ de alguns deles. Havia referéncias a muitas “festas” e a um
acidente automobilistico numa viagem a ADR/Recife, com morte de um dos passageiros; enfim,
comportamentos que estimulavam os fantasmas de alguns sujeitos sobre as reais melhorias na
comunidade. De fato, foi observado um consumo significativo de bebidas alcodlicas durante o

movimento reivindicatorio.

Na praga central da Aldeia, os funcionirios ficaram sentados no chéo, observando um

Toré que transcorria frente a casa do filho de outra lideranga, ja falecida. Dangavam mulheres,

22256

homens e vérios “praids™”, tendo como cantador o “candidato” a pajé.”>’ Os corpos pintados

#* Na analise do Cenario Religioso, serd melhor discutido o papel dos “praias”, homens exclusivamente
vestidos com 2 “farda dos Encantados™ e que participam tanto dos rituais religiosos, como o Menino do
Rancho, como daquelas festas étnicas, exemplo da danga do Toré.

*7 0 pleiteante a fungdo de pajé é um adulto, que ja morou em Sio Paulo, sendo considerado estudioso
das tradigdes Pankararu. Ele chegou a gravar um CD junto com outras etias indigenas brasileiras. A ele

também se deve a escrita de um pequeno diciondrio da lingua Pankararu, que nfo foi visto pelo
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com taua-branco (barro branco) fizeram com que a funcionaria do 6rglo indigenista externasse a
sua preocupagdo, enfretanto ndo havia nenhum sinal de belicosidade, mas, sim, wn ornamento
corporal para a respectiva danga. Dentro de uma casa, entravam homens a paisana € “praias”,
cantando incessantemente, fazendo “encantamentos”, sendo proibida a entrada de pessoas

estranhbas.

Um dos participantes satu numa motocicleta e chegou, em seguida, com uma sacola,
onde se pdde observar, como conteudo, garrafas de aguardente. Quase em seguida, um dos
“praias” se dirigiu da casa em direcio ao pesquisador, na praga da aldeia, extremamente
alcoolizado, cantando e dangando ao ritmo do “coité”. Subitamente parou, retirol o c,apuz%8 e
mostrou a carteira de identidade indigena, emitida pela Funai, retomando a dangar os cénficos € a

repetir: “Sou caboclo, sou indio, sou caboclo, sou indio™.

Nisso saiu da casa outro adulto, cafuzo, trajando sapatos, calgas jeans e camisa -
shirt, vindo a abordar hostilmente o “praia”. — “Por que vocé ndo vai t.... no r...! Todo mundo
sabe que vocé ¢ indio! Vocé esta fazendo papel de palhaco!” Em seguida, conduziu o indio para
dentro da casa. Havia uma grande expectativa das pessoas que se amontoavam em volta do lugar,
na praga da Igreja de Santo Antdnio, para um grande toré que iria acontecer mais tarde, num
terreiro na aldeia do Saco dos Barros. Entretanto, por conta do estade de embriaguez de muitos

participantes, segundo outros moradores, a “festa” ndo aconteceu.

As bebidas alcodlicas sdo importantes objetos cénicos participes de maneira
diferenciada na trama politica Pankararu, de acordo com os papéis dos seus principais
protagonistas. O cacique ndo aparentava fazer valer a sua vontade e por outro lado defendia com

veeméncia medidas enérgicas de repressio para reduzir a venda e o consumo de alcodlicos na

pesquisador. Alguns moradores criticavam o “ecletismo”, pois ele dangava com um “coité” (maracd)
Pankararu, mas usava um cocar tipico do Alto Xingu.

2% De acordo com a tradi¢do religiosa indigena Pankararu, houve uma dupla transgressdo. Primeiro, um
homem vestindo a farda dos Encantados n#o pode retirar o capuz. Segundo, néo deve fazer uso de bebidas

alcodlicas e, menos, naquela quantidade.
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area. O chefe do Posto era o articulador politico, procurando estratégias desde a intervencdo dos
érgdos competentes até 4 elaboragfo de acordos internos. Por fim, o candidato a cacique ¢ seu
grupo demonstravam, através de infimeras evidéncias do que era dito e do que foi visto, ser

francos consumidores de alcodlicos.

A trama comum aos trés papéis € o aumento da alcoolizagio na area indigena
Pankararu, principalmente apés a década de 90, contemporineo ao que ¢ considerado como o
“fim da tutela”. Evidentemente, as dificuldades de acesso aos municipios vizinhos poderiam
contribuir para uma diminui¢io do ¢consumo, sendo a existéncia de pontos-de-venda clandestinos
um importante motivo para ¢ aumento dessa prevaléncia. Entretanto, ao se pensar na agdo
repressiva juridico-policial, ela atuaria apenas no espago manifesto do consumo, néo atingindo os
motivos que lbe sdo subjacentes; entre eles, uma percepgio comunitiria do direito politico de
consumir moderadamente bebidas alcoolicas. Isso ocorre em varios bastidores, sem os olhares
vigilantes da tutela ou que sabe através de “vistas grossas”. Os excessos que sdo ruidosos, a
comunidade os aborda de diversas maneiras, principalmente através de uma certa luta doméstica
entre as mutheres mais idosas que sdo aversas as bebidas. Inegdvel que existe uma crise de poder,
abrindo flancos para novas liderangas. Entretanto, isso parece contextualizado com
transformagBes mais amplas, envolvendo outros cenarios sociais, ja que as antigas liderangas
como o cacique € o chefe do Posto n8o ocupam um espago mais efetivo, sendo talvez um sintoma
de transformagdes “democraticas” a que os novos tempos fazem aspirar. Entretanto, parece faltar
uma contrapartida de oportunidades de livre mercado, assim como uma indefini¢do e frustragiio
entre varios projetos de vida. Isso faz parte do Cendrio Econdmico, por conta de uma realidade de

escassez que pode engendrar uma anglstia a ser atenuada através de garrafas com alivios

quimicos.
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4.5 O Cenaric Econdmico da Alcoolizacio Pankararu
Weber™ define uma agdo economicamente orientada na medida em que

seu sentido subjetivo estd orientado pelo desejo de obter certas utilidades. Chama-se “gestdo
econdmica” a um exercicio pacifico de poderes de disposigio, orientado em primeiro termo
economicamente, e ela serd “racional” quando transcorre numa regularidade que se
fundamenta num fim racional, ou seja, regulamentada por um plano. Deve chamar-se
“sconotmia” a uma gestio econdmica autocéfala e “exploragdo econdmica” a uma atividade

gcondmica permanente ¢ organizada.

Em Brejo dos Padres, os protagonistas do Cenédrio Econlmico sdo pequenos
agricultores e comerciantes. Nos varios rogados existem plantaces de feijio-de-arranque, feijfio
de corda, andu, batata-doce, macaxeira, milho, mandioca, capim ¢ palma. Também sfo colhidas
pinhas, mangas e bananas. Muitos moradores produzem tijolos de argila para a comercializagdo
interna na area. A pesca € a caga sdo praticamente inexistentes. O trabalho assalariado ndo é
fregiiente, salvo entre alguns funcionarios puiblicos. Outra forma de remuneragdo ocorre com o
pagamento de didrias, variaveis de sete a dez reais, pelas atividades agricolas ou na produgfo de

tijolos, assim como referéncias a alguns meeiros.

Uma caracteristica que compromete a qualidade de vida dos Pankararu € o prego pago
pela producdo agricola, tendo como exemplo 0s quinze reais pagos por um saco de sessenta
quilos de feijéo, estimulando mais o consumo doméstico do que a comercializagdo. Entre as
frutas, um cento de manga ¢ vendido por dois reais, um cento de pinha por trés, chegando a ndo
cobrir nem o prego do frete. A alternativa para a comercializagio é a realizagdo das feiras
publicas nos municipios vizinhos como a de Petrolandia, a mais importante, ocorrendo as sextas-
feiras, assim como a de Tacaratu, aos sdbados. Muitos animais como vacas, bois ¢ ovelhas,
porcos, cabras € galinhas foram vendidos, por causa da “necessidade”. Diz uma idosa: “A gente

ndo gué s6 feijao, qué o tempero também. A gente ndo qué comé com uma mao s0.”

29 WEBER, M. Economia y sociedad, p. 46.
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Ficando os rogados nas encostas serranas, em terrenos ingremes e distantes das casas
dos moradores de Brejo dos Padres, os homens se acordam entre as quatro £ cinco horas da
manhi e se deslocam para o cuidado com a terra. Em alguns casos, é consumida aguardente como

estimulante para o trabalho arduo, sendo 2 substincia uma panacéia para os males do corpo e da
alma.

Outra atividade explorada ¢ a produgdio artesanal, com emprego de mao-de-obra
predominantemente feminina. Sdo confeccionados, em palha de ouricuri {Athea excelsa) e fibras
de caroa (Neoglaziovia variegata), vassouras, sacolas, abanos ¢ cestos; e, com o barro, panelas ¢

fogareiros, seja para o consumo doméstico ou para a venda,

Nio existem cooperativas e todas as tentativas de organizagio de um trabalho
coletivo foram frustras, por conta de desconfiangas e atritos internos entre os proprios moradores.
Diante de um Cenario Econdmico marcado pela pentria, é desenvolvida wma atitude entre os

- protagonistas que pode ser sintetizada como “tomar uma fuga”, uma expressio politética cujos
diversos significados decorrem dos contextos das respectivas tramas. Trata-se de colocar entre
parénteses um instante de vida, através do descanso mo trabalho 4rduo ou da embriaguez no
momento do 6cio. Os efeitos inebriantes propiciados pelas bebidas aproximam-se da sensagio de
éxtase, que ¢ definida por Schutz como uma partida do dia-a-dia ¢ que “pode ser cega: alguém
ndo sabe para onde estd indo. Pode também ser bem planejada, até voltada para repetigdes
regulares ¢ submetidas a uma técnica corporal ou a uma disciplina de “pura” consciéncia

visando-se alcangar determinado estado alterado™ 2¢°

E um habito de evasio alcoolica relacionado com as atividades do Cenario
Econdmico. Se elas estdo presentes, provocam desgaste fisico, vindo o etanol a ser uma estratégia
de recuperagdo do equilibrio. Se nfo estdo, e isso ocorre entre varios homens adultos, surge a
condigdo do mandrice, que engendra um desgaste psicoldgico — vazio, sentimento de

inutilidade, de estar “solto na vida”. O alcool etilico pode se tornar um lenitivo contra a angastia

¥ SCHUTZ, A.& LUCKMANN, T. The structures of the life-world, vol.2 , p.123.
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gerada por esse estado. Além disso, ¢ mediador para a formagfio de pequenos grupos, cujas
frustracbes dos sujeitos sfo sublimadas através de provocacBes e agressbes verbais na

comunidade.

Outra possibilidade de fuga ¢ a migragdo para cidades brasileiras do Sudeste, onde a
probabilidade de obtengdo de bens tteis & maior do que na area indigena. Apesar dos direitos ac
uso vitalicio de terras da Unifio, a falta de politicas piblicas realimenta essa condigdo de pobreza,
na grande maioria das familias abrandada, apenas, pela atividade econdmica de subsisténcia.
Alguns podem compreender ndo ser essa a fungdo de wm Estado Minimo, como defendem as
teses modernas dos neoliberais. Isso mais ainda refor¢a as adversidades existentes contra os
moradores Pankararu, submetidos 2 uma dupla marginalizacio na ibgica do mercado:
trabalhadores ndo qualificados ¢ mdigenas. No anonimato das grandes metrépoles, os rotulos s3o
menos importantes do que a necessidade de forga de trabalho disponivel para satisfazer a
voracidade de uma maquina que nio para de se tornar mais rica. Ndo sdo sertanejos, menos ainda

Pankararu, sdo apenas musculos, apenas 1ss0.

Um pequeno fragmento de narrativa sobre o processo migratério foi registrado a
partir de um sweito Pankararu, que se encontrava embriagado num estabelecimento comercial.
Antes havia pedido uns “trocado pra tomar uma ¢ cortar a ressaca’. Parecia angustiado enquanto

fazia sua confidéncia:

Eu num bibia. Tive um fio e fui trabaid em Sio Paulo, em Guaruthos, na construgdo civil A
gente ganhava dinhéro, mas era escravo. Acordava i meia-noite, frabaiava até as cinco hora.
Tudo tem que sé répido. Quis voltd. Tinha dinhéro até pra comprd um terreno. Hoje 1d
valorizado (suspira). Era uma vontade de voltd, de voltd. Achei tudo parado, passei a usd
répa rasgada. Ropa e sapato, aqui € caro. Voltei pra S&o Paulo. Ai foi meu pai que quis volid.
Dand-se! Depois me dixeram que ele tinha morrido. Meu pai morreu, ndo acredito! Voliei e
depois retornei a S&Zo Paulo, pra gjudd minha mée. Despois me dixeram que ela tava
duente E agora? Fico pra qjudd, mas se ndo f6 ndo ajudo. Despois de quatro anos volter, e
nfio volto mais. La vocé 74 num bar, e ai chegam quatro: - “Cumé? Vai pagd uma ou ndo

vai”? Gente perigosal
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E possivel falar da construgio social dos sintomas da abstinéncia alcodlica? Um
jovem engravida uma moca Pankararu. Havia a experiéncia paterna das viagens com idas e
voltas, que favoreciam uma renda necessaria para o suporte do casamento; wma casa de alvenaria
¢ sustento para a familia recém-constituida. Entretanto, havia dois pregos para esta aventura. U,
sair de uma condigio de trabalho agricola, na qual 0 Tempo era Natural para se adaptar ao Tempo

Social de uma metrépole que nfo pode parar. Outro, garantir wma remuneracio suficiente, porém

se sentindo propriedade do Outro.

Se a migragio era uma estratégia para “fugir” da falta de amparo material, que o
Cenério Econdmico Pankararu propiciava, ela nfo foi suficiente para se prevenir do desamparo
existencial. Surgia o conflito: ficar ou nfo ficar? O dinheiro economizado era suficiente para a
compra de um terreno em 580 Paulo, mas isso implicava tomar uma decisfio que poderia afasta-
lo mais ainda da familia ¢ do Iugar onde ele poderia acreditar ser dono dele mesmo. E
experienciado um primeiro retorno e isso propicia uma volta 4 condigio de pobreza, cujos
andrajos sdo emblemdticos. Nova viagem a metropole, volta a sobrecarga no trabalho, 0 aumento
da soliddo pelo retorno definitivo do pai & area Pankararu e o luto pela morte posterior. Uma
anglistia também decorrente daquela condenagdo pela liberdade de escolha: ficar para ajudar
materialmente ou ir embora para ajudar psicologicamente a mde agora enferma? Sartre”™!

afirmava que o desamparo existe quando o Sujeito, “sem apoio e sem ajuda, estd condenado a

inventar ¢ homem a cada instante”,

Sdo contextos da trama biografica de um jovem Pankararu que comecava a se
alimentar dos pesadelos de uma outra “explora¢io econémica” que ndo aquela vislumbrada por
Weber: do Homem pelo proprio Homem. A moral individual do acumulo de bens a qualquer
prego ou a moral tradicional de estar junto da familia num momento de luto. Existe uma
fragilidade no corpo ¢ na alma e, para ele, aqueles momentos de éxtase quimico, habituais, no

espago ludico do bar, significam alterar a consciéncia do Mundo, do qual continua fugindo.

* SARTRE, I.P. O existencialismo ¢ um humanismo. In: SARTRE, p.9,
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Entretanto, existem outras experiéncias de migragdo, como num caso observade em
um dos almogos nas novenas de Santo Antdnio,” em junho de 2000. O pesquisador conversou
com outro sujeito Pankararu, operdrio em S&o Bernardo dos Campos, que aparentava, pelo
vestuario, uma condigio de renda acima da média da populagdo. Estava inserido no mercado de
trabalho, tinha uma habilitagio técnica formal, referindo ser necessario viajar, anualmente, até o
Brejo dos Padres, para retornar “as raizes”. Ndo fez uso de bebidas alcodlicas, apesar de muitos

terem consumido moderadamente cerveja e aguardente na presenga do entrevistador.

Pode ser concluido existirem historias de migragiio bem ou malsucedidas, o que se
constitui numna experiéncia ambigua de sofrimento ¢ de sedugic pelas “oportunidades” oferecidas
por metropoles como S&o Paulo. Os varios retornos sfo motivados pelos cOmpromissos com 0s
familiares na Aldeia, assim como pela necessidade de novamente se localizar no Espago Etnico,
superando o sentimento de ser “estrangeiro”. Nesse Espago, existe maior liberdade de
organizagio do Tempo do Trabalho (a ser discutido no proximo capitulo), sem aquelas pressoes
tirAnicas ja referidas. O retorno também gera sentimentos de ambivaléncia, pois sdo atingidos
alguns objetivos, mas se perde melhor renda e um estilo de vida menos indolente. Os sujeitos
podem ser devorados por um Tempo de Risco, aquele da falta de oportunidades profissionais ou
entio pelo Tempo Livre, na meia jornada de trabalho agricola, vindo os homens a s¢ motivarem a

fazer cotas para o consumo de bebidas alcodlicas, principalmente aguardente.

22 ¢ novenas de Santo Antdnio ocorrem entre os dias primeiro e treze de junho. S8o importantes eventos
no Cenario Religioso, marcadamente do Catolicismo Popular e Tradicional. Entretanto, diante da
necessidade do recorte epistemoldgico, as novenas ndo serdo descritas em maior profundidade. Nelas,
também esta presente a distribuigfio de bebidas alcodlicas, pois treze familias sfo responsaveis pelo café
da manhd e almogo dos convidados e zabumbeiros (um grupo formado pelos tocadores de pifano,
zabumba e tridngulo), sendo também oferecidos aguardente, vinho e refrigerantes. Num dos almogos, os
convidados relutaram em iniciar o consumo de aguardente, por conta da presen¢a do pesquisador.
Entretanto, isso ocorreu, principalmente, entre varios homens, de maneira comedida, A noite, na Pragada
Jgreja de Santo Antdnio, foram soltos fogos e rojdes durante varios minutos. Quanto maior o poder
aquisitivo € a disponibilidade de tempo das familias, maior a exuberéncia do espetaculo, & quanto roais

exuberante este for, maior o prestigio familiar.
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Além disso, muitos homens nfo conseguem retornar ao trabalho agricola porgue nio
se readaptam. Alguns, minimamente, trabalham como pedreiros ou colaboram na produgdc de
tijolos, entretanto persiste um consideravel contingente masculino sem ocupagdo definitiva, vindo
a s¢ tornarem consumidores efetivos de alcodlicos. E a demanda, no Cenario Econdmico

Pankarary, para a oferta de pontos-de-venda.

A existéncia desse coméreio clandestino ¢ uma realidade na area Pankararu, cada vez

menos velada. Isso pode ser facilmente concluido a partir de outra narrativa de um adulto:

Quando o pessoal conflaro que a cachaca pudia dd tucro, apesar das dificuldade, das derrota
que ela trqzi, aumnenta briga, aumenta criminalidade, todo mundo passé a vendé, mas s6 que
era iscondida. Recentemente, agora, nas festividade do nosso padrueiro {novenas de Santo
Anténio), ¢ uso de bibida alcodlica, tanto do famoso 51, a pessoa via dos barraco, nas
mesa, pra todo mundo vé. Antigamente, vinha uma policia e prendia, as bibida ¢ tudo, esse

ano ndo, era praticamente livre, como se fosse liberado, como se ninguém mais agisse contra.

Apesar das “derrotas” e “dificuldades” trazidas pela cachaca, os interesses com os
lucros propiciados com o comércio mostravam-se mais relevantes para a comunidade. O prego

médio de um litro de aguardente®®®

gira em torno de R$ 2,00. E uma bebida de baixo custo e de
alta gradaggo alcoolica, em torno de 43%, podendo ser vendida em doses por R$ 1,00, a meiota, e
de RS 0,20 a 0.30, a quartinha. A auséncia de empregos, os baixos pregos da produgio agricola, a
diminui¢do de verbas federais (com excecfio do programa emergencial de combate 3 seca) fazem

dessa transagdo uma estrateégia transgressora de renda. Entretanto, mesmo com a agfio da Policia

** 0 estoque de bebidas ¢ pequeno, salvo o capital de giro de alguns comerciantes de maior porte. Destes,
na sua maioria, ndo ha informacio sobre a venda de alcodlicos. Outros trazem garrafas dos municipios
vizinhos para revenda, principalmente da “cidade livre”, denominago do acampamento de Ttaparica. A
variedade se limita & aguardente 51 (a mais consumida), latinhas de cerveja, vinho, principalmente
Jurubeba e Dom Bosco, além de Rum Montilla,
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Federal na area, em abril de 2000, dois meses antes da novena de Santo Antdnio, realizada em
junho do mesmo ano, as vendas aconteciam de maneira aberta. Ao redor da lgreja do padroeiro,
foram montadas vérias barraquinhas que expunham pratos de comida e litros de bebidas

alcoolicas. As garrafas ficavam em pequenas mesas ao lado dos risticos balcdes de maderra.
Segundo o mesmo adulto, a quantidade vendida dependia da

concorréncia. Aquilo ali é s6 uma amostra pra a pessoa vendé. Os donos, os barragueire, os
barraqueirinho s3c o fraco que eles num consegue comprd assim duas, frés caxa pra
colocd istogue. Mas se eles coloca uma caixa de 51 ou de uma bebida cum doze litro, eles
chega a vendé uma caixa facilmente. Mas digamos que tem muita cachaca dentro da érea,
intdo praticamente a pessoa incontrando dois reais, ele impurra, ganha cinquenta centavos de
lucro. Fle ganhando, a tendéncia é quanto mais dificil a pessoa encontrd a cachacga, vamo
supé que otros nio terha, o que acontece? Ele diz : - Rapaz, eu tenho aqui, 56 que € dois
litros, s0 tem um litrinho mesmo, sé vou vendé por tanto. A pessoa 14 doida pra bebé, intdo
ele vende até pur wés, pur quatro reais. O importante € que mate aquele desejo. Tanto vende
é que j4 tem gente usuario da cachaga que carrega (furta) até a propria cumida de dentro de
casa, pra frocd pur cachaga. Eu tenho um vizinho aqui ao lado da minha casa, que ele de
tanto bebé comecd a vé a propria policia querendo pegd ele. Curria, siscundia, dizendo que

alguém queria matd, vendo coisa ao lado dele.

Outros exemplos de Lei Seca ndo apresentaram os efeitos desejados. Nos Estados
Unidos, no ano de 1919, foi sancionada a lei Volstead, que proibia absolutamente a produgao, a
venda e o consumo de bebidas alcodlicas. Nos primeiros anos, entre 1920 e 1921, houve uma
redugdo da morbidade e mortalidade causadas pelo etanol, entretanto, pouco a pouco, foram
ocorrendo contrabandos, fraudes, corrupgao e envolvimento do comércio com © Crune
organizado.m Apesar de toda a atmosfera de ilegalidade que envolve esse pequenc mercado,

desde furtos domésticos de alimentos ou de certos bens, para serem trocados por bebidas, até

4 FORTES, J R. Conceito e definigio de alcoolismo. In: FORTES, JR.A. & CARDO, W .N. Alcoolismo:

diagnéstico e tratamento, p.17.
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conseqiiéncias anti-sociais mais graves, essas medidas repressivas apresentam uma eficacia
menor do que aquelas preventivas. Nessa clandestinidade, muitos comerciantes majoram
absurdamente o prego da mercadoria em fungio das necessidades do comprador ¢ da escassez no
mercado local. Forma-se um enredo perverso de burla da Lei ¢ de exploragiio material do desejo

social da fuga ou do alivio psiquico da dependéncia.

O que se compreende é haver outro paradoxo: um desvelamento progressivo de um
comércio velado, mesmo sem a respectiva descriminalizagio do mesmo. Isso pode ser
mterpretado de duas formas distintas. A primeira decorrente de uma provavel concepedo da
comunidade de que esta transagfo comercial nfio seja tdo ilicita, sendo o siléncio dos moradores
apenas uma tentativa de protecdo de comhecidos envolvidos. A criminalidade faz parte do
capitulo sociologico sobre comportamento desviante, entendido por Becker™ como uma criacdo
dos grupos sociais “ao fazer as regras cuja infragfo constitui desvio e ao aplicar essas regras a
pessoas particulares e rotulé-las como marginais e desviantes. Deste ponto de vista, o desvio nio
¢ uma qualidade do ato que a pessoa comete, mas uma conseqiiéneia da aplicagdo por outras

pessoas e regras € sangdes a um ‘fransgressor’”,

A autoria das regras que determinam ser c¢riminosa a comercializagdo de etilicos na
drea Pankararu ndo parte da propria comunidade, mas, sim, das autoridades constituidas pelo
Estado brasileiro. Elas tentam, através da Lei, proteger a cultura e as populagdes indigenas.
Entretanto, a discussfo sobre a adequagdo da politica tutelar 3 realidade Pankararu abre as
brechas ja comentadas, permitindo questionar se a transgressio ndo é uma estratégia pragmatica
de contestagdo dessa Lei, j& que outros direitos sdo garantidos. Além disso, ndo se legalizando o
comércio, essa mercadoria torna-se um fetiche, tanto pela escassez quanto pelas possibilidades de
ser especulada de forma aviltante, diante de condigdes de maior fragilidade alcoolica de alguns

moradores.

Outro aspecto a considerar € a questiio da lucratividade numa realidade econdémica

empobrecida, havendo a abertura clandestina de novos pontos de venda. Por um lado, ainda como

%5 BECKER, H. - Uma teoria da acio coletiva. p.60.

4 O Espaco de Alcoolizacdo Pankararu
190




oferta, a existéncia de uma populagdo de jovens sem esperangas no trabalho agricola, ambiguos

diante das promessas de migragdo ¢ “soltos” na area indigena. De acordo com uma idosa,

os rapazes andam sem emprego, como abelhinhas tontas.Umas colsinha assim, sem
pensamento. Eu ndo gosto de bebida, ndo da resultado, ndo da futuro. Se meus fios bebe, é
porque ndo tem pensamento e ndo toma conséio. Quando se bebe pouco se sabe o que #d
dizendo e fazendo. Quando passa da conta, ndio sabe. Eles gostam de cachaga. Se alguém faz
besteira é porque tem vontade, nfio pode, nfo qué e bebe pra fazé. Tem deles que bebe, xinga

0 povo, cal, passa da conta.

Néo apenas os jovens, mas os adultos também andam sem emprego, € isso pode ser o
outro aspecto, a perspectiva de ter o negocio proprio. Numa das visitas a um comerciante, wmn
fregués, em surdina, chamou-o para uma conversa. Atento a percep¢do do pesquisador, o

proprietario justificou:

Um senhor que veio aqui queria dinheiro emprestado para abrir um negocio para vender
cachaca. N3o abro. O problema ¢ que os portugueses trouxeram cachaga para 0s indios, e eles
nio estio isoiados; estdo no tempo da comumnicagfo. Cresce a violéncia no mundo todo ¢
cresce a violéncia aqui também. Quando se mata um, nfo € por causa da bebida, é por
vinganga, sempre teve 1550 por aqui. A populago Pankararu triplicou nos (iltimos vinte anos.

No tempo do (cacique) era uma pessoa aqui € outra all.

O crescimento da populagio indigena e a proximidade das casas, umas em relacéo as
outras, sdo também considerados propiciadores de conflitos entre a populagio, uma espécie de
sintoma de “wrbanidade” que favorece a violéncia interna. Além disso, a violéncia nfo seria um
fendmeno local, mas global, estando a comunidade sintonizada com as peculiaridades do novo
Tempo. Entretanto, n&o inculpar as bebidas alcodlicas como uma das causas da violéncia, em
tese, parece em parte correto, mas ndo ¢ metodologicamente evidente naquele contexto de
comunicagdo especifico. Parecia haver uma negagdo de que existem empréstimos de recursos
para se montar 0 proprio negocio, sendo os juros cobrados mais uma alternativa de lucro com o

comércio clandestino.
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Existe uma complementaridade entre os Cendrios Politico ¢ Econdmico. A repressio
oficial expressa uma menor organizagio interna na area, que existindo talvez pudesse abrir canais
de discussdo sobre o processo sem uma atitude de submissdio formal. Além disso, a expansic
desses pontos-de-venda, poderia ser abordada através de outra forms de controle, mndo
necessariamente juridico-policial, mas principalmente sociossanitiria. A existéncia de fruns
poderia estimular idéias sobre outras estratégias de produzir renda, que n&o apenas cachaca. Por
outro lado, mesmo sendo uma contestagio da Lei, podendo se redefinir o que € Ser Pankararu em

pleno século XX, isso ndo existe, mas, sim, uma pratica social de bastidores.

Sabendo-se que nas tradigbes indigenas as bebidas alcodlicas estdio presentes, como
se da essa presenga na realidade de Brejo dos Padres, tendo como perspectiva importante da

identidade étnica algumas das suas tradigGes religiosas. Persistem aspectos positivos ou negativos

juntos ao processo de alcoolizagdo?
4.6 O Cenario Religioso de Alcoolizacio Pankararu

Para Geertz™® religifio ¢ “um sistema de simbolos que atua para enaltecer poderosas,
penetrantes ¢ duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com tal aura de

fatualidade que as disposicdes € motivagdes parecem singularmente realistas”,

No Cendrio Religioso Pankararu existe uma demarcacdo do Espago, ¢ também do

Tempo, entre a tradigdo catolica popular™ e a tradigfio indigena. A convivéncia, em Brejo dos

¢ GEERTZ, C. A interpretaciio das calturas, p. 104-105.

%7 No catolicismo popular, os sacramentos se apresentam como um meio de protegdo e de preservagio
contra ¢ Mal, assim como instrumento de socializagdo. E uma religifio terapéutica, orientada para a
adaptagdo dos sujeitos a determinadas condi¢des de vida. Além disso, procwra dominar os poderes
desconhecidos e sobrenaturais. E um conhecimento transmitido de pais para filhos sem uma aprendizagem
formal. Decorre das peculiaridades historicas dos sertdes, com a auséncia de padres, as distincias em

relaglo as arquidioceses e principalmente no desempenho de fungdes religiosas por determinados agentes
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Padres, aparentemente ocorre sem maiores conflitos, havendo uma clara delimitagdo entre as
distintas cerimdnias. Um adulto refere que “quando ¢ hora de / pra Fonte Grande ¢ hora de i pra
Fonte Grande, quando ¢ hora de i pra Igreja € hora de i pra Igreja”. Mesmo em rarissimos casos

de filiagio evangélica, geralmente menos tolerante as diferencas de credo, existe uma aceitagio

da religiosidade nativa.

A ftradicio indigena, mesmo contaminada com as mascaras histéricas do processo
colonizador europeu, apresenta peculiaridades magicas ¢ religiosas, guardadas como segredos da
“Ciéncias dos mais Véios”, Ela parte da crenga de que 0s Imorios Pankararu ndo se
“Jesencarnam’, porém eles se “encantam”. Formam um complexo conjunto de entidades, que
também inclui as da Natureza, sendo denominadas de Encantados. E tabu falar dela,
principalmente aos estrangeiros, pois sdo temidos infortimios provocados pela desaprovagdo dos

guias espirituais.

As hierofanias manifestam-se através de varios sinais que se constituem em
comunicagdo com 0s homens comuns, O primeiro deles geralmente ocorre no trajeto de um
transeunte, que encontra, no seu caminho, uma semente ou pedregulho. Trata-se de um chamado
para o compromisso dele ser o “dono” ou o “pai” de um praia. E uma obrigagdo para
confeccionar uma “farda”, a roupa da manifestacdo visivel dos Encantados, ¢ de ter uma relagéo
de responsabilidade, seja dancando ou cedendo-a a terceiros para o uso nas festas religiosas. As
mulheres cabe apenas o segundo compromisso. De acordo com um comerciante evangélico, “o
homem em si, © mogo comum, quando veste o roupdo perde a identidade. Cada um tem um. O
pai ¢ quem manda confeccionar o roupante para ser O dono do praid. A maioria reza € tem

rezador que ndo tem praid. Os filhos dio continuidade aos praias”.

Os varios componentes da “farda” sdio o chapéu, o penacho, 0 casaco, acintae a saia,

todos feitos das fibras do carod. Os praids andam descalgos, segurando uma flecha ou uma gaita

populares, 0s rezadores, os puxadores de novena, os curandeiros e 0S beatos. In: QUEIROZ, M.1P. Os

catolicismos brasileiros, passim.
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(flauta) numa das méos. Atualmente sdo utilizados tubos de PVC, mais rtesistentes do que as
antigas taquaras de bambu. Na outra mo, seguram o coité (maracd) que marca o ritmo da danga e
dos cantos. Por que a denominagfo de “farda™, um termo que estd vinculado com o traje
uniforme de uma classe de sujeitos, seja militar ou escolar? Nao estaria associado ac imaginario
nacional ¢ militarista presente no Estado Brasileiro, principalmente entre meados da década de 30
e finais de 40, periodo histdrico de reconhecimento oficial da etnia Pankararu? Este fora inclusive
produto da obra indigenista de um militar, 0 Marechal Candido Rondon.

Os praids se apresentam como personagens que realizam essa comumicacdo entre
mundos distintos, ¢ dessa forma tornam possivel a conjugacio de elementos simbdlicos
diferenciados. Os Pankararu reproduzem os mesmos movimentos hibridos que marcam a
sociedade brasileira de maneira mais ampla, um mestico cadinho de cuituras. Uma
heterogeneidade presente entre os varios atributos dos praids: Mestres, Pais, Padrinhos ou
Caboclos. Além deles, as denominagdes sdo variadas: Imburana, Pokod6, Cansangéo, Capitdo da
Rima, Cordéo, Menino, Vivim, Xumpunhum, Beija-Flor, Cordio Verde, Andorinha, Arapdo, Zé
Fogacho, entre outros. Dois se destacam nesse pantedo: Mané Brabo, pelo estilo agressivo da sua
danca, e o Mestre Guia, que ocupa posigdo hierdrquica superior, pois abengoa e é conselheiro de

todos os outros.
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Figura 4 — O Protagonista do Cendrio Religioso Indigena: o Praia

A “farda” é uma vestimenta material que pertence a homens que s30 os “donos dos
praias”. Porém, quando estes se encoutram em transe, 0s praias se toram 0s “‘pais dos homens”,
influenciando-os, aconselhando-os, curando-os ¢ impondo determinadas vontades que devem ser
atendidas. E uma representagdo que estabelece uma sintese entre o Tempo do Passado ¢ o do

Presente, revigorando o poder da Tradigo e, entre o Espago da Transcendéncia e da Imanéncia,

trazendo o Além para os limites da dramatizaco ritual.

Algumas vezes, as encenagdes dos praids podem ser enviesadas. Conforme j4 referido
om Goffman,® existem dois papéis distintos na realizagdo dramdtica:, os sinceros e 0s ¢icos.

Na primeira situagdo, um sujeito, implicitamente, “solicita de seus observadores que levem a

28 SOFFMAN, E. A representacdo do eu na vida cotidiana, p. 25-26.
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sério a impressdo sustentada perante eles. Pede-lhes para acreditarem que o personagem que
viem no momento possui os atributos que aparenta possuir, que o papel que representa terd as

conseqiéneias implicitamente pretendidas por ele e que, de um modo geral, as coisas sdo o que

parecem ser .

No segundo caso, o sujeito “ndo cré em sua propria atuagdo e ndo se interessa em
Gitima andlise, pelo que seu publico acredita (...) [podendo] obter prazeres (...} da sua pantomima,

experimentando uma espécie de jubilosa agressio espiritual pelo fato de poder brincar a vontade

com alguma coisa que o publico deve levar a sérig”

A sinceridade na representagio do personagem do praid ¢ uma atitude que solidifica,
para o grupo, a identidade étnica Pankararu, testemunhando o valor da Tradigdo no

fortalecimento dos vinculos sociais de um povo marcado por agruras historicas. A dramatizagio

ritual mcorpora elementos lidicos, que, além da transposi¢do dos planos da transcendéncia para
os da imanéncia, sd3o importantes espagos de sublimagdo da agressividade masculina. A
existéncia de representacBes cinicas é perigosa por ameacar essa mesma Tradigdo e abrir flancos,
inclusive, para o consumo alcodlico imoderado, invertendo o sentido de se chegar ao sagrado
através do lidico, quando se procura, pelo contrario, chegar ao ludico através do sagrado. Além
de ruidos simbolicos, podera haver um menor controle ritual sobre os efeitos das bebidas e isso

propiciar o surgimento de uma violdncia na sua crua brutalidade. Os praids sfo os mais

importantes protagonistas do Cenario Religioso Pankararu, cujas tramas sdo desenvolvidas em

importantes dramatizagdes rituais como o Festival do Umbu.

O Festival ¢ anual e seu inicio ocorre entre o segundo e o terceiro més, obedecendo a
um evento natural: alguém encontrar o primeiro umbu maduro, fruto de tipica arvore do Sertio
(Spondia tuberosa). Ele ndo deve ser digerido, mas entregue aos responsaveis pelo exordio dos
rituais, que, no seu todo, dura cerca de trinta dias. O comego ¢ marcado pelo Flechamento do
Umbu, dispondo-se, como alvo, o fruto atado em barbante a uma vara de madeira, suspensa entre

duas forquithas, acompanhando o sentido leste-oeste, na altura de um adulto. Posteriormente,
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atiradores pintados com taud-branco e usando um chapéu de patha de ouricuri perfilam-se para

atingir com a flecha o fruto sagrado.

Aquele gue primeiro o flechar toma um resistente ¢ip6 € o entrega 4 sua mde ou a
uma cantadora. Uma das mulheres, por sua vez, passa uma ponta do cabo ao representante mais
forte do seu grupo, que ¢ seguido por outros homens. Tem inicio o segundo ritual, denominado
Puxamento do Cipo. Neste, também obedecendo & dire¢o leste-oeste, o resuitado do jogo se
pender para 0 nascente propiciard chuvas e produgdes agricolas abundantes, mas se inclinar em

diregdio do poente, haveré estiagem e morte dos animais.

Em seguida, acontece um terceiro ritual, a Comida do Umbu. Em Brejo dos Padres,
transcorrem em um dos dois terreiros, Fonte Grande ou Git6d. As cantadoras se reunem, sendo
ouvidos no pord (rancho sagrado dos praiészég), sons de gaita imitando os passaros.
Posteriomente, OS prais entram no terreiro, dangando ao ritmo dos coités das cantadoras, vindo a
fransmitir as suas mies, boas ou mas noticias recebidas dos Encantados. Atualmente, vem sendo
realizado no domingo a tarde, quando os moradores colhem os umbus e retornam da colheita
acompanhados pelos praias ¢ por dois cantadores, havendo uma entrada festiva no nicleo proto-
urbano do Brejo. Os cestos estdo cheios dos frutos e cobertos de flores, vindo a ser colocados em
fila, para serem fincadas varetas enfeitadas, como instrumentos para se obté-los.

Na seqiiéncia dos rituais, € iniciada, posteriormente, a Flagelagio do Cansangﬁo,m
quando os pretendentes e os donos dos cestos despem os bustos, também se pintam com taua-
branco, dangam em circulo, geralmente aos pares, num autoflagelo coletivo com ramos de urtiga.

O festival ¢ concluido, depois de quatro finais de semanas, no ltimo domingo & noite, quando o

29  rancho ou © pord é uma construgdo rustica de madeira e de palha, que, no terreiro da Fonte Grande,
se localiza por detras de uma pequena elevagéo, onde os praids fazem os seus encantamentos, sendo
terminantemente proibida a entrada de quem nio estiver “fardado”.

7 Impossivel delimitar uma tradicdo religiosa exclusivamente indigena porque a etnia Pankararu se
constitui numa identidade reconstruida, o que abre espago para outras tradi¢cBes. No caso, sdo lembradas as

préticas medievais de autoflagelo como expiacio das culpas.
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Mestre Guia aparece em terreiro da aldeia Serrinha (os critérios de escolha s3o religiosos e ndo
politicos), abengoando a todos os Pankararu e dando conselhos espirituais que s3o renovados

anualmente. Por fim, segue-se um Toré que prossegue até o amanhecer do dia.

Se o Festival do Umbu encena a relagio dos Pankararu com a Natureza, festejando e
se purificando através dos rituais sazonais, outra festa indigena, o Menino do Rancho,”’! celebra
o cumprimento de uma “promessa” aos Encantados, por conta da cura de uma crianga doente do
sexo masculino. Para outros, também representa a entrada do infante no universo magico-
religioso dos Pankararu. Esta envolvida uma outra relagio, com uma concepgdo sobrenatural do

processo sadde—doenga, e nessa “brincadeira” pode ser etnografada, de maneira mais direta, a

participacdo das bebidas alcodlicas.

A me de uma dessas criangas, uma adulta, narra a participagiio do fitho cacula de

cinco anos, no Menino do Rancho:

Ele ficou doente com dois més. Era dé de barriga, era vomitando, era febre, era disenteria.
Ele pequeno, ninguém sabia se cabeca doia, sé chorando, chorando. Ai eu fui pro médico
com ele, em ltaparica, passaro medicamento, em liquido. Quando eu vim de la, eu disse:
— Olhe, néis ja fomo pro médico e nfo deu certo! (N&o me lembro o nome do remédio.) Eu
dei o medicamento, num resolveu nada, entlio vamo mandd rezd! Entdo subi pra casa de
Pedro (alego. Quando cheguei 14, ele é o rezadd e o praia dele é o Capitfio da Rima. Eu
chegue1 14 e pedi a ele: — Cumpade, o sinhé pode incruzd®” aqui esse minino? Ele disse:
— Posso! Al incruzou. Ele disse bem assim: — Quando /9 & noite a sinhora vem aqui gui nos
vame cantd com ele. Se a sinhora ndo vié, ele vai morré, purque o minino td pegado. Agora

pegado de qué, ele também num disse. De noite, eu levei. Tem a cantoria, de cada praid tem

“MEm se tratando do Menino do Rancho, a observagéio foi direta. No caso do Festival do Umbu, foram
entrevistados moradores do Brejo, principalmente uma estudante secundarista e um funcionario pablico da
escola indigena, ambos conhecedores dessas tradigdes. Além desses, houve complementagio com dados
bibliograficos. Ver: PINTO, E. Festas do umbu. (Colegio Seleta de Autores Pernambucanos). Recife:
EdigSes Jornal de Letras, 1987.

" Encruzar ¢ benzer com a cabaga ou o coité, gesticulando em forma de cruz.
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wm canto, tem a cantoria. Tem tanto nome de prais, que se eu fo dizé. O minino ficava no
colo da gents, ¢ depois em pezinho em cima da mesa, que eles faz 2. Eles forra a mesa, com
as cintas dos praias, e em cima das cintas dos praiés, eles coloca o fumo, as flecha, duas, a
deles e uma pequena do mininc. Comeca a cantd. Seis pessoas, que fica em cruze, canta, vai
14 o primeiro, canta, vem oufro, vem outro. Cada qual tem a sua toada. Cada praia tem a sua
musica. Levei trés noite seguida. Ele cruzava o minino, a gente levava agiica pra fazer
garapa e tudo. Nés bibia com os home, pegava nas flecha. Ele pediu: — Eu quero o minino
pra i pro Rancho. O dinheiro que a gente recebeu da maternidade das crianga, fol 56 trezentos
e setenta. Eu disse, meu fio se eu recebé, eu pago a promessa pro meu flo, purque com meu

salario Bu vé butd purque eu tenho que pagd. No dia que eu tird, meus pal véio, eu pago.

A auséncia de respostas terapéuticas aos medicamentos oficiais foi um indicador de
que a doenga poderia ter uma causa espiritual, tendo sido confirmada pelo rezador: o menimo
estava “pegado”. Desde essa fase “diagnéstica”, as bebidas alcodlicas estdo presentes no ritual.
Durante as “rezas”, conduzidas pelo rezador que também ¢ “dono do praid”, o Capitdo da Rima,
8o oferecidas doses de garapa. E o caldo da cana-de-agicar ou entdo, rapadura ou agicar
demerara diluido em agua. Geralmente é deixado fermentar por dois dias, o que produz, pela
reagdo quimica, algum teor alcoolico. A aguardente ¢ vedada ao rezador e aos praids, mas essa
ad0 é uma regra aplicada em todos os casos, justificando-se que alguns praias gostam de beber e
outros ndo. O Capitiio da Rima, de acordo com a mae do menino, ¢ um dos que aprecia etilicos.

Ele ou ela? A interdi¢dio nfio alcanga os convidados.

A forma de pagamento ao Capitio da Rima ¢ realizar o ritual do Menino do Rancho.
E uma das condicOes para essa realizagdo ¢ dispor de recursos para alimentagdo dos participantes,
na qual estfio incluidos os etilicos. E necessario, principalmente, farinha de mandioca, arroz,
rapadura, um animal de quatro patas (carneiro ou bode) e caixas de aguardente. Rolos de fumo
sio utilizados como elementos da indumentaria da crianga. Muitas vezes faltam esses recursos
econdmicos entre muitas familias, havendo pedidos de colaboragdo de amigos ou de outros

parentes.
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As condicbes propicias para se organizar o ritual surgiram cinco anos apés a cura,
periodo duplamente necessdrio para o menino estar “maiorzinho”, e para a familia adquirit ¢
dinheiro ou as doagles suficientes. Num final de semana, em maio de 2000, teve imicic o
respectivo Menino do Rancho. Na noite anterior de sdbado, houve um toré no terreiro da Fonte
Grande, ficando todos até “altas horas da noite”. Ali se comeu do arroz cozido em dgua e sal, da

farinha ¢ da buchada de carneiro, que ¢ feita de mitidos do animal. As carnes seriam servidas no

dia seguinte, em panelas de barro.

Em relagdo ao ritual podem ser destacados os protagonistas, a trama e dois atos da

trama: um primeiro ato de peregrinaciio, e um segundo, da apoteose.

1° Os principais protagonistas sfio o Menino do Rancho, trajando um cal¢do e usando
um chapeuzinho feito de palha de ouricuri. No peito desnudo estiio desenhadas, com taua-branco,
inscrigGes Pankararu. Além disso, existem dois rolos de fumo e duas faixas que cruzam o dorso,
as cintas. Sempre ¢ carregado nos bragos pelo seu padrinho, o representante de um grupo
homénimo, formado de adultos, jovens e criangas,”” trajando apenas calgio € com o peito
pintado com taua-branco, também descalgos. Junto ao menino, vem o Capitio da Rima, o
Encantado protetor, o imico no grupo dos praiss que lutara pela defesa da crianga. No grupo das
mulheres, existem a “noiva” do menino (uma virgem que pode ser crianga ou uma adolescente

jovem) e duas madrinhas (adolescentes mais velhas ou adultas jovens).

2° A trama presente na dramatizagdo ritual envolve uma luta a ser travada entre as
duas metades: a dos padrinhos, que defenderd o menino para que ele permaneca no Mundo da
Imanéncia, e tendo como aliado, no caso, o Capitio da Rima (o praia que & exce¢do); e a outra
metade, composta pelos outros Encantados, que pretendem captura-lo e carregé-lo para o Mundo
da Transcendéncia. A encenagio ¢ uma representagdo ritual das concepgdes Pankararu do

processo saude—doenca, pois a doenga ¢ concebida como uma interferéncia dos guias espirituais,

" Entre os idosos Pankararu mais ortodoxos, a presenga de criangas e de adolescentes é um

desvirtuamento ritual do Menino do Rancho, pois somente os adultos deveriam ser padrinhos.
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podendo a mortalidade infantil ser interpretada como uma espécie de seqiiesiro para o Mundo do
Invisivel. O Capitdo da Rima, ao curar o menino, opde-se a vontade da maioria desses guias, €

continuara, na dramatizacgio, a defendé-lo até o fim da festa,

O primeiro ato da trama iniciou-se na manhi daquele domingo de maio de 2000.
Vérios praias e padrinhos estavam reunidos em frente da casa do meninc. Um terreiro sem
calgamento, como todas as “ruas” em Brejo dos Padres. A mie e o av0 materno estavam
francamente alcoolizados. Os praids dangavam e cantavam, acomparhados pelo ritmo dos seus
coités, ¢ tendo como base o cantador, que se manteve abstémio. O grupe girava ao seu redor e, ao
final de varias circunvolug@es, curvavam o corpo para frente, abruptamente, aos gritos unissomos
¢ agudos, como se fossem passaros. Para cada um dos praias existe um canto especifico. Entre
esses, eram inseridas dangas do toré, quando se permitia a participagdo das mulheres, criangas ¢
adolescentes do sexo feminino. Todos de bragos dados, mclusive com os praids, balangando o

corpo para frente ¢ para tras, marcando o passo com a perna direita, num movimento contagiante,

motivando a comunidade a dangar.

Dentre os praias, destacava-se Mané Brabo, pela sua coreografia singular diante do
grupo, com gestos largos, rispidos e desconexos. Sempre vinha um deles, em diregiio do
pesquisador, emprestar o seu penacho, por alguns minutos, para que em troca fosse dada alguma
quantia de dinheiro. Terminadas as dangas, foi iniciada uma peregrinagfio do grupo por caminhos
estreitos, entre cercas ou arvores, sempre em siléncio, até a casa da primeira madrinha, uma
adulta jovem, com o rosto pintado e usando fitas no cabelo. Repetiram-se as dangas em circulo e
os cantos. Posteriormente, o siléncio e novo trajeto até a casa da noiva, uma adolescente mais
nova, € novamente, os cnticos, as dancas, até que chegou uma mterrupedo mais longa. Nesse
intervalo, foi servida uma primeira refeigdo para os praids, padrinhos ¢ convidados. Um prato de
cameiro cozido, arroz, farinha de mandioca e um copo de garapa. Alguns padrinhos retardatarios
estavam sendo pintados com taua-branco. Tanto eles quanto os praids se deslocaram para a parte
posterior da casa, vindo estes dltimos a entrarem na casa de faripba (reservadamente,
provavelmente poderiam retirar o chapéu e o penacho por conta da refeigdio), enquanto os

padrinhos ficaram ao ar livre.
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Durante a refeigdo foram abertas algumas garrafas de 51, e oferecidas doses aos
padrinhos. A0 mesmo tempo estava sendo servida, em latas de dleo improvisadas como copos, a
garapa (caldo de cana-de-aglicar) para todos os convidados, que n#o apresentava nenhuma
gradagioc alcodlica. Os padrinhos solicitaram ao pesquisador que ndo tirasse nenhuma fotografia e

menos ainda filmasse a refei¢do porque qualquer registro seria usado como “prova contra nés™.

Eram apenas dez ¢ meia da manhi e ja se previa que o ritual seria extenuante. O
suporte calorico da alimentag@io rica em carboidratos ¢ o proprio etamol eram amportantes
coadjuvantes energéticos para o desgaste fisico presente no Menino do Rancho. Nio havia
conflitos ¢ nem atritos, mas, sim, um clima de euforia entre os participantes, sendo colocada entre
parénteses todas as discérdias que circulavam entre aqueles moradores da area. Um ponto que
pode ser relevante € saber se o motivo que levava muitos padrinhos ac ritual tinha um sentido
sagrado ou simplesmente era a brincadeira pela brincadeira. Principalmente quando se sabia que
as bebidas estavam presentes. Até esse ponto ¢ possivel justificar porque a tradi¢do indigena
Pankararu incorpora elementos epicuristas mais do que estdicos, sendo, portanto, uma festa

religiosa. A davida permanece quando se trata da participagio dos demais.

Em primeiro lugar, nfo se percebeu nenhum prai consumindo alcodlico, e isso nada
quer dizer porque ¢ tabu retirar em publico a sua mascara, assim como ser proibido aos
estrangeiros aproximarem-se dos lugares onde estdo “tomando uma fuga”. L4, no poro, estio
sendo realizados os principais trabalhos espirituais. Os moradores que foram entrevistados nio
responderam de maneira conclusiva. Para uns, eles bebem, e isso nfio deveria acontecer porque &
recomendado jejurn, inclusive sexual, durante os trabalhos. Para outros, existem praids que
bebem e outros que ndo, dependendo dos Encantados. E dito que o Capitiio da Rima, o Mestre
Imburana, o Caboclo da Meia-Noite ¢ o Caboclo Andorinha gostam e fazem trabalhos com
bebidas alcoolicas. Em segundo lugar, ¢é uma “festa sagrada”, denotando o sentimento lidico da
religiosidade Pankararu, diferentemente de outros sentidos sacrificiais ou ascéticos, como no caso
da Flagelagdo do Cansangéio, um ritual mais identificado com a tradigfio catolica medieval. Esta
ausente a mea culpa e exaltada a dimensdo dionisfaca, também como jabilo pelo pagamento da

romessa. Para uns, havia o sentido prioritariamente religioso ¢, para outros, a “brincadeira”, o
p g1 > P >
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que incluia o prazer de se embriagar. Finda a primeira refeigfo, o percurso continuou até a casa
da segunda madrinha, quando foram repetidos os canticos e as dangas, estando presentes todas as

principais personagens.

O primeiro ato constituiu-se, basicamente, nesse movimente de peregrinagdo dos
participantes as casas do Menino, da noiva e das duas madrinhas. Ele foi entremeado por trés
movimentos. Um das dangas e dos cénticos, outro da alimentagéo e da beberagem e, por fim, do
siléncio, através do trajeto entre caminhos estreites do mato ou enfre as cercas dos rogados.
Tinalmente, os participantes chegaram ao terreiro da Fonte Grande, local da apoteose da festa: ¢

segundo ato da trama, que podera se estender at¢ 2 noite do domingo.

E um grande descampado, no aito de uma pequena barreira, tendo uma entrada frontal
e lateral esquerda, com drvores circundantes. A direita, a familia do menino esquentava, em potes
de barro, a segunda refeicdio a ser servida. Em frente, outra elevagdo encobridora do pord. Ao
lado esquerdo, sentado numa pedra, o cantador conduzia os canticos, sendo substituido por
outros, inclusive cantadoras, quando cansado. Muitos convidados participavam da “festa” com
outros interesses, inclusive vendendo picolés de murici ou de goiaba em saquinhos plasticos, ao

prego de dez centavos.

No iltimo ato, transcorreram trés movimentos: as dangas em circulo numa ordem
cosmica, a alimentagdo ritual e, por fim, a perseguigdo do menino, numa violéncia cadtica.
Jnicialmente, o cantador conduzia o ntmo com seu coité e selecionava os cantos. Eram
formados pequenos ¢ grandes circulos. No primeiro caso, a noiva ou cada uma das madrinhas
vinham 3 frente, seguidas pelos praids e depois pelos padrinhos. No segundo, todos participavam,
inclusive o menino, o padrinho, o Capitdo da Rima e as mulheres, estando eles a frenie e sendo

seguidos pelos outros praias e padrinhos. A coreografia demonstrava uma regularidade que

parecia representar a ordem cosmica do mundo.

Em torno de uma hora da tarde, apds os cinticos e as dangas, outro intervalo

aconteceu para nova alimentagSo ritual. A familia da crianga, outros parentes € amigos
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distribuiram comida e bebida, no ¢aso a garapa, para os convidados. Formou-se uma enorme fila,
estando a frente os praids e depois os padrinhos, sob a supervisio do cantador principal.
Recebidos os pratos € 0s copos, ¢les subiram o barranco e se dirigiram até ao rancho, que pela
sua invisibilidade geografica e ritual, nfic permitiu que fosse solucionada a davida: os praias

beberam ou ndo beberam alcodlicos?

Um adulto Pankararu refere que 12 “mora os segredo dos prais. Teve vez que um
espirito baixd numa pessoa na Fonte Grande e Jevaro ele até o poré pra tratamento”. Seria a
condigdo permissiria da entrada de um sujeito no Espago Sagrado sem a “farda”, estar envolto
sob ¢ estigma do tabu. Trata-s¢ de uma situagiio cadtica, de conjugagio entre os Mundos da
Imanéncia ¢ da Transcendéncia, sendo uma das vocagSes dos praids o restabelecimento do
equilibrio, através de uma defini¢do simbdlica do evento do transe bruto. O pord é uma referéncia
espacial de direcionamento no Mundo, enquanto estabelecedor das coordenadas demarcadas pelo

grupo ético. Segundo Eliade, ™

esses termtorios fazem parte de um espago sagrado
“desconhecido, estrangeiro, desocupado (isto quer dizer muitas vezes: desocupado pelos nOssos)
fe que] participa ainda da modalidade fluida e larvar do ‘Caos’. Ocupando-o e, sobretudo,

instalando-se, o homem transforma-o simbolicamente em Cosmos mediante uma repetigdo ritual

da Cosmogonia”.

Esse lugar de instalagdo do Mundo, complementar & orientacdo da Igreja de Santo
Antbnio, permite uma ordenagdo diante do Caos propiciado pela auséncia de limites entre os dois
Mundos. Daf a necessidade de rigor nos rituais, porque as férmulas que dotam de organizagdo o
Cosmos devem ser obsessivamente seguidas ¢ perseguidas. Qualquer adulteracdo dessas regras se
constitui em impureza ritual, sendo o cinismo entre alguns praids, um precedente perigoso. De
acordo com uma professora indigena, é uma “festa religiosa. Se bebe pra dangar e correr. Na
nossa cultura, a pessoa que esta dangando, a gente ndo pode revelar o nome. Mas se aquele mogo
que #d dangando tira a roupa do praid ou entéio fica conversando, dando “psiu”, fazendo o que

ndo deve, isso ¢ um problema. Preservar nossa cultura ¢ um problema seriissimo. Os praigs fazem

7 ELIADE, M. O sagrado e ¢ profano: a esséncia das religides, p. 45.
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parte da historia dos indios, ¢ se vocé chega num terreiro e tem uma bagunga, ¢ um problema

sério™.

Pode se concluir que, sendo um ritual para “correr e dangar’, o consumo de
alcodlicos, como coadjuvante ja referido, ¢ um importante elemento do Cenario Religioso. Se
esse Cenario propicia uma comunh#io entre os moradores, fortalece a identidade mdigena, porque
revive os valores e as concepgdes tradicionais e sfo colocados entre parénteses os dissensos;
entdo aquilo que os favorece, favorece a harmonia entre os sujeitos. A alcoolizag@io ndio seria o

eixo do “problema”, mas, sim, a profanagdo dessas normas religiosas.

Apés a alimentagfo ritual, em torno das duas horas da tarde, foram reiniciados 0S
canticos ¢ as dangas. Haverd uma luta em busca do prémio: arrancar da crianga um dos seus
aderecos, um roubo de prenda que significa serem os Fncantados, agora, os donos do menino.
Isso implica que, dramaticamente, o menino fora conduzido para o Espago do Além, atendendo
aos desejos daqueles guias espirituals, que, cinco anos antes, foram responsaveis pela doenga da

crianga.

Contra isso, posiciona-se firmemente o Capitdo da Rima, que se fez ¢ amnda se faz
presente, participando das hostes dos padrinhos e defendendo, virilmente, o menino das
aproximagdes dos outros praias. No grande circulo, o Padrinho, com o menino nos bragos, danca
junto como todo o grupo. Apds uma hora e trinta minutos, aproximadamente as trés e meia da
tarde, de sibito, comega a perseguicdo, sendo instalado o Caos. Sdo gritos e correrias, choques
corporais entre praids e padrinhos, provocando entorses, escoriagles e eventuais casos de

fraturas.

Para Ga'rard,z75 em quase todas as sociedades existem festas que conservam por muito
tempo um carater ritual Nelas ocorrem transgressdes no quadro mais amplo de um

desaparecimento geral das diferengas, muitas vezes associado a violéncia e ao conflito. Em véarios

275 GIRARD, R. A violéncia e o sagrado, p.149 — 150.
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casos, o tema da rivalidade hostil sé aparece sob a forma de jogos, concursos € competighes
esportivas mais ou menos ritualizados. A festa, assim, constifui-se numa comemoragdo da crise
sacrificial, sendo estranho supor que os homens se recordem de uma experi€ncia to apavorante
em meio 2 alegria. A razdo de ser da festa nio se constitui apenas dos elementos “festivos”, ela é
uma prepara¢dc para o sacrificio, o que marca o seu paroxismo e, sirnultanearmente, a sua

conchasio.

De acordo com o autor,”’® o “carater benéfico da unanimidade coletiva fundadora
tende a retroceder para o passado, avivando cadz vez mais os aspectos benéficos da crise, que
tem, entdo, seu sentido invertido. A indiferenciagdo violenta adquire a conotagdo favoravel que
fara dela, no final das contas, o que chamamos uma festa™.

Concordando com Geertz,”’" que os simbolos sintetizam o ethos de um povo -
formado pelos valores do estilo de vida e pela sua visio de Mundo — a dramatiza¢do do Menino
do Rancho representa uma fusdo dialética de algumas ordens existenciais componentes da Vida
Pankararu. Durante a apoteose, o primeiro movimento de ordem césmica sugere uma localizacdo
definida para cada um dos protagonistas do ritual, ¢ que podem, através de analogias, ser
comparadas com outras ordens sociais: a sociedade brasileira, através dos elementos catdlicos
representados pelos padrinhos, noiva e madrinhas: a comunidade indigena, pelos praias; e o
Menino, uma alegoria de um povo jovem, com poucas referéncias documentais, ¢ emergente na
década de 30-40 do século passado. Trata-se de wm acordo entre as partes, estando cada uma

delas ocupando devidamente o respectivo Espago Social. A dramatiza¢do sublima os possiveis
conflitos.

Existe 0 sacro oficio do jogo. Um espeticulo sagrado que pelo seu aspecto cénico
torna-se festivo. O caos que se instala parte de uma ruptura daquele equilibrio dramético, entre a
comunidade indigena e a sociedade brasileira, estando presentes as Jorgas de outra relacdo

dialética, entre 0 Mundo Natural ¢ 0 Mundo Espiritual. As mulheres estio ausentes. Os padrinhos

76 Idem. A vicléncia e o sagrado, p. 151.

" GEERTZ, C. A interpretaciio das culturas, p. 103.
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agora representam os Homens na sua imanéneia viril, € os praids, os Espiritos na sua
transcendéncia com meméria. Eles querem o Menino, mas os padrinhos o protegem. Sendo a cura
uma dadiva decorrente da vontade do Capitio da Rima, ¢ feto wn comércio religioso. A famiha
oferece a festa & contaré com a participagdo dele na defesa incondicional da crianga. Trata-se de
um ntcleo de desordem presente naquela ordem anterior e que representa o conflitc intimo dos
homens com a dimensdc do sagrado a exigir oferendas dos seus filhos. A dramatizagio subluna

essa violéncia, sendo restabelecido o equilibrio apos a realizagio do sacrificio imaginario.

Por que o Menino novamente serd submetido ao risce da morte? Primeiro, era a morte
infantil ¢ agora a morte ritual. O sacro oficio, como trabalho sagrado, pode ter um sentido de
anamnese, ou seja, recordagdo ritual de um sentido étnico. Os praias s@o esses agentes
encarnados, primeiro em didlogo harménico com os padrmhos civis, apesar das inscrigdes
indigenas, até se tornarem a manifestagdo bruta de disputa entre os dois dominios. Todos

continuardo existindo nas memérias dos sujeitos, que se sentem cada vez mais Pankararu.

Um povo-menino, enquanto um bem fragil e precioso, de poucos registros historicos,
alguns do século XVTIL ¢ outros, um pouco mais tarde, no século XIX e XX. Um sacrificio ndo
apenas relacionado a epidemiologia da mortalidade infantil, mas & propria morte/resswreigio
indigena/catélica romana, do Capitdo da Rima ao Santo Antonio de Padua ou de Lisboa. A ordem
cosmica representada pela danga em circulo é substituida pelos movimentos idiossincraticos e
bratais dos praids em dire¢io do menino. Instigante € que essas manifestagBes hierofénicas
muitas vezes sio dolorosas, através dessas corridas em todas as diregGes, descendo ou subinde
barreiras, ensandecidos, sempre o Padrinho carregando o menino no colo, entre choques, muitos
caindo ao chdo. Era uma gritaria geral até que um praid, sorrateiramente, retirou o chapéu do
menino, ¢ tudo parou. A ordem cbsmica foi retomada e houve dangas ¢ cénticos, em sentido
horario, até o final da festa.

E as bebidas alcoolicas? Um idosc Pankararu assim resume o consumo:
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E a festa 14 rolando, é funé de garapa, ¢ panela de cumida de arroz. Num é toda vez que tem
caldo de cana nio, antigamente era de cana, aquela cana-de-aciica. Apois € daquela cana que
fazia garapa, mas agora cuma [como a] cana fracassé indo tem}. Mas se o sinhd visse
antigamente. Agora num #§ existindo a cana como antigamente, aquela que faz o acrica. Af
faz a garapa de agiica e de rapadura. Comprs a rapadura ¢ raspa dela. O caba mexe ¢ fica
uma garapa decente. E garapa o dia todinho e 2 cumida rolando. E dificil uma pessoa agui no

Brejo, que num tivesse feito essas festa. Nés mesmo aqui ja fizemo duas vez.

Mais uma vez manifesta-se a obscuridade do obijeto alcoolizacdo. Indiscutivelmente
estava 14, no Cenario Religioso, mas era extremamente dificil de ser visualizado e escutado.
Existem limites metodoldgicos decorrentes de motivos éticos e polificos que impedem uma
curiosidade mais incisiva do pesquisador. Certos espagos nfo devem ser invadidos, e certas
perguntas ndo s2o de boa praxe fazé-las, entretanto alguma ousadia € necessaria: existem bebidas

alcodhicas no Menino do Rancho?

Tem, num vé dizé que num tem, num nego. Desde que eu me alcancei de aqui dentro de Brejo
dos Padre, os praid dangando, mas gragas a Deus nunca vi miséria, nem derrota. Eles tomava
aquele golinho de agﬁardente pra dangd, pra animd. Naquele tempo eles bibia o qué? Hoje é
31, e antes chamava uma tal de Caninha que vinha de Sergipe, a Pitd, a Azuladinha, a
Barriquinha, a Serra Grande. Dentro da festa mesmo, quando ia buscd os minino na casa dos
pai, os praid 1a buscd. Vinha os padrim, a noiva, tudo, era uma coisa muito interessante. A
eles bibia pra festa, num tinha problema. Num tinha esse negécio de andd cum mal intengio.
Erapra brincadera. Agora num consintia bebé, era os praid. Mas os padrim? Sua dose pra
pudé corré ¢ té forga de Jutd. Qs praia num bibiam na casa da gente, n3o. Tomava umas trés
doses (risos). Era pra animd a brincadera. Eu vé dizé pro sinhd, se tivé uma festa que num
tivé uma bibida, aquela festa pra mim é morta. O sinké sabe que o primero milagre de Cristo
foi transformd agua em vinho (risos). £ verdade! Um dia uma pessoa me disse: “-— E porque
a cachaga foi 0 c8io [satanas] gue fez.” O cdo faz nada! (risos) Foi Deus que deu inteligénceia

a0 homem pra fazé” (risos).

Ao final do Menino do Rancho, um membro da familia que organizou a “brincadeira”

informou ter havido o consumo de seis caixas de aguardente (cada uma guarda vinte e ¢inco
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garrafas de cachaga). Significava energia, protecdo contra a dor, divertimento. A participagdo
ébria de muitos contribuiu para a intensidade da dramatizagéo, ndo havendo episddios diretos de
violéncia, apenas aqueles sublimados. Portanto, ndo se pode afirmar que a alcoolizag8o seja
diretamente responsavel pela atual violéncia Pankararu, porém, o grau de tensdo ¢ a natureza do
conflito de interesses entre os participantes dos diversos cenarios na 4rea indigena, onde

franscorre ¢ Processo.

UNIcAmP
BIBLIOTECA CENTRAL
SECAD CIRCULANTE
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5 O TEMPO DA ALCOOLIZACAQ PANKARARU

Os diversos cendrios presentes no Mundo da Vida Pankararu sio fotografados através
de instantineos que congelam ¢ Tempo, nfo se destacando o movimento pelo qual as coisas
chegaram a ser o que sdo ¢ afravés do qual serfio o que virfio a ser. E a idéia de PrOCesso
associada aos atos que estdo em curso, 4s mudancas ou 2 seqliéncia de estados de um sistema.”’®
Entre eles, a alcoolizagio contextualizada num dinamismo étnico que apresenta referéncias entre
o ontem, o hoje e o amanhd. Trata-se de uma discussdo que versa sobre a segunda categoria
abordada, o Tempo, e que, igualmente como o Espago, para se desenhar uma perspectiva

etnoepidemiologica, € preciso atravessar os caminhos conceituais da Epidemiologia ¢ da
Antropologia.

Muitas sdo as definigdes vinculadas sobre um fendmeno onipresente, principalmente
entre as colsas em movimento, sejam internas ou externas ao proprio Homem, Sao preocupagdes
registradas em indmeras narrativas, como as dos mitos gregos, por exemplo, entre as quais o
Tempo ¢ concebido como um fenémeno que apresenta uma voracidade destruidora. Esta escrito
que ele € Cronos, o segundo filho de Urano (o Céu) ¢ de Gaia (a Terra) e que, ap6s haver
destronado o pai, obteve de seu irmfo mais velho, Titd, o favor de reinar em seu lugar.
Entretanto, o primogénito impds uma condigdo: a de que o novo rei fizesse morrer toda a sua
descendéncia masculina para que a sucessdo fosse reservada aos seus proprios filhos. Cronos
desposou Réia, com quem teve muitos rebentos, vindo a devora-los avidamente, conforme o
acordo. Porém a esposa conseguiu salvar o filho Zeus, que, ao se tornar adulto, declarou guerra

ao pai. Na luta, o genitor foi derrotado e expulso do Céu, continuando a dinastia, em prejuizo dos
filhos de Titd.*”

7% FERREIRA, AB.H. Novo Aurélio sécule XXI: o diciondrio da lingua portuguesa/Aurélio Buarque
de Holanda,

“” BULFINCH, T. O livro de curo da mitologia, passim.

3 O Tempo da Alcoolizacio Pankarary.
210




Nas Sagradas Escrituras, o tempo pode ser também considerado um critério que
organiza sistematicamente todos os movimentos da Vida. Em Eclesiastes (3:1,3) ¢ lido: “Tudo
tem o seu tempo determinado, ¢ hé tempo para todo o propdsito debaixo do ceu: ha tempo de
nascer, e tempo de morrer, tempo de plantar, e tempo de arrancar 0 que s¢ plantou; tempo de

matar, e tempo de curar; tempo de derribar, e tempo de edificar™ **°

Se ha desacordo entre Os mitos e as pregagbes religiosas, seja destruigdo ou
determinagdo, na Filosofia, a diferenga fundamenta-se num questionamento epistemoldgico: o
Tempo é uma realidade externa ao Homem ou um produto do Espiritc humano? No primeirc
caso, Newton (1642-1727), em Principios matemdticos da filosofia natural, (1687} defende a tese
de que o Universo ¢ infinito; seu movimento, mecanico & universal, 0 que torna o Sujeito um
mero observador que faz calculos diante daquela maquina universal. Nela existe um Tempo
Absoluto que é verdadeiro porque se caracteriza como objetivo e matematico, enquanto um fluxo
wniforme. Além dele, ha o Tempo Relativo, que € comum e aparente, podendo ser uma medida
sensivel e externa de durac¢do por meio do movimento (horas, dias, meses e anos).281 No segundo
caso, Kant (1724-1804) refuta o conceito newtoniano na sua obra-prima Critica da razdo pura
(1781), pois o remete ao modo de funcionamento do sentido interno. Aborda a reflexdo, que
conjuga a realidade empirica (nenhum objeto pode ser dado aos sentidos sem ser submetido a ela)
com uma idealidade transcendental (as categorias ndo estfio nas coisas, mas decorrem de nossa
intuico sensivel). Os juizos sintéticos @ priori seriam possiveis devido as intui¢Ges puras a priori

de Espago e Tempo. ***

Uma importante terceira via para esse dualismo filosofico ¢ encontrada em

283

Bérgson,” através da tese de um devir continuo. E uma oposigio ao conceito cientifico de

Tempo, considerado por esse filosofo como uma representagdo espacializada que ndo ¢ fiel a

2% A Biblia Sagrada: O Velho e Novo Testamento.

2 GIANFALDONL MHTA. O universo é infinito e seu movimento ¢ mecinico e umiversal In:
ANDERY, M.A. et al. Para compreender a ciéncia, p. 244.

282 \ARTINS FILHO, L.G. Manual esquematico de historia de filosofia, p. 201.

23 ABBAGNANQ, N. Histéria da filosofia, p. 732.
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nenhuima das caracteristicas gue a Consciéncia atribui ao fendmeno aludido. O Tempo ndo pode
ser tepresentado por uma linha imével, previamente desenhada, ja que ele ¢ mobilidade ¢ aquilo
gragas ao qual todas as coisas continuadamente est3o se fazendo. Além do Tempo Representado
estd ¢ Tempo Vivido, uma corrente tfio fluida que se torna impossivel distinguir cada estado
porque os sucessivos mstantes sdo transpostos um a um, numa continuidade ininterrupta. Isso
ocorre, pnncipalmente, porque cada instante € novidade absoluta, existindo num processo de
criagdo sem fim. Entra na sua constituigo a idéia de que ha uma conservagdo infalivel e integral

do Passado, que age como uma bola de neve e continua crescente  medida que se caminha para o
Futuro.

Fica reiterado que circulam varias imagens associadas ac Tempo, seja devoragio,
organizagdo, medigdo, categorizacdo ou duragdo, ¢ que todas elas implicam a condi¢do de serem
produtos de grupos sociais que as (re)apresentam como uma nogdo dindmica enraizada no Mundo
da Vida ou no Mundo da Ciéncia. Nesse tltimo caso, ¢ desenvolvido o conceito de Tempo na

- Epidemiologia.

5.1 O Tempo Cronolégico-matematico na Epidemiologia

A segunda vaniavel, relacionada com a Epidemiologia Descritiva, ¢ um conjunto que
engloba a categoria temporal. Trata-se do intervalo de tempo (a quantidade transcorrida entre
dois eventos sucessivos) e do intervalo cronologico (um espago de tempo definido por marcos
cronologicos retirados do calendario oficial). Através da distribuigio cronolégica é relacionada
uma seqiéncia temporal de eventos com varidveis de freqgiiéncia, podendo ser registrada a
historia do evento, o tipo de variagdo que caracteriza o processo estudado (ciclico, erratico ou

sazonal), as tendéncias seculares ¢ o carater endémico ou epidémico das doengas.”®

 ROUQUAYROL, M.Z. Epidemiologia Descritiva. In: ROUQUAYROL, M.Z. & ALMEIDA FILHO,
M. Epidemiologia e satide, p. 79-91.
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S30 conceitos técnicos, igualmente aqueles referidos ao Espago, sendo premente para
uma instigagdo epistemologica esmiugar, dentre de certos limites, os fundamentos conceituais.
Isso possibilita considerar o Tempo da Epidemiologia como um desdobramento do Tempo da
Mecénica, gue engendrou a idéia de Cronologia, instaurada na Modernidade e tendo como wm
dos mais importantes resultados técnicos a inveng8o do relogio com engrenagens. Diferentemente
dos relogios d’agua da Antiguidade, os instrumentos modernos apresentavam um registro
descontinuo da passagem do Tempo e isso era diferente da utilizagdo dos movimentos da
Natureza para identificar o momento ou o guanfum de duragéo temporal. Foi uma transformagio
que atendeu aos Interesses dos trabalhos sagrados e profanos, pois era conseqiéncia das
necessidades monasticas e de mercado. Num caso, a disciplina ascetica exigia rigorosa
pontualidade nos oficios e, num outro, principalmente na Europa Ocidental, a adogéo da hora de

sessenta minutos transformava a jornada do trabalho dos operarios, ja em pleno século XIV,

alterando saldrios e custo da produgdo.”®

Por que um simples instrumento exerceu tanta influéncia na vida social e econdmica
do Ocidente? E possivel supor que os relogios mecénicos seriam emblematicos de uma modema
racionalidade que mede, controla, compara, fragmenta e acumula. A Grande Razio, entre 08
séculos XVII e XVIII, dotou a matéria de qualidade espacial (a extensdo) e de qualidade temporal
(a duragdo). Luz®®® comenta que, nesse periodo, a percep¢iio de uma identidade absoluta do
Fspago ¢ do Tempo era um desdobramento, no plano epistemologico, da constituigdo
hegeménica das Ciéncias Naturais como pardmetro da propria cientificidade. Porém, como medir
o Movimento? O Tempo ficou reduzido a atomos de Espago, cujos deslocamentos podiam ser
mensurados através de instrumentos com preciso crescente, desde os segundos até os anos-luz.

Os principios newtonianos que propiciavam cdlculos sobre os movimentos celestes podiam ser

aplicados no &mbito dos vérios espagos socias.

25 WHITROW, G.J. O tempo na histéria, p.117-132.

26 1 UZ, M. Natural, racional, social: raziio médica e racionalidade cientifica moderna, p.42.
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Com o Tempo Cronolégico-mecdnico ¢ compreendide que somente existe o
aconfecido, enquanto ponto tragado numa linha temporal que representa numericamente uma
trajetéria no Espago. Mesmo sendo um modele hegeménico, ele ndo é exclusivo j4 que ha um
outro, aquele que aborda o aconfecimento, uma experiéncia subjetiva do acontecer como ordem
do Tempo Livre da numerag@o cronologica e prépria do fendmeno do devir. Telles, Antoun &
Aréas™ apresentam essa leitura de Bergson elaborada por Deleuze,”® assinalando que o
paradoxo apontado pelo pensamento bergsoniano™ sobre o carater fugidio do instante presente
revigora a necessidade do Tempo estar envolto num Espago de Representagio ™ E permitida
uma percepgdo necessdria & formagfo do conhecimento, tendo como exemplos a Anatomia
Patolégica e a Clinica Médica, que se fundamentam em algum tipo de Espacializagio da Doenga.
O devir ou a vivéncia da duracfio, enquanto adoecer e ndo-adoecimento, escapa do olhar
patologico. A Epidemiologia percebe esse excesso, tenta construir outros espagos, como aqueles

sociais para os fatores de risco, mas nfo consegue transformar esse modelo.

Novos paradigmas apontam para uma flecha do tempo, sem os determinismos
mecdnicos”, porém incluindo contextos ndo lineares. Isso permite perceber os fendmenos da
auto-organizagdo dos organismos biologicos que evoluem para niveis de complexidade crescente.
Sevatho indica a contribui¢io do pensamento de Prigogine para o Tempo da Nova Fisica. E
comentada uma evolugdo nfo-determinista, baseada numa interpretagio da totalidade cosmica e
cuja irreversibilidade temporal se manifesta na entropia presente no processo de envelhecimento
de organismos individuais. Isso ¢ uma coisa. Qutra coisa ¢ pensar na representagio

epidemiolégica objetiva e externa do Tempo que se fundamenta numa captura de

T TELLES, F.5.P.; ANTOUN, H. & AREAS, I.B. Doenga e tempo. Cad. Sadde Pdbl, p. 300-308.

* DELEUZE, G. A logica do sentido. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974 apud Idem. Doenca e tempo. Cad.
Sanude Pibl, p.300-308.

* BERGSON, H. Matéria e Memoria Rio de Janeiro: Martins Fontes, 1990 apud Ibidem Doenca ¢
tempo. Cad. Saiide Pibl, p. 300-308.

* DELEUZE, G. Diferenga e repetigo. Rio de Janeiro: Graal, 1988 apud Ibidem. Doenca e tempo.
Cad. Sadde Pabl, p. 300-308.
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clementos descolados da realidade, unicamente por sua simultaneidade, sem que esta captura
implique necessariamente em qualquer relagdo social entre os elementos ou fendmenos. O
tempo do conhecimento epidemiologico trabalha com os fatos de modo a artificializa-los,
separé-los das pessoas, amputé-los de sua historicidade e submeté-los estatisticamente. Dessa

maneira, controla os eventos, eliminando a sucessfo e a ameaga da mudanga.”

A relagio de causalidade, corroborada por principios estatisticos, subtende uma
artificializagdio experimental dos fendmenos, validando ou revalidando hipdteses, sendo mais um
recorte do que uma vis@o panorimica da realidade. Sfo perdidas dimensses dialéticas do Tempo,
principalmente aquelas de sentido historico & social que, inclusive, permitiriam uma analise
critica dos modelos de representacdic e ndo necessariamente a sua reproducdio acritica sob

determinadas orientagdes técnicas.

Por que nfio pensar numa recuperagdo do significado, j& que a idéia de causalidade o
camufla, assim como resgatar a poética diante da estatistica, a exploragdo diante da
experimentagio, o processo diante da estrutura, a evidéncia diante da teorizagdo, o Sujeito diante
do Objeto, as Ciéncias Sociais diante das Ciéncias Naturais? A onipresenga do Tempo perpassa
todas essas perspectivas. Lembrando apenas uma, existe uma concepgdo de uma causa anterior
para uma conseqiéncia posterior, o que representa mais um significado construido coletivamente
pelos grupos humanos e que regulariza as atividades e os movimentos internos nesses contextos

sociais.

S#o as bases da construgiio social do Tempo como modelo de organizagio da vida em
comunidade ou em sociedade. E uma abordagem que nfio considera a realidade através das
objetivas dos paradigmas experimentals, que transporta os laboratorios aos espagos singulares do
cotidiano. As leis n3o sdo procuradas, mas sim os sentidos, expressos através dos minimos gestos
compartilhados no Mundo da Vida.

21 gEVALHO, G. Tempos historicos, tempos fisicos, tempos epidemiologicos: provaveis contribuigSes de

Fernand Braudel e Ilya Progogine ao pensamento epidemiologico. Cad. Sadde Pabi, p.15.
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5.2 G Tempe Ecolégico-estrutural na Antropologia

No século XIX, a influéneia espiritual na filosofia, representada pelos conceitos de
Tempo da Alma, Tempo da Consciéncia ¢ Tempo Vivido, recuou ac maximo em relagio ao
avango da influéncia do Tempo da Fisica. Era o inicic da era do Tempo da Ciéncia. A Historia
deixou de ser a realizagdo da Providéncia e da Razo para ser mas uma documentagiic de eventos

¢ de fatos sociais, sendo inspirada sob a égide positivista do Tempo-calendério.

De acordo com Reis,*? existem diferengas entre este Tempo-calendario & o Tempo-
social. O primeiro ¢ uniforme, homogéneo e quantitativo ¢ o segundo, descontinuo, lacunar,
heterogéneo e multiplo. Povos agricolas, cagadores, pastores ou industriais possuem especificos
sistemas temporais, todavia o Tempo-calendéric somente ganha forga quando se transforma em
Tempo-social, ou seja, quando adotado como referéncia coletiva para a demarcacio das

mudangas, dos movimentos e da dindmica do dia-a-dia.

Evans-Pritchard,”” estudando os Nuer, povo nilota da Africa Oriental, na década de
30, encontrou dois modelos de organizagdo social do Tempo: um Tempo Ecolégico que reflete a
relagdo Sociedade-Natureza e um Tempo Estrutural, como expressio das formas de organizagdo
interna dessa sociedade. Enquanto Ordem Social, esses grupos engendram padrdes organizativos
e consensuais para a sucessdo de acontecimentos que sdo valorizados, notados e relacionados uns
aos outros, conceitualmente. Os periodos de Tempo Ecoldgico geralmente sio anuais e
vinculados aos eventos das estagdes climaticas. E por conta disso que os periodos do Tempo
Estrutural so empregados com maior freqiiéncia, regularizando as atividades dos £rupos nos
seus movimentos do dia-a-dia. Retornando & realidade Pankararu, os conceitos de Tempo
Ecologico ¢ Estrutural podem ser adaptados a forma de orgamizagio do transcurso de

determinados eventos que acontecem na comunidade.

P2 REIS, J.C. Tempo, histéria e evasio, p.93-95.
5 EVANS-PRITCHARD, E.E. Os Nuer, p.107-133.
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a) Tempo Ecolégico: O inicio do Festival do Umbu, uma das marcas religiosas
que melhor identifica a condigfio indigena Pankararu, nio se baseia numa data do calendario
oficial, mas, sim num evento dos ciclos naturais. E um sinal dos Encantados, através do encontro
a0 acaso do primeiro fruto maduro, um evento sazonal que determina o comege da época da
colheita. No outro calendério, geralmente ocorre “no comego do ano™, entre 0s meses de janeiro ¢
margo. O ritual se relaciona com previsoes e didlogo com as forgas invisivels, determinantes da
existéncia fisica € espiritual do povo, o que influencia as boas e mas colbeitas. Num outro
sentido, a sazonalidade das estagbes climaticas, classificadas em estagbes com chuvas
(geralmente comeg¢ando no més de junho e melhores para o plantio) e as estagdes sem chuvas
(geralmente comegando no més de outubro), sdio critério que determinam as idas e as vindas

migratorias de muitos homens ao Sudeste brasileiro.

b)  Tempo Estrutural: E definido a partir de uma logica social sobre a produgdo e
o consumo de bens materiais ¢ simbélicos. Estdo envolvidos alguns elementos tais como o acesso
aos rogados, a existéncia de atividades econdmicas diversificadas (criatorio, agricultura,
extrativismo), a posse de aparelhos eletrénicos, a obediéncia aos critérios eclesiasticos de divisio
das horas candnicas, entre outros. Um adulto comenta que as atividades diarias sdo assim
organizadas: I) Um Dia na Semana: 4 — 5 horas da manhi: Acorda, vai olhar os “bichos que
estio no mato”, além de ir tirar leite da vaca. 7 horas: Toma o café da manhd. 7:15: Vai
trabathar na roca. Meio-dia: Volta para o almogo em casa. 13 horas: Volta para a roga. 16-17
horas: Volta para casa. 18 horas: Assiste 4 televisdo e reza o te1¢0 junto com © programa
religioso da Rede Vida. II) Final de Semana: Vai colher pinhas e mangas para vender nas feiras

dos municipios proximos.

A roga de sua propriedade encontra-se relativamente proxima do local de moradia,
permitindo almogo doméstico. Em certos casos, alguns adultos levam comida ou ndo comem,
chegando outros a consumirem aguardente para “agiientar o repuxo”, seja da fome ou do desgaste

fisico com o trabalho bragal.
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A televisio, assim como em outras comunidades brasileiras, ocupa um espaco de
tempo importante, sendo assistida compuisivamente todos os dias, inclusive como cenario
religioso, presente numa programacdo de rede televisiva catdlica. Em muitas visitas as familias,
os aparelhos estavam sintonizados nessa programaciio. Hi o empenho em comprar antenas
parabolicas ao custo aproximado de trezentos reais, o que demonstra a relevancia desse meio de
comunicagdo na area, ja que os custos sdo elevados para um orcamento familiar restritc. A
programacdo, de uma maneira geral, é exclusiva do eixo Rio—Sio Paulo, tornando os moradores

pouco informados sobre as noticias locais.

Mesmo nos finais de semana, o trabatho continua através da colheita de frutos para
o consumo doméstico ou para a comercializagio em municipios vizinhos. A auséncia de terras ou
a falta de motivagdo com o trabalho agricola, muito cansativo e pouco rentavel, além do

desemprego, d&o origem a situagdes de tempo ocioso. O consumo de bebidas alcodlicas torna-se

uma alternativa de preenchimento desses espagos vazios.

De acordo com um adulto, existe uma freqiiéncia de ingestio diferente entre os que
“nfo gostam” e os que “gostam de beber”. Em muitas ocasides, foi observado que 0s modelos
explicativos sobre a alcoolizagio restringem-se a causas individuais. Isso remete a palavra latina
gustare, significando apreciar o sabor. Haveria, nesse conceito, uma liberdade de escolha para o
consumo de algo que fosse agradavel ao paladar. Em verdade, nfo ¢ bem assim. Os primeiros
consomem somente no tempo das festas, definidas tanto pelo “calendéario” natural ou social. Fica
estabelecido um cronograma de consumo: dias de embriaguez ¢ dias de abstinéncia. Geralmente
acontece entre homens que apresentam ocupagdes laborativas definidas ou que as vivenciam sem
maiores conflitos internos. E uma delimitagdo que diminui a exposi¢io dos sujeitos aos perigos
das complicagGes advindas. Para outros, diante da auséncia desse controle, os perigos sdo mais do

que evidentes, podendo haver os seguintes comentarios:

1° Alguns sujeitos, francamente dependentes, bebem por uma necessidade
compulsiva, seja para estar embriagado ou entfio para evitar os sintomas da abstinéncia alcoolica,

largamente conhecidos pelos estudos biomédicos e psicolégicos.
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7° Existe outra necessidade de reorganizagio do Tempo Estrutural, j& que diante
de um certo descrédito nos cendrios religiosos (a ndo ser pelo aspecto da “brincadeira™) e
econdmicos {defasagem enfre o investimento de trabalho ¢ o retorno pessoal) sdo formados
microgrupos de consumidores. A cotizag&o e o consumo grupal parecem fortalecedores dos lagos
sociais internos. A solidariedade alcoodlica traz no seu Interior ragos de ambigiudade, pois entre
os bebedores existe uma competitividade que se expressa em reciprocas trocas de pilhérias. Os
“hebedores-diarios” geralmente se fecham numa Relagdo—Nos, estimulada pelo alcool, e se
sentem fortalecidos para o xingamento e a depreciagdo de moradores proximos. Parece a
manifestagio da formula frustragio—agressividade, decorrente da condigio de estar suspenso no
Mundo da Vida, sendo potencializada pela falta de inibigdo que a embriaguez propicia. Essas
pequenas desavencas cotidianas assumem graves proporgdes e se tornam importantes motivos

para a violéncia social entre os Pankararu.

O conceito de Tempo Ecolégico-estrutural da Antropologia fundamenta-se em
representagdes sociais dos eventos ¢ das atividades coletivas, tendo como referéncia os ciclos
naturais ou a forma de organizagdo das sociedades humanas. Distingue-se de um sentido historico
que muitas vezes é compreendido como nio-cientifico porque nio ¢ passivel de uma observagao
direta do pesquisador. Diferentemente, para a Etnoepidemiologia, o Tempo da Histéria serd uma
fundamental referéncia para a construgdo desse sentido de temporalidade, valorizando o Sujeito
enquanto participe de uma determinada etnia. Tanto o grupo étnico quanto os seus representantes
encontram-se numa inter-relagdo diacrbnica, sendo a alcoolizag@o wm dos varios componentes
dessa sucessdo ininterrupta e muitas vezes imprevisivel de acontecimentos. Ela se encontra
contextualizada em correntes subjetivas e intersubjetivas, o que faz da autocompreensdo do
processo que se estuda num sentido temporal a base fenomenologica ¢ social que s¢ procura

manter.
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8.3 O Tempo da Memdéria Narrativa na Etnoepidemiglogia

O Tempo da Etnoepidemiologia apresenta diferencas em relagfio ao especifico
conceito epidemioldgico porque enfoca primordialmente a experiéncia subjetiva. Distingue-se em
relagdo ao Tempo da Antropologia, pois néio sdo procuradas as formas coletivas de organizagio

do cotidiano, mas, sim, aspectos mnémicos vinculados & dimens3o cognitiva construtora do
Mundo Emico.

A concepedo de memdria empregada se aproxima da abordagem temporal referida a
Schutz*** Tratam-se de articulagdes cognitivas em torno das experiéneias pretéritas e projetos
futuros. Uma delas ¢ a refencdo, passivel de ser conceituada como a recordacic de algo
vivenciado no Tempo do Passado; e a prorensdo, uma expectativa de acontecimento que h4 de
vir, decorrente tanto da experiéncia presente quanto da pretérita. Portanto, a memoéria que retém
informag¢des também permite julgamentos interpretativos que predizem os eventos vindouros a
partir da utilizagdo do prévio estoque de comhecimento subjetivo. Dessa forma, ela também
participa da constitui¢do de um Plano de Vida, aquele sistema supremo que engloba a totalidade
dos objetivos ¢ das diretrizes do Sujeito em relagdo as suas proprias existéncias. Ele pode ser
deliberado ou imposto, assim como modificado no curso da histéria pessoal. A memdria contribui
no sentido de atribuir significados a determinada experiéncia, englobando motivos e interesses e

tendo como referéncia essa temporalidade retrospectiva para a construgdo de uma temporalidade

prospectiva.

As experiéncias retidas e utilizadas como referéncias para a elaboragdo do Plano de
Vida séo construidas através de narrativas que o Sujeito elabora para si e para a comunicagio
com aqueles Outros com os quais convive no Tempo do Presente. Existe uma aproximagdo do
sentido do Tempo da Historia, cuja expressio ocorre através de duas formas distintas, segundo

Domingues: P ) por um lado, o fio, como algo substancial e endégeno, uma figura do Tempo,

* SCHUTZ, A. On phemonology and social relations, p.316-323.
25 DOMINGUES, I O fic e a trama: reflexdes sobre o tempo e a histdria, p.11.
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teceld da Historia, € que ata os homens e os aconiecimentos com seus tragados mvisiveis, assim
como a aranha tece a teia com a matéria que ela segrega e nela enreda a sua vitima; b} do outro, a

trama, designando uma construgdo, que se pode dizer poética ou retérica, no sentido grego do

termo, como estrutura da narrativa histérica, dotada de principio, meio e fim.

A trama narrativa é um tipo de racionalidade da constituig@io histérica de sentido que
implica uma ruptura com o© modelo matematico-experimental, identificado, ideclogicamente,
como a umica realidade cientifica. De acordo com Riisen,””® podem existir diferengas entre
narrativas de histérias (ficedes) e narrativas histdricas (tealistas), sendo elas, igualmente, modos
especificos de atribuicdo de sentido a experiéncia do Tempo, principalmente como representagio

que visa comunicagio, auto-entendimento e orientagfo dos sujeitos narradores.

Além da estratégia cognitiva de produgfio do saber histérico, uma leitura que se
relaciona com a fenomenologia social, Riisen™” ainda identifica dois outros caminhos narrativos:
uma estratégia politica de resgate da memdria coletiva ¢ uma estratégia estética, através da poesia

e da retdrica como estilos de representagdo historica.

A importincia da memoria émica é crucial entre os Pankararu, principalmente como
constitui¢io da identidade indigena e conscientizagho das transformagdes na organizagdo da
comunidade que foram responsdveis por algumas crises, entre as quais o incremento da
alcoolizagio nos Ultimos anos. Por outro lado, os estilos poéticos ou retdricos necessariamente
nfo representam apenas sentidos estéticos, mas também sentidos politicos, ja que podem ser
empregados para fins de convencimento ou ndo, o que se torna estratégia de realizagdo da
vontade. Connor*® compara 0 Processo narrativo entre os indios sul-americanos Kaxinawa ¢ a
produgdo cientifica da modernidade ocidental. Nesse exemplo de sociedade tradicional, existe

uma autolegitimagdo do narrador em relago ao grupo que o escuta, através de um estilo poético,

2% RUSEN, 1. Razdo histérica, p.153-155.
7 1dem. Razdio histoérica, p. 162-163.

2% CONNOR, S. Cultura pbs-moderna: introducio is teorias do contemporéneo, passim.
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dentro de uma cadéncia paralisante do fluxo do Tempeo, ja4 que todos vivem num Presents
continuo, referenciado através de um Passado mitico. Ao contrario, nas narrativas cientificas, a
legitimidade do narrador passa pela autoridade do conhecimento cientifico, associando critérios

de verdade aos da argumentag8o ¢ da prova como um legitimo exercicio de retérica.

Aristételes™” diferenciava as palavras poiesis num sentide de fabricagdo de obras
materiais, intelectuais ou estéticas, da palavra rhéthoriké, definida como uso persuasivo da
linguagem através do orador em relagfio aqueles que o escutam. A legitimacdo paradigmatica das
narrativas cientificas, no sentido de consenso tedrico e politico, seduz a Histéria a se fazer
cientifica, valorizando a idéia da Ordem universal ¢ do Progresso inquestionavel do caminbar da
humanidade. Evidentemente, trata-se de mais uma narrativa, apenas com a diferenca, ndo tdo
insignificante, de ser a Grande Narrativa da hegemonia ocidental. Repetindo, hegemonia ndo é
sindnimo de exclusividade, e isso estd expresso na existéncia de narrativas menores, mais

proximas do socialmente vivido e do historicamente provavel. E a diferenca apontada por

Nagei300

entre a Grande Historia das Ciéncias Nomotéticas, a procura das leis gerais e abstratas
dos eventos que se repetem, ¢ as pequenas historias ou historicidades, representadas pelas
Ciéncias Ideograficas que estdo atentas ao tinico, a0 ndo-repetido, enfim, 4 singularidade do que é

local.

A abordagem do Tempo Historico algumas vezes entra em conflito com certas
concepgdes estruturalistas presentes nas Ciéneias Sociais, mais atenta ao tempo de curta
duragdo.”” O que parece estar ausente nessa perspectiva ¢ uma compreensdo de que o Tempo
Historico néo € anico, por causa da existéncia de diferentes duragdes temporais que apresentam

distintos pressupostos de abordagem tedrica. Essa é a proposta da Nova Historia de Braudel,

# ARISTOTELES. (Colegdo Os Grandes Pensadores), passim.
** NAGEL, E. Ciéncias nomotéticas e ciéncias ideograficas. In: NIZZA DA SILVA, M.B. (org.) Teoria

da histéria, passim.

* VOVELLE, M. A historia e a longa durago. In: LE GOFF, J. A histéria nova, p. 65 — 89.

5 O Tempo da Alcoolizagdo Pankararu.
222




comentada por Sevalho®® ¢ que se fundamenta nos principios da dialética da duragdo. E uma
concepedo que procura um didlogo entre a mudanga ¢ a permanéncia, entre as estrufuras ¢ os
processos sociais, enre o consciente € o inconsciente cultural, entre as teorias ¢ as mentalidades,

o que permite integrar, numa COMPIEensac dialética, os eventos, a conjuntura € a estrutura
sociocultural.

Os eventos podem ser descritivos ¢ datados através de andlises historicas
conservadoras. Eles estdo relacionados apenas com um dos Tempos Histéricos, aquele de Curta
Duragio & por isso, almejando-se uma explicacio mais critica, € necessério haver uma
superposigdio com outras duragdes. As conjunturas e os ciclos histéricos, principalmente politicos
e econbmicos, sio componentes do Tempo de Meédia Duragdo. Elas sdo passiveis de
potencializagdo ou de anulagdo reciprocas, o que provoca, no ¢aso, uma certa ilusdo de
imobilidade. Porém, uma percepgdo através do Tempo de Longa Duragdo permite visualizar o
curso irreversivel do Tempo Histérico, o que favorece elucidar a existéncia da interpretagao
erronea. Fsse ultimo Tempo apresenta um ritmo lento, pois esta vinculado aos habitos, aos
valores arraigados e as estereotipias que formam o inconsciente de uma determinada estrutura
sociocultural. Os eventos e as conjunturas se encontram aprisionados nessa estrutura, 0 que

propicia o sentido da permanéncia, dialeticamente relacionado com o da transformaggo.””’

Existem divergéncias entre o Tempo da Emoepidemiologia e o conceite de Tempo
Histérico em Braudel. No primeiro caso, ele é expressdo narrativa, o que significa a valorizagéo
da historia de vida e oral. No segundo, é fundamentalmente coletivo e sua duragdo ndo ¢
biografica, mas primordialmente de décadas a séculos. Entretanto, a concepgdo de diferentes
ritmos no Tempo do Passado e principalmente a visualizagdo de diferentes canais que interligam
a estrutura sociocultural, a conjuntura politica-econfmica ¢ 0s acontecimentos historicos

permitem apreender as estratégias de pesquisa histérica que destacam as contextualiza¢tes de

302 QEVALHO, G. Tempos histéricos, tempos fisicos, tempos epidemiologicos: provaveis contribuicSes
de Fernand Braudel e llya Progogine a0 pensamento epidemiolégico. Cad. Saade Pibl, p. 7- 9.
303 1dem. Tempos histéricos, tempos fisicos, tempos epidemiologicos: provaveis contribuigbes de Ferand

Braudel e Tlya Progogine ao pensamento epidermoldgico. Cad. Saiide Pabl, p. 7-9.
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média e de longa durago para eventos que podem ser abordados através de propostas como 2

Etnoepidemiologia.

Uma aplicagio do conceito de Tempos Historicos de Braudel ¢ pensada por Nunes !
quando enfatiza a importincia de uma ordenagfio dos estudos epidemiologicos na dimensdo
socio-historica. Isso pode acontecer através de trés frentes: uma Epidemiologia Estrutural (para a
longa duragfo), uma Epidemiologia Conjuntural (para a média duracéio) e uma Epidemiologia
dos Eventos (para a curta duragdo). Tratando-se da Etnoepidemiologia, essa contribuigio parte
de uma nova interpretacdio de metafora local, a 4rvore Pankararu, formada pela Raiz, pelos
Troncos Velhos ¢ pelas Pontas de Rama. Para Arruti’™ é uma solugdo classificatéria para os
fendmenos de identidade €tnica enquanto mistura, considerando, como parentes, grupos politicos
e territorialmente distintos, por intermédio de ancestrais comuns (reais ou ficticios), incluindo
todos os indios por oposigdo aos brancos, civilizados ou brasileiros. Os Pankararu podem ser do
“Tronco Velho” em relagdo aos Kantaturé ou aos Jeripancd, mas sio “Ponta de Rama” em

- relagfo aos Kayapo ou Xavante, encontrados durante viagens a Brasilia.

A releitura da metdfora compreende, na historicidade Pankararu (o que inchi o
processo de alcoolizagdo), diferentes tempos para a Raiz (a longa duragdo), o Tronco (a média
duragdo) ¢ as Pontas de Rama (a curta duragiio). Para se chegar a esses tempos, sdo utilizados

recursos bibliograficos, porém se destacam as micronarrativas historicas. Estas sfo classificadas

6

or Davis’™® nas seguintes possibilidades: a autobiografia como relato histérico da vida de
p

determinado Sujeito pode ser contextualizada com a histéria oral, geralmente feita de fragmentos

3 NUNES, E.D. Debate sobre o artigo de Gil Sevalho. In: Idem. Tempos histéricos, tempos fisicos,
tempos epidemiologicos: provaveis contribuigSes de Fernand Braudel e Ilya Progogine ao pensamento
epidemiolégico. Cad. Saide Pibl, p. 23.

3% ARRUTIL JM.A. A arvore Pankararu: fluxos e metaforas da emergéncia émica no sertio do S#o
Francisco. In: OLIVEIRA, J.P. {org.) A viagem da Volta: etnicidade, politica e reelaboracio cultural
no Nordeste indigena, p.263-264.

3% DAVIS, J. History and people without Europe. apud Other histories. London: K. Hastrup. Routledge,
1992 In: STEFFEN, V. Life stories and shared experience. Soc.Sci. Med, p.99— 111
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que contribuem para uma composicio de um determinado painel étnico. A Histdria oficial
apresenta registros documentais que podem ser colaboracBes para uma andlise do Tempo dos
Predecessores. Por fim, o Mito apresenta elementos do imagindrio social oportunos para 2
compreensdo do Tempo de Longa Durag@o, pois envolve um repertorio simbélico especifico e
muitas vezes aborda a narrativa de mnascimento de um determinado povo, atingindo a
profundidade da Raiz. Acompanhando Husserl, é pensado que quanto mais se chega a esséneia de
um fendmeno mais se atinge a sua dimenséo universal. Pode ser dito que quanto mais se chega na
particularidade da vida autobiografica, seja sobria ou ébria, mais se chega a esséncia da

alcoolizacdio na area indigena Pankararu.
5.4 A Raiz da Historicidade Pankararu

Seu Mané Pandola é reconhecido como um dos moradores na 4rea Pankararu com
melhor conhecimento das tradigdes e dos segredos das Ciéncias dos Mais Véios. Atravessando
caminhos estreitos, pogas de lama, passando por terreiros com frondosas mangueiras, finalmente
chega-se & casa do idoso. Ele estava no terreiro, de cocoras, usando chapéu e colocando fumo no

seu cachimbo.

Apods a apresentagdo, tergiversava continuadamente, tentando “mensurar’  as mtengbes, a
paciéncia ¢ a habilidade do pesquisador em pesquisar. Além do mais, reivindicava solugdes para
problemas praticos, relativos a documentos que estavam no Recife, ao telhado da cozinha que
precisava de conserto, aos remédios para a esposa, enfim, uma barganha, evidentemente, licita.

Subitamente, no meio de outro fio de meada, introduziu o se guinte tema:

Quando D Pedro chegd na Terra, aqui se acabé com 4gua. Ele chegd em Sarvadd, na aldeia
de Tamandaré, Ele aché a Dona Catarina de Tamandaré, que ele carregé pra Portugal, e hoje
tem Princesa Isabé, niio sei se ainda so vivos, mas ¢ em Portugal. Aqui se acabd cum agua.
D.Pedro saiu de Portugal num navie pra vé dond'é que ja tinha terra. Quando chegd em
Sarvadé, o navio encosté na beira mar, os indios j4 tava tudo nas pecinhas dele. Ele foi,
levantd a mAo pra eles, eles com os arquinho ja no jeito. Num quere que os indio beba, ele j2

trazia bebida e trazia espelho pra eles se mirare. Os indios encostaro. Preguntd na lingua
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dele. “O que era que precisava”. Qué dizé que era uma cumida. Juntaro aquele pessoal, eles
14, tudo saidinho. Eles se representaro. Quando ele fal6 cum aqueles chefe, o mais veinho
disse: “Meus indio como vocés presentaro, pur aqui, eles sairo daquele ponto”. O indio eu
considere que € nascido ou do peixe ou do mussum. Ele se agradé da princesa, da Dona
Catarina, ai iludiu a cozinheira do navio, pra chamd ela pra dentro. Comida néic falts pra eles
ali, ¢ 2 bebida e os espelho. Quando ele conversé bem cum aquele home que era pajé dos
otro, mandd o minino do navio da terra, deu as costas, quando eles se cuidaro tava longe.
Quando eles cagaro a india no meio deles, ele ja tava em Portugal. Era D. Catarina que fava
1a. Agora ele em Portugal. Quando ele chegd 14, D. Pedro Féio que era o pai dele, era D.
Pedro 1 que foi o rapaz que andava. Agora meu fio casa com a india. Ela ficou 1a. Os
Pankararu, ja viero esses flinho das ondas de la, foi nascendo, o senhor sabe. O Rio de
Janeiro, € Rio e Niterdde, foi gerado também, de indic com Sarvads. Depois QUE OS POSSEro
pegaro a encosid, veio esse pessoal, veio juntando. Nés quando chegamo aqui nessa serra, os
holandeses chegaro aqui, antes, o ouro tava im cima da terra. Quando D. Pedro chegd, eles Ja

tinha vindo priméro. Quando aquela dgua baixé, as canoinha sairo, aquelas embarcace.

A narrativa mitica ¢ uma expressdo simbolica da sociogénese Pankararu e da
origem daguelas bebidas alcodlicas provenientes da Europa. Segundo Arruti, esse grupo indigena
¢ composto de remanescentes emergentes, porque, enquanto caboclos, de acordo com a
Antropologia Clédssica, nfio apresentam os sinais fenotipicos tradicionais, entretanto “se
apresentam sob novas identidades indigenas, que todavia reivindicam uma ancestralidade
autoctone que ndo ¢ manifesta: resultado de recuperag@es e recriages étmicas que lhes permitem

se destacar na superficie da rica, mas indistinta cultura nordestina sertaneja™ >’

Trata-se do Tempo do Dillivio, certamente relacionado com o afogamento de
ancestrais numa das vanias enchentes da Cachoeira de Paulo Afonso, local sagrado de
sepultamento desses mortos. De acordo com esse imaginario, é recriada uma descendéncia para o

povo através do casamento entre duas personagens de linhagem real, o entfio “principe” Pedro 11

¥ ARRUTI, JMA. A éarvore Pankararu: fluxos e metaforas da emergéncia étnica no sertdo do Sdo
Francisco In: OLIVEIRA, J.P. (org.) A viagem da volta: etnicidade, politica e reelaboracfo cultural no
Nordeste indigena, p.230.
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e a princesa Catarina de Tamandaré. Ha relagBes entre e€ssas duas figuras historicas € a
comunidade indigena. O Imperador do Brasil, ao visitar a cachoeira de Paulo Afonso, no século
XIX, efetivou a primeira demarcagéo das terras Pankararu, projetando guatro léguas de sesmaria
(uma dessas léguas mede 6.600 metros), partindo do atual cemitério de Brejo dos Padres,
perfazendo uma érea total de 14.294 hectares.’*® A princesa ¢, provavelmente, a fitha do cacique
Itaparica que liderava o grupo dos Tupinamba, no futuro Fstado da Bahia, tendo substituido o
nome tupi de Paraguagu, apés ter se casado na Igreja Romana, no ano de 1528, na cidade de

Paris, com ¢ naufrago Diogo Alvares, o Cararurn.””

Trata-se do primeiro ¢asamento interéfnico
brasileiro registrado em documentos oficiais ¢ que se tornou uma matriz imaginaria para a
construgio da etnia Pankararu. Os primeiros Pankararu eram “filhos dos peixes”, porém, apos ¢
dilivio, esse povo misturado seria o grupo de predecessores, portanto estavam localizados no
ponto mais profundo da Raiz. O casal original dessa descendéncia interétnica deveria ser

proveniente de familia real.

Na narrativa, as bebidas ndo estio vinculadas a produgio artesanal nativa, porém
aquelas distribuidas e desconhecidas pela populagdo local, sabidamente a aguardente, a cerveja ¢
o vinho. Assim como os espelhos, elas foram trocadas diretamente no processo de escambo e
utilizadas como instrumentos para o enfraquecimento das populagdes indigenas. Através dessa
embriaguez nativa, foram alcancados muitos dos interesses do projeto europeu para as novas

terras recém-descobertas.

A Raiz da Historicidade Pankararu estd perdida na memoria dos moradores da area,
sendo resgatada através dessas narrativas miticas. Num sentido prioritariamente historico, as
referéncias bibliograficas indicam que, no comego do século XVI, a regido americana mais
proxima do Velho Mundo era o Nordeste brasileiro, contando com a mais antiga presenca

européia no continente e extenso litoral, dotado de bons portos; era uma regidio estimulada pela

308 pETT / MUSEU NACIONAL. Atlas das terras indigenas do Nordeste, p.38.
3% BUENOQ, E. Capitiies do Brasil: a saga dos primeiros colonizadores. Colecfio Terra Brasilis vol. I,
p43.
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rendosa agricultura da cana-de-aglicar ¢ articulada ao mercado mundial. No século XV, foi
iniciada a interiorizacdc da regifio, desprovida de maiores obstaculos naturais e sende beneficiada
pelo Ric S3o Francisco, eficaz via de penetragio e de assentamento e que favorecia o

deslocamento das boiadas.*'°

Na fase inicial da colonizagfo brasileira, as populagdes indigenas eram classificadas
em Tupi e seus inimigos Tapuia, os indios de fala travada que habitavam Sertdes. Nimuendaju®'!
identificou, nessa drea nordestina, oitenta diferentes etndnimos desde a fronteira leste com a Zona
da Mata até¢ & fronteira oeste, no Nordeste oriental. Do Ceard até o Recdncavo na Bahia
distribuie-se 2 familia Kariri, havendo um maior contingente populacional no vale do submédio
Sdo Francisco, em meandros ¢ ilhas agriculturaveis. Entre o leste dessa area deste rio aié a
cachoeira de Paulo Afonso habitavam os Prokd e os Pankararu, de acordo com os relatos
missionarios dos capuchinhos Martinho ¢ Bernardo de Mantes, entre os anos de 1707 e 1709,
Esses povos estavam espalhados entre as aldeias da Itha de Sorobabe, da ITha de Acara, da Tha da

Vargem ¢ também nas Invocagdes de Nossa Senhora do O e de Nossa Senhora de Belém > 12

Algumas referéncias documentais sobre os Pankararu, nesse tempo da raiz indicam
que padres da congregag8o Sdo Felipe Nery, no ano de 1752, erigiram uma capela consagrada a
Nossa Senhora da Satde, na Maloca de Cana Brava, criando a povoagio de Tacaratu, que se
tornou municipio somente em 1954. A populagfo indigena foi deslocada para uma aldeia nas
terras baixas, dando origem a Brejo dos Padres, a principal entre as dezesseis aldeias na area

. 313
indigena.”

% DANTAS, B.G; SAMPAIO, JAL & CARVALHO, MR.G. Os povos indigenas no nordeste
brasileiro: um esbogo histdrico. In: CUNHA, M.C. Histéria dos indios no Brasil, p. 431,

* NIMUENDAJU, C. Mapa etnohistérico de Curt Nimuendaju. Rio de Janeiro: IBGE / FNPM / MEC,
1981. apud Idem. Os povos indigenas no nordeste brasileiro: um esbogo histérico. In: CUNHA, M.C.
Histéria dos indios no Brasil, p. 432,

32 Thidem. Os povos indigenas no nordeste brasileiro: um esbogo histérico. In: CUNHA, M.C. Histéria
dos indios no Brasil, p. 432,

*"* PETV MUSEU NACIONAL. Atlas das terras indigenas do Nordeste, p.38.
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As referéneias bibliograficas indiretas também tentam preencher as lacunas na
meméria dos Pankararu sobre a Raiz da sua historicidade. Indicam datas e a presenga de
trabalhos missiondrios que s3o responsaveis pela formagfio de um efhos catélico tradicional,
arraigado, entre 0s mais velhos. Muitas informagdes estdo perdidas e davidas persistem sobre
aqueles que eram “descendentes” diretos dos peixes. Entretanto, considerar o pove Pankarary
implica partir da recriagho étnica, dos casamentos interétnicos, de uma conjuntira que estd
presente nas marrativas sobre o Tronco da Historicidade Pankararu. Pouco se sabe sobre a
alcoolizago no tempo da Raiz, entretanto, no proximo segmento, ela surgird com mais vigor,
inclusive alguns dados breves sdo referidos ndo a etilicos, mas ao consumo da Jurema, uma
bebida sagrada com finalidades rituais.

3.5 O Tronco da Historicidade Pankararu:

O Tronco da Historicidade Pankararu é formado pelo conjunto de contextos politicos,
econdmicos e religiosos numa época prévia ao reconhecimento da condigdo indigena pelo Estado,
inchiindo as transformagdes relativas ao estilo de vida da comunidade, que foram anteriores &
construcdo da hidrelétrica de Paulo Afonso, ao final da década de 40. Nesse ciclo pode ser
considerado que existe predominantemente o Tempo da Tradi¢do como sistema de valor ¢ de

organizagio material do estilo de vida, o que também ¢ refletido na forma de consumo especifico

em relagio aos alcodlicos.

A dimensdo politica é representada pelos acordos existentes entre as familias para a
divisdo das terras, pelo processo de implantagfio do posto indigena, pelos critérios de demarcagdo
efetuados pelo érgdo indigenista, pelos principais protagonistas do poder e pelos instrumentos
internos de controle social. E um Tempo que se encontra presente na memoria de muitos

sujre:itos,mi podendo ser resgatado pela historia oral, ndo sendo representado através de uma linha

314 Boram incluidas as narrativas de duas idosas, dois adultos, uma adulta e uma jovem, por apresentarem

uma melhor clareza e qualidade no seu conteudo. Os fragmentos serfo incluidos e comentados dentro de
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cronologica rigida, pois € registrado de uma maneira mais qualitativa, através da rememoracgio de

fragmentos que ocorreram “naquele tempo™.

De acordo com uma idosa, “tude era mato, s6 tinha roga de travessio pra dentro”. As
criangas “andava pelos mato, pra brincd era im cima de pau, cantava, aprendia as coisa, num sei
cum quem. NOs via eles cantare, cantiga de praia, toré, cantava de tudo, nos via, nos aprendia”.
O Tempo da Tradigdo estava vinculado ao amplo espago da Natureza e ao aprendizado
basicamente oral, mais do que o escrito. As caracteristicas étnicas eram apercebidas e
reproduzidas através das cantigas € das dangas enquanto face estética; nos valores, enquanto

feigdo etica; na visao de mundo, enquanto perspectiva émica; e nos gestos, enquanto praxis.

Naquele tempo de “Antonho Conselhero”, certamente no ocaso do século XIX,
houve uma reparticio dos lotes entre as varias familias que compunham a Grande Familia
Pankararu. As informagdes tornam-se lacunares pela auséncia de documentos que registrem o
processo de divisdo das terras, pensando uma idosa fundamentar-se numa carta da Princesa Isabel
que estava em posse do Velho José Quirino, estabelecendo os critérios de distribuigio dos lotes.
O documento ndo foi visto por nenhum dos sujeitos entrevistados, podendo ser conjeturada a
existéncia de alguns acordos entre as diversas familias para a ocupagio do Espago. Sabe-se que
os “primeiros lotes de terra” foram de “um pessoal que inventaro os praias”, entre as serras do
Sorongo e da Fonte Grande. Eles foram repartidos entre os Quirino, os Barbosa, os Acioli, os

Félix, os Cipriano, 0s Teotbnio, os Cavalcanti, entre outros.

Portanto, a unidade social de maior relevincia era a familia, de caracteristica extensa,
geralmente sob a égide do poder paterno, dentro de um sistema ético ¢ &mico tradicional,

compondo cenas risticas em casas de taipa.’’® Durante dia, mulheres e criangas com potes de

um fio de meada em que o Tempo é a tematica evidentemente abordada, sendo mantido, portanto, total
anonimato.

3" Urna tipica casa local visitada apresenta as seguintes caracteristicas: alvenaria; piso de cimento: dois ou
trés quartos ao lado, divididos da sala por cortina; telhado sem forro; sala de visitas com sofi e duas

poltronas simples, estante com “trés em um”, quadros da familia, de Santo Antdnio € de Santa Luzia, uma
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barro na cabeca indo buscar agua nas fontes naturais, os homens trabathando no rogado €, & noite,

estando todos sob a luz bruxuleante dos candeeiros.

E referida uma maior solidariedade entre os sujeitos naquele tempo. Ela se tornava
presente em certas atividades coletivas tais como “levantar uma casa de taipa”. Segundo um

adulto, o pessoal

dizia que tinha a construgdo de uma casa, pra fapd as parede de barro. As
mulhere e os home ia buscd barro branco na serra. Era tude unido como se fosse
a casa deles, O carregamento era através de cantigas de roda ou de brincadera.
Quando tapava a casa tinha aquele almogo. Depois do almogo, o pessoal tomava
uma fuga. Descansava bastante. O restante do barro que sobrava, colocava no
piso da casa e depois dangava o toré. No mesmo instante, [a danga] sirvia como

se os proprios pés das pessoas fava compactando o solo pra formd o piso,

A existéncia da Grande Familia decorria também da possibilidade do convivio sem
maiores conflitos entre os micleos familiares domésticos, comungando dos mesmos valores ¢ da
mesma Visio de Mundo. OQutro aspecto facilitador para a inexisténcia de maiores desavengas era
a distribui¢do das casas ao longo dos lotes de terra. De acordo com outra idosa, elas “ndo era
pertinha uma da outra, era longe, dentro do mato, num chegava a trinta.” A distdncia permitia
que o Mundo da Vida transcorresse nos limites do espago doméstico, ndo havendo “muitas
confusdes porque ninguém entrava no terreno dos Vieira, nem dos Pereira, nem dos Acioli, cada
qual j4 tava dividido ™.

A interpretagio da idosa mostra-se adequada para uma realidade menos prevalente de
violéncia social, que é diferente nos dias de hoje, segundo muitos moradores da area Pankararu.
Além disso, as “confusdes” também sdo relacionadas com as “invasdes” ¢ elas necessariamente

ndo precisam ser entre as familias Pankararu, mas também, conforme vem acontecendo

salinha de jantar, e uma cozinha. O banheiro fica dentro da casa. Muitos, do lado de fora, foram

construidos pela Funasa.
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sistematicamente, através da “invas3o dos posseiros”, o que incrementou, significativamente, a

violéncia na area.

Esses episodios nfo eram comuns ¢ quando aconteciam ndo apresentavam a
gravidade que, atualmente, se mostra contumaz para ser solucionada. Havendo brigas, eram de
“tapa, de rasgd rdpa dos home, mas assim de morte 7um tinha. E houve muita morte aqui no
Brejo, mas era daquelas volante de polica pra segui Lampido”. Além do cangaco e da violéncia
policial sdo lembrados alguns aventureiros, como “Adntonho Cabecinha, um mandio gue se
achava muito forte. Quena sé o dono da terra, mas num era nem Jfio”. Nesse caso extremo, a

comunidade solucionon ¢ problema através do assassinato do estrangeiro, cujo mandante €

executor nfo foram descobertos.

Esse ciclo do Tempo da Tradigdo presente no Tronco da Historicidade Pankararu é
marcado pelo “respeito” ao espago familiar, pela transmissdo oral da sabedoria e pela relacdo
mais integrada com a Natureza, quando o poder paterno fazia-se a principal referéncia doméstica.
Transformagdes politicas surgiram quando o Estado Nacional brasileiro reconheceu a identidade

mdigena dos Pankararu, apesar de serem “misturados”.

Segundo Arruti,’'® o processo de recuperacdo €tnica recebeu a colaboragio de dois
personagens principais. O primeiro foi o Padre Alfredo Pinto Damaso, capelfio militar das tropas
revolucionarias do Norte, que defendia de maneira incondicional o reconhecimento da identidade
indigena dos Carnijé ou Fulni-8, da cidade de Aguas Belas, em Pernambuco, através do trabalho
do Servigo de Protegdo aos Indios (SPI). No ano de 1921, o orgéo indigenista enviou funcionario
aquela comunidade, sendo registrado, em relatorio oficial, que apesar da “miscinegagdo racial”, a
existéncia da lingua indigena, dos costumes e¢ da coesdo social propiciavam aos Fulni-6 as

condi¢des basicas para o “empreendimento indigenista” de entrada do érgdo no Nordeste.

% ARRUTL J.M.A. A arvore Pankararu: fluxos e metaforas da emergéncia étnica no sertio do Sdo
Francisco. In: OLIVEIRA, I'.P. (org) A viagem da voita: etnicidade, politica e reelaboracio cuitural
a6 Nordeste indigena, p.233-238.
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O segundo personagem foi o antropdlogo pernambucanc Dr. Carlos Estevdo de
Oliveira, diretor do Museu Goeldi. Ele publicou, em 1931, artigo sobre as afinidades lingiiisticas
¢ a organizagdo social dos Fulni-8 que faziam parte do mesmo circulo aos quais pertenciam 0s
moradores de Brejo dos Padres e os Xukuru-Kariri de Palmeira dos Indios, Alagoas. Sua
participagdo ¢ reconhecida para a instalagdio do Posto Indigena Pankararu, em 1941. Era
transformado o padrio de intervengdo do érgdo indigenista, passando a nfio proteger apenas o
indio que era “guarda de fronteiras”, mas também o indio “agricultor”. Foi o inicio da tutela

oficial do Estado em relag#o a esse povo.
De acordo com outra idosa,

nesse tempo comegd aparecé aqui muito douté do Rio de Janéro. Falava sempre nessas coisg
de que aqui pudia té um chefe, & um posto pra governd o pessoal. Que aqui era uma area
federal, gente de fora como de Tacaratu num pudia administrd aqui, que era terra de indio.
Vinha uma pessoa pra mandd aqui. Ai comegd vi o Dr. Carlos Estevido. Ele conseguiu
mesmo, demarcéd a terra. Os dof6 falava sempre nessas coisa de que era uma irea federal,
gente de fora como de Tacaratu num pudia administrd. Veio os ingenhéro, demarcaro a terra.
Ele chamava o pessoal pra fazé aquelas reunido. Viero pra ca essas pessoa, Sizere ©
levantamento da terra, marcaro, mediro e fizero esse marco no cimitéro. Ficd uma confusio
depoise. Brejim dos Correias e o Caldeirfio. O Bem Queré também impatava as pessoa
passd. Quando o pessoal daqui ia /impd o mato, eles impatava, mas eles ia pur otro lugd ¢
limpava. O pessoal do Bem Queré quebrava o marco que o pessoal de Recife marcaro. Foi

aquela danagio.

No ano de 1942, foi afixado um marco de alvenaria, no cemitério da aldeia principal,
indicando as quatro diregdes e reduzindo a 4rea histérica em trés quildmetros quadrados, pois se
oficializou, como “area Pankararu”, um total de move e ndo de doze quildmetros quadrados.
Provavelmente foram acordos realizados com os fazendeiros vizinhos e com os habitantes do
municipio de Tacaratu. A protegdo oficial aos Pankararu e os direitos ao uso da terra da Unidio

deram inicio aos conflitos com a populagdo sertaneja ndo-indigena.
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Havia uma divisio de papéis entre os “ingenhéros”, que mediam, e os “dotbres™,
“convenciam™ o povo de que ali era area da Unifio, devendo ela ficar sob a responsabilidade de
alguém que exercesse a fungdo de poder. Para esse exercicio foram indicados o Chefe do Posto

Indigena e a figura local do Capitdo da Aldeia.

Passaram muitos chefes de posto até a vacncia do cargo, no periodo de realizagio
desta pesquisa, sendo este preenchido no final do trabalho de campo. Naquele tempo, quase tudo

estava sob o poder do chefe, precisando o povo obedece cegamente. Segundo um adulto, eles

mandava & os pobre obidicia purque tinha medo. Gente falé que tinha um chefe que se
passasse numa casa, numa barraquinha e visse suja, dizia: — Quando eu passd, eu quero tudo
limpo! Em relagdo aos possero, dizem que os possero ocupava as terras, mas DAgava pro
posto uma renda. Depois houve uma mudanga, eles dexaro de pagd. Ninguém sabe se foi
mcompeténcia dos chefe ou se foi alguma lei criada. O posto era equipado de boi, de
ferramentas, era bem abasticido pra sirvi os indio. Tinha horta, tinha sisal pra fazé corda,
bolsa, tapete. O chefe liberava pro pessoal tird e fazé as corda pra vendé. Dissero também
que o chefe dava répa pro povo, pragueles mais velho. O povo ia planid, o posto tinha arado,
arcava cum tudo, ajudava im tudo. Depois que o pessoal deixaro de vendé, o pessoal rnum
perguntava o que o chefe fazia, ele fazia tudo sem cunhicimento da comunidade. Também
ninguém procurava sabé. Ele era poderoso, fazia tudo. Teve até chefe que quis queimd os

praid e no otro dia, estava misteriosamente morto.

Algumas criticas 4 politica protecionista do SPI sdo formuladas por Ribeiro®’’ que
aponta como resultados algumas perdas, tais como redugdio da populagdo, da drea indigena ¢ do
ethos tribal, incluindo depauperamento e desilusdo. Na realidade Pankararu, as esperangas de
melhoria na qualidade de vida ndo foram atendidas, sendo esses chefes caracterizados pela
memgria do adulto através de um perfil autoritdrio, barganhista, assistencialista e envolto numa

aura de incertezas sobre a licitude de alguns negécios. O mesmo adulto afirma que cada vez que

317 RIBEIRO, D. Os indios e a civilizagdo: a integragdo das populacdes indigenas no Brasil moderno,
p.157-168,
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entrava um novo chefe, ele ia “distruinde o que ja tinha, acabando... Sem se da conta, 0 povo
sintia aquela falta, mas num questionava. O posto tinha muitas 7o¢g, muita sermente, arMazenava,

muito gado e os chefe s6 foro distruindo, vendeno e eles nem sabia o que o chefe fazia”.

Nesse tempo do Tronco, a comunidade ndo questionava € nem podia questionar as
praticas de abuso do poder e de possiveis jogos ilicitos porque fambém o contexto nacionai
alimentava as regras da arbitrariedade, através da Ditadura Vargas. Em tal conjuntura, a figura
tutelar do chefe, no melhor dos sentidos, ¢ a de agente de uma “docilizago” dos corpos enquanto
mecénica do poder que, através de uma politica de obediéncia, aumenta algum modo de produgio

Aot 318
gconomica.

Um dos instrumentos de methor eficacia para esses objetivos era o “regulamento”,
uma porma que era imposta pelos agentes do poder e que determinava o cumprimento adequado
ou ndo dos boms costumes. O principal “instrumento” para o exercicio da obediéncia era
encarcerar o caboclo num pordio que se encontrava sob as instalagdes do posto indigena. Entre 0s

encarcerados estavam alguns “bébados encrenqueiros.”
Uma adulta recorda que tinha

um tal de um purdo, debaxo do chio, bem fundo, bem escuro, bem assustads. Buraco feito
de tijolo, uma casa feita no chéio, embaxo do chio. Acho que tinha uma iscadinha pra decé e
uma portinha. S6 cabia a pessoa mesmo pra enfrd. Néo tinha como entrd um ar, de cimento.

Eu lembro que a gente ia pra iscola e eu via, ficava cum medo danado de chegd perto (11508).

O principal motivo da punigdo: desobediéncia. Na época, nao havia uma legislagio
especifica em relagdo as bebidas alcodlicas, porém naqueles casos de embriaguez que causavam
«distirbios” na comunidade, as regras eram aplicadas com veeméncia. Era um poder de

julgamento ¢ de decisdo que se encontrava centralizado no Chefe do Posto, alimentado por uma

38 pOUCAULT, M. Vigiar e punir, p.127.
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vis@o comunitaria de que “wmdo que o chefe fazia era certo, pur isso que eles num procurava Jazé

nada, num questionava.”

Havia aliangas entre as liderancas locais e o Chefe do Posto. Essas eram
representadas, principalmente, pela personagem do Capitdo Jodo Moreno. Segundo uma idosa,

ele € lembrado porque era

feito gente [pois] andava fardado. De cada coisa assim, de quem se apresentava, era uma
farda. Ele tinha uma farda amarela, uma farda branca, uma farda azul-marinho Diz que for
no Rio de Janeiro, o SPI quem deu um guépi. Andava todo boroado. Agora arma ele nunca
usava nfic. Se tivesse acontecido alguma coisa de briga, ele chamava algumas pessoa mais
velha pra andd cum ele, pra ndo i sozinho. Em Fulni-6 tinha o Capitfo da Aldeia e aqu
também. Jodo Moreno falava a lingua brasilera ainda. S6 quem falava bem era ele. Os mais

velho falava, mas depois, na continuaggo, foro esquecendo.

Novamente ¢ resgatada a referéncia aos Fulni-6 como primeiro movimento de
reconstituigdo de uma identidade indigena nordestina. Tendo sido um processo que contou com a
efetiva participagdo do Padre Alfredo Damaso, alguns moradores sugerem que foi o sacerdote
quem lhe outorgou a patente. Qutros aventam ter sido o préprio 6rgio indigenista. O personagem
era um dos representantes dos Troncos Velhos, aqueles sujeitos que apresentavam tragos
fenotipicos indigenas e tinham conhecimento da “lingua brasileira”, referida como sendo
verdadeiramente indigena. Isso o tornava legitimado para o exercicio do poder, enfretanto o

respaldo ndo contava com 0 consenso comunitario.

O exercicio desse disciplinador revela que a harmonia nesse Tempo da Tradigdo foi
quebrada porque houve uma “invasdo”, nessas terras, de a¢des sociais com novos significados; a
centralizagdo do poder em torno de um agente laico. O cacique e o pajé estavam vinculados as
cerimbnias religiosas, o que os fazia vinculados a uma outra tradigdo. A transposi¢do do poder
paterno para o poder de representagdo politica nfio aconteceu sem conflitos. A mesma idosa

recorda-se:
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Quando um pessoal guiria uma coisa, outro guiria outra. Tinha vez que Jodio Moreno chegava
meia-noite chamando por pai Pai se levantava. Jodo Moreno dizia que Maneca, Antonho das
Dore, Joio Cavalcante num aceitava o que ele quiria fazé. JoSio Moreno era sozinho. Se ele
dissesse que tinha uma orde pra nio deixd, purque era assim (s6 fazia um baile aqui, se ele
desse a ordem), os otro dizia que divia 12. Era assim, eles quiria também mandd em qualqué

coisa. Toda vida teve essa confuso aqui.

Pode ser pensado que se tornava dificil para esses sujeitos, “mais velhos”, com
poderes nos seus €spagos domésticos, distribuidos em minifindios quase “feudais”, passarem a
aceitar sem resisténcias a imposigdo da vontade de um s6 sujeito. E o cacique e 0 paje? Segundo

uma idosa,

se tivesse qualqué coisa acontecido, qualqué coisa pra resolvé, sabe quem mandava? jo#o
Moreno. Agora o cacique ¢ o pajé mandava so nos praid. Se fosse pra resolvé o caso de uma
danca de praid, eles é que andava resolvendo 14, com os praid, mas cum otra ¢oisa, ndo.
Resolvia qualqué questio. Qualgué coisa que acontecesse, ia fald com ele, JoGo Moreno. Ou
intdo, se ndo fosse um caso que ele ndo pudesse resolve, ele ia pra qualqué lugd. Ele 1a pro
Rio de Janero ou entdo ia pra Fulni-6. La tinha o Padre Alfredo que resolvia também essas
coisa. Era questo da aldeia daqui, toda vida teve questio de terra aqui. Ele Juntava assim

uns caboclo e ia cum ele, iam até de pé, iam pra Aguas Belas.

Abordando a dimensdo econdmica, no periodo do Tronco da Historicidade Pankararu,
a instalagio do Posto Indigena significon um alento de esperanca para muitos  sujeitos
pertencentes a essa etmia. Existiam algumas familias que plantavam cana-de-agiicar ou eram
proprietarias de pequenos engenhos. Existem referéncias vagas a essa forma de agricultura ¢ a
praticas extrativistas, principalmente de madeira, desde o comego do século XX. Porém destaca-

se no cendrio o rogado de subsisténcia.

A instalagdo do posto desencadeou alguns incrementos agricolas, contudo nfo foram
suficientes para conter o processo migratorio que ja acontecia enire os homens. Algumas

referéneias indicam que as viagens de idas e voltas iniciaram-se desde a década de 30. Muitos
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homens iam de trem até Aracaju ou Salvador, embarcando em navios com desting para o Sudeste
brasileiro, ou entdo iam em “paus-de-arara”, durando de més a més e meio, cada viagem.
Geralmente encontravam trabalho no “corte de machado” ou entfic na construgiio civil. Uma

idosa relata que

eles ia ¢ voltava. Os que foro voltaro, mas teve gente que de 46 até 50 ¢ tanto, nunca mais
voltd, esse pessoal mais véio. Em 48, cum Paulo Afonso aumenté esse pessoal que vive mais
la. Vao ¢ volta, vio ¢ volta. Tem gente também dessa idade que foi desse tempo de Paulo
Afonso, e ndo volté mais ndo. Foi carro daqui, caminhfio pra Sio Paulo. Teve gente até gue ja
morreu. Sempre foi assim. Naquele tempo chovia no inverno, mas quando era de outubro em

diante, era aquela seca.

Os contlitos com 0s posseiros ainda nfo tinham se exacerbado como na década de 60,
mas sim as dificuidades na rentabilidade da cultura do feijdo, predominante produgdo agricola.
Néo eram raras as familias que passavam fome. Uma adulta elabora uma suposi¢io através de um
exercicio de memoria, contextualizando o cendrio econémico Pankararu, nas décadas de 30 e 40.

Segundo ela, o

pessoal trabathava na roga pra 72 aquela forma de sobrevivéncia. Além disso, eles faziam
arrendamento fora da aldea. Otros trabalhava atugado nas casas dos fazendero rico. Na visio
Pankararu, alugado ¢ quando ganha pur dia e arrendamento ¢ quando pede aquela roca € ele
trabalha de meia. Eles trabalhava no inverno e na época do verfio ia pra S3o Paulo. Desde 30
pra 40, num ¢ uma coisa definida, é uma suposi¢do. Eles vigfava no sentide de comprd ropa
pra se visti ou entdo chegd a construi uma casa de tijolo, que era tudo de taipa. Mas 56 que no
caso s6 passavam seis meis, porque no inverno tinham que refornd pra o plantio. Naquele

tenapo, a safra era garantida, nfo tinha essas seca nfo, a natureza era mais equilibrada.

Havia uma pratica agricola habitual de esgotamento do solo. A caracteristica de
subsisténcia atendia aos interesses € s necessidades de uma realidade cabocla, cujo perfil ético
era tradicional e cuja visdo émica era rustica. As formas de trabatho por “disrias” ou como

meeiros ndo atendiam as necessidades de um novo Mundo que surgia. A consirugdo da
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hidrelétrica de Paulo Afonso trouxe uma nova realidade social e cultural aquela area, distinta de
uma certa acomodagio propiciada pela relagdo tutelar e incrementando O Processo migratorio,
viagens com idas e vindas. Nessa nova conjuntura que se delineava, ainda ¢ destacada a
importancia da unidade familiar. Os homens recém-casados, de acordo com a narrativa da adulta,
vigjavam e ainda viajam para COmprar roupas e construir casas de alvenaria (hoje, para alguns,
eletrodomésticos), prevendo permanecer no Sudeste por um periodo de seis meses. Cobrir a
fragilidade da familia torna-se um Projeto de Vida que se encontra além do sofrimento provocado
pelas condi¢des desfavoraveis de existéncia material, nio se fazendo absurdo todo aquele

contexto ¢ ndo retirando dos sujeitos a esperanga de dias melhores.

Por fim, a dimensdo religiosa no Tempo do Tronco Pankararu apresenta poucas
distincSes em relagdo ao cendrio contempordneo. A tradigio catélica perde-se na memoria viva
da populagio, havendo referéncia do cemitério da area indigena ter sido construido sobre as
ruinas da antiga igreja da aldeia. Naquele tempo, “tinha os padre que fizero a igreja onde € o
cemitério. Quando nos sintendemo de gente ja havia aquelas madeirona, ja tudo quebrada. E pur

que foro interrd 147 Purque 14 era bento. Fra a igreja de padre. Eles benzero aquele chéo, pra

interrd os que ja morreu”.

E a tnica ligagdo, na memoria dos sujeitos, com a historia de um trajeto missionario
que redundou no aldeamento daquela populagio em Brejo dos Padres. Entretanto, a pratica
religiosa persiste, principalmente entre os mais velhos, atualmente. Segundo uma jovem, eles s&o
“mais religiosos, vio muito 4 igreja € sdo penitentes.” Nesse Tempo, a tradicio indigena, além
dos rituais que atualmente continuam, bavia o Culto da Jurema. E uma outra tradi¢io considerada
propria dos caboclos nordestinos e uma sintese dialética, como pensaria Larraya, entre as

tradiges catdlicas populares e aquelas indigenas ainda mais fradicionais.

No Culto sfio invocados Mestres, Caboclos ¢ Encantados, a0 som dos cantos €
maracés, havendo o consumo de bebidas preparadas com a planta. Apresentam duas variedades
principais: a Jurema Branca (Mimosa verrucosa) ¢ a Jurema Negra (Mimosa hostilies), estando

presentes em ritos de transe © possessio. Era um remédio, alegria, desabafo, sublimagdo ¢
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principalmente, instrumento de comumicagio com os Encantados.’”® Segundo uma idosa, eles
“botava a jurema dentro d’dgua e deixava ela ficd 14 dentro, curando. Eles bibig quando ia canid.

Semanas e dias. Agora, nesses fempo pra ¢4, o pessoal foi ficando mais civilizado e dexando”

(risos).

E dito que no Menino do Rancho ndo havia cachaga, somente garapa. Segundo essa
mesma idosa, eles “moia a cana hoje, sexta-feira, pra bebé no sébado e no domingo”. A
fermentagdo propiciava um teor alcodlico minimo, porém ndo se comparava i tecnologia da
aguardente. Isso confirma a tese de que estar um praié alcoolizado ¢ sinal de transgressio das

regras sagradas. Os esforgos de justificativa podem compor outro cenario, aguele da recriagio
simbélica de um novo ciclo historico dessa etnia.

O padréo de alcoolizagdo no Tempo do Tronco Pankararu apresentava caracteristicas
distintas do atual. Em primeiro ligar, nfio havia uma distribuicdo de bebidas industrializadas,
mas, sim, aquela aguardente produzida nos engenhos vizinhos, “daquelas garrafa tampada com
cortiga, @ cachaga peba”. Na década de 40, é referido existirem mais de nove engenhos nas
proximidades da 4rea Pankararu. Evidentemente, além do mel, da rapadura e do agucar, também
havia os produtos da destilagdo do alcool. Os engenhos foram fechando, assim como se
extinguindo a cultura da cana-de-agucar. N&o havia cerveja, tinha vinho Jurubeba e “gasosa, que
¢ veia”. A compra das bebidas ndc acontecia dentro da area mdigena, porém nas cidades
proximas, Tacaratu ¢ Petrolindia Velha. Havia um maior controle da comunidade em relacdo ao
consumo, principalmente através da legitimagdo do poder que existia entre os mais velhos e o
Capitéio Joao Moreno. De acordo com uma idosa, se “comprasse dois litros 14, trazia um praqui,
num dia de sabado ¢ domingo. A gente bebia na semana, mas niio via ninguém bebendo. S6 se
morresse gente. Mas ndo era todo mundo que bebia. Sinhd pensa que os rapazim daquela época

tomavam cachaga? Mas agora até as criangas toma. Tem minino de dez, de doze, tomando...”

3 CASCUDO, L.C. Meleagro, passim.
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A influéncia desse controle social abrangia trés categorias emoepidemiolégicas: ©
Espago, o Tempo e o Sujeito. A compra de destilados ocorria fora da area mdigena € 0 consumo
ndo era visivel no espago piblico. Geralmente acontecia em finais de semana, em tempos de festa
ou nas situagdes ndo didrias de nascimento, casamento ou veldrio, quando os homens bebiam
“caladinhos”. Caso ocorresse a embriaguez, de segunda a sexta, ndo seria atraves da populacdo
mais jovem. Quem estabeleceu essas regras? Os critérios intersubjetivos que circulavam, além
das determinagdes genéticas e neurologicas. Enfim, a capacidade humana de reproduzir € criar
simbolos, de aceitar e de propor critérios entre o que é bom ¢ mau, de incorporar ou de inventar
normas sobre 0 gue é contingente € o que ¢ necessario. Em outras palavras, era a etnia que
determinava ser um bom Pankararu um sujeito que, entre outras caracteristicas, apresentava um

especifico comportamento em relagdo as bebidas alcodlicas.

A referéneia a criangas que, atualmente, fazem uso de bebidas alcodlicas (o que ndo
foi constatado entre as familias visitadas, apesar disso poder significar outra forma de
camuflagem) é um sinalizador de que esse povo joverm, representado pelo Menino do Rancho
(onde estd havendo consumo de etilicos) ou pelos “rapazim™, estd quebrando as regras
tradicionais. Esse sera posteriormente um importante nicleo de discussdo sobre o Tempo das

Pontas de Rama, posterior. Em relagfo ao Capitio Jodio Moreno, a mesma idosa relata:

Hoje todo mundo bebe. Na semana num tinha gente bébo, 56 era sabado e dommgo. Mas lam
beber em Tacaratu. Quando a gente via eles, a gente gritava: — Eita! Fulano fomd uma! O
sinhé contava as pessoas que bibia. ~-Eita, fulano vem 14, bébo! Mas de Tacaratu. Os daqu
comprava Ja pra bebé aqui. Esse Joio Moreno, que eu 16 falando, impatd [sustou]. O capitiio
acabé com a cachaga daqui. Ele disse que num era pra beber e foi aprovado. Ele néo prendia,

s6 dizia ao povo. O povo num bibia mais e num bebia mermo.

Portanto, o consumo de bebidas alcodlicas estava disciplinado através da vontade do
Capitdo que “num quirig que o povo bebesse.” Enfretanto, havia transgressoes a essa regra,
porque uma outra dimensdo de poder estimulava o consumo num COntexto sagrado. A mesma

idosa faz outro relato:
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Ums dia um rapaz adoeceu ¢ pai foi cum ele numa cabocla chamada Cala. Ela sé rezava se
tivesse cachaca. O minino fava muite duente, tava morto, bem dizé, que as mosca chega
caminhava nos olke dele. Bla disse que se tivesse cachaga, ela rezava e ele ficava bom. Pai
veio pedi a Jofio Moreno: — Cumpade Jofo Moreno, deixa eu comprd! Na rua também era
proibido, num vindia, se soubesse que era indio, num vindia. Jofio Moreno: - Olhe, eu gosto
muito do sinkd, mas eu nfo dé a orde pro sinhd i Compra, purque se eu dé e o povo subé,
diz: Vocé deu a Bibiano de Ferro pra ele i comprd! Pai disse: — T4 certo! Quando pai chegd
im Tacaratu, um cumpadre dele tinha uma budega e ai [pai] disse: — Cumpadre, me
empresta uma garrafa de cachaga. Ele disse: — Se o sinkd num Jevd bem embrulhado dentro
do ai6. Al pai troxe. De noite, nds fomo pra rezadera. Quando chegd 14, ela era alejada,
caminhava de quatro pé. —— Troxe o que en disse? Se troxe eu vo rezd, mas se pum froxe,
pode voltd. — Troxe ai uma garrafa! Ela rezé as trés veze e o minino Jicé bonzinho. Ela rezd
de ramo mesmo. Ela bibia aqueles poguinho e naqueles poco que tivesse por aqui, cada qual

ela dava um poguinho. A garrafa de cachaga deu prd rezd as trés veze.

O pai da idosa comprou a aguardente apesar da proibigdo de Jodo Moreno. Num
plano politico, 0 ato caracterizou-se como uma desobediéncia 2 vontade do Capitdo, que temia
ser a autorizagdo interpretada pela comunidade como favorecimento de um fiel aliado. Num
sentido ético, houve uma violagdo de normas sociais. Entretanto, num sentido religioso, a
amizade e a obediéncia civil foram sacrificadas em prol do ritual magico-religioso, tendo como
objetivo salvar a vida do rapaz. Conclui-se existirem niveis hierdrquicos distintos naquela
comunidade, ficando a dominagio tradicional num plano inferior aquele da dominagdo

carismatica da rezadora.

Uma das conseqiiéncias desse controle social em relagfio ao consumo era a existéncia
de um processo de alcoolizagdo que nfo estava associado a violéncia social que preocupa 0s
moradores da area indigena Pankararu. Trata-se de um fenSmeno que se mostrou mais visivel
desde a década de 80, através da agdo daqueles denominados “bébados encrenqueiros”, quando
antes havia apenas os “bébados arranhentos™, porque provocavam apenas escoriagdes nos outros,

ou entdo os “bébados arrumados” porque ficavam prostrados no leito. As transformagdes no
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estilo de vida e no padriio de alcoolizagio sdo decorrentes de modificaces conjunturais a partir

do final da década de 40, sendo esses eventos também as Pontas de Rama da Arvore Pankararu.
5.6 As Pontas de Rama da Historicidade Pankararu

As Pontas de Rama da Arvore Pankararu estdo associadas aqueles sujeitos que
apresentam tragos fenotipicos ¢ comportamentais mais distantes do Tronco e mais ainda da Raiz.
£ uma metafora sobre o maior nivel de integragio cultural dos indios Pankararn em relagdo a
sociedade nacional, tanto por conta de serem misfurados, quanto por se caracterizarem COmo
reserva de mo-de-obra de trabatho. Essa ¢ uma das caracteristicas mais distintivas da integragdo
desses grupos, diferentemente do conceito de assimilagio entendida como uma participagdio dos

grupes com perda de qualquer trago distintivo da condigio de indio.**

QOutro sentido para a imagem pode ser aplicado como Pontas de Rama da
Historicidade Pankararu ¢ definido como um conjunto de eventos de curta duragdo, de natureza
politica, econdmica e religiosa, relacionados com transformagdes recentes no estilo de vida do
grupo indigena. Apesar de ser um quadro geral de acontecimentos, alguns tém destaque. A
construgdo da Usina Hidrelétrica de Paulo Afonso, a0 final de década de 40, faz parte de uma
fase preliminar desse Tempo ja que provocou impactos entre 0s sujeitos, com a chegada de uma
nova tecnologia € relacdes de trabalho por empreitada, porém ndo foram tdo mCisivos quanto
aqueles da década de 70. No decénio, houve a construgio de wma segunda hidrelétrica, a de
Itaparica, que mobilizou um maior contingente de trabalhadores Pankararu, através do regime de

empreitada, e finalmente chegou energia elétrica 4 4rea indigena, na decada de 80.

A presenga da midia eletrénica, a participagio da comunidade em outros trabalhos e
na escolaridade formal em municipios vizinhos, assim como em atividades profissionais no

Sudeste brasileiro, aumentaram as distdncias entre os novos planos de vida, as referéncias

3% RIBEIRC, D. Os indios e a civilizacdo: a integracio das populacdes indigenas no Brasit moderno,
p.489.
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tradicionais disponiveis na comunidade e as expectativas materiais ¢ concretas de realizagfio
desses projetos. Além desse vdcuo, as modificagbes constitucionais no regime da tutela
diminuiram o poder coercitivo do controle institucional, abrindo um flanco para a distribuicdo € o
consumo de bebidas alcodlicas na comunidade. Sem a mordaga, muitos sujeitos comegaram a se

expressar, vindo a tona os conflitos latentes.

Um adulto refere que todos “sdio parente do otro, quem num é da rama é do tronco,
quem num € do tronco € da raiz, mas eles num tem umifio”. A justificativa para as discordias
fundamenta-se no fato de que muitos “sé gué pra si”. A queixa é uma denfincia sobre uma
contradi¢fo presente entre os Pankararu, cujo estilo de vida comumitério predominando relagBes

face a face, estd contaminado com interesses individualistas que comprometem a solidariedade
dentro da Grande Familia.

Pode ser pensado que o congragamento presente nas festas religiosas ¢ nas
sublimagdes rituais sdo canais simbolicos para a realizagdo de uma outra fuga: escapar da tensio
que circula através dos eventos politicos ¢ econdmicos desse Mundo Social. A lonjura entre as
poucas € rusticas casas, num tempo anterior, permitia que o cotidiano ficasse circunscrito nos
limites domésticos das proprias familias, porém houve mudangas ao longo dos anos. Uma idosa

afirma que Brejo dos Padres “vird rua mesmo™.

Essas transformagdes proto-urbanas na paisagem sdo produtos da incorporagdo de
uma nova logica social, que também interfere no Espago e que é congruente com o que se pode
denominar de Tempo da Modernidade Tardia. Trata-se do desenvolvimento de relagdes
patrdo-empregado; de uma perda dos referenciais sagrados do Mundo; da participac¢do no
universo dos valores de um planeta globalizado, mais do que no universo dos valores locais,
principalmente através da midia eletrénica: ¢ de uma substituigio progressiva de um projeto
familiar por outro de dedicagfio a si mesmo, porém chegando tardiamente, ao final da década de
80.
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A condigio de vinda desse novo Tempo, com um atraso secular, implica existéncia de
outra contradigio que se transforma em conflito entre os mais novos ¢ os mais velhos. Alguns
vivem e acreditam no Tempo da Tradi¢do, nas formas de produgéo agricola, no valor do poder
paterno e na existéncia de uma sacralizagio do Mundo; outros vivem esse Tempo da
Modernidade Tardia, desacreditando nas formas de produg8o econdmica tradicional, mesmo sem
ter encontrado alternativas eficazes, mantendo ou tendo mantido vinculos regulares com grupos
urbanos, sendo poélos de transmissdo de novos valores mesmo aqueles que nunca sairam da area
indigena. Eles ndio apresentam crengas nem praticas religiosas sisteméticas, participando de
muitos rituais indigenas como “brincadeira”, sem a participagdo sagrada. Entre os estilos de vida,

velhos e novos, esta o processo de alcoolizagdo.

Essas transformacdes tiveram inicio com a Hidrelétrica de Paulo Afonso ¢ sua
influéneia no cendrio econdmico da area indigena. Segundo uma adulta, cuja narrativa registra o

Tempo Cronolégico,

veio a construgdo das torres elétricas, nos anos 40. Nessa época, tambem eles Jfalaro que aqui
havia sé canavial, pra todo lado, s6 havia cana, cana, cana. Eram oito ingenho. Na fala de
minha m3e, a v6 dela tinha um ingenho, na data de 1900. Cum a construgéo das torre
ninguém teve consciéncia que pudia afetd a area. Era até um meio de divirtimento. O povo
achava bunito abri as terra, fazé istrago e derrubd 4rvore. Dizia que 0 povo ia pra la sépra
vé as ixplosdes de dinamite, e também, de certa forma, o povo gostava porque muita gente
consiguiu uma vaga na firma, apesar que também feve muitos acidentes com as ixplosdes,

mas sem morte.

Paulo Afonso nio representava apenas o espetaculo da tecnologia, mas a implantacéo,
pela primeira vez na area, de um trabalho em regime de empreitada. N#o havendo “carteira
assinada”, essa experiéncia ndo era registrada para ser utilizada como uma referéncia para novas
contratagdes. Com o término das obras, o “pessoal” retornou ao trabalho agricola. Entretanto,
fatores climaticos contribuiram para a extingdo da cultura da cana-de-agtcar na drea Pankararu.

Segundo a mesma adulta, eles
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depois que concluiro veio uma chuva e distruiu todo o tipo de terra, era massapé, durava,
resistia muito tempo. Cum essa chuva, distruiu aquela terra que foi imbora, ficé cuberto por
essa lavada que nfio tem muita resisténcia. Dai acabo-se o plantio de cana. Foi diminuindo,
s6 aqueles pedacinho bem no pé da serra ou em béra de brejo, que dava pra plantd. O pessoal
Jore vendendo 0s ingenho, vendendo, até que em 74, ha 26 anos atras, acebd o tltmo

ingenho. Acabo-se a garapa, ninguém planté mais cana.

Foi uma primeira experiéncia com uma nova realidade social, que veio até acs
moradores, diferente da situagfio migratéria de quando eles iam e vinham em dire¢do ao novo.
Mesmo com a presenga da hidrelétrica, a energia ndo chegou até i 4rea indigena Pankarara. A
produgéo agricola continuava na sua rotina, exceto com a perda do plantio da cana-de-aglicar ¢
dos engenhos proximos. Isso significou um retrocesso econdmico para aquele grupo minoritario
que se distinguia dos demais em termos de renda familiar. A maioria continuava com os

pequenos ro¢ados, a colheita de frutas ou o trabalho por “aluguel” ou “arrendamento”.

As transformagbes mais agudas, tanto na dimens3o econdmica quanto no estilo de
vida, aconteceram com o inicjo da construgdo da Hidroelétrica de Itaparica, em meados da
década de 70. Foi levantada uma barragem de 4 km e um lago de 828 km no Submédio Sio
Francisco, mais exatamente entre Petroléndia Velha, em Pernambuco, e o municipio de Gléria, na
Bahia. Um maior contingente de trabalhadores Pankararu foi convidado a trabalhar em regime de
empreitada. Segundo um adulto, com

a construgdo da barrage, muitas pessoas também conmsiguiro uma mio-de-obra mais
qualificada. Eles partiro pra #€ o seu salario, dexaro de sé o indio 56 da agricultura e passaro
a ser assalariado. Eles #inha seu salario todo més, num quiria vivé morano numa casa de
taipa. A Chesf precisava da mio de obra pra ser feito o acampamento de Itaparica. As
pessoas que morava nas imediagSes das bordas do rio que iam #€ que sé inundada, a Chesf
idenizava e tinha que construi as agrovila. S6 que pra construgdo tinha que impregd bastante
gente, pra retird material, areia, pedra, tudo. Houve uma contratago. Agora s6 que é sempre
o indio quem paga o pato! E muito dificil uma pessoa da area indigena consigui um imprego

bom. Pra s& incarregado ou um chefe de obra, sempre é a mio-de-obra mais fraca. Intdo ele
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pegd ixperiéncia. Isso era pra ele deixd de ser pifio e ser um profissional qualificado, mas ja

tava no final da obra e num tem a ixperiéncia comprovada em carterd.

Nizo havia opgdes objetivas para os trabathadores Pankararu guestionarem estar sob a
condigdo de mao-de-obra de reserva. Era evidente que havia critérios para a classificagio da forga
produtiva e provavelmente “ser indio” pressupde a ocupacdo dos postos mais destavorecidos:
trabalho bragal sem direito & previdéncia, somente & Providéncia divina. De qualquer modo havia
necessidades a serem atendidas de imediato: ter uma renda garantida, o aprendizado de um oficio,
mesmo sem “carteira assinada” e o projeto de fazer a sua casa, também de alvenaria. Até o ano de
1988, quando a cidade de Petroldndia Velha foi submersa pelo lago da barragem de Itaparica, 0s

moradores da area conseguiram transportar tijolos, portas, tefhas, tudo que fosse “arrumado” para

auxiliar a construgdo de suas casas.

O mesmo adulto lembra-se de que “as prdpria pessoa iam 13 e cunversava cuns
ingenhero, cum as pessoas que tava indenizano e aquela casa mais bunita, uma casa mais nova,
eles cidiam pra quem quisesse derrubd € pegd o material”. N&o apenas a experiéncia migratoria,
mas a experiéncia da empreitada e a convivéncia com nova tecnologia, estimularam uma
“evolugéo”, segundo o adulto, pois “os caboclo foro batendo telha, andando pelo munde, vendo

baté tijolo, comegaro também a baté tijolo, otros mais velho foro vigjdg, aprendero trabalhd de

pedrero e foro assim levantando casa”.

Ha o Tempo das Empreitadas e o Espago da Migragdio e ambos chegam ao término,
voltando os sujeitos para a realidade de subsisténcia, devendo ficar alguma coisa que subsista. As
casas de alvenaria parecem ter esse significado da recompensa pelo investimento de Vida. Outras
metas surgem através dos bens de consumo que se tornaram possiveis com a eletrificagdo rural.
Uma idosa recorda-se que “nfo tinha uma geladera, ndo tinha um ferro elétrico, ndo tinha um
liquidificad6. Essas coisinha assim gue usasse com energia, a gente ndo tinha. Toda carne era de
sol, pra retalhd, salgd ¢ comé. Antes da energia, en comprei uma televisdo, era a bateria de carro.

Eu comprei bem umas trés (risos). A gente pega mais coisa, no jornal, as nofica, essas coisa”.
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Muitas familias passaram a incluir, nas suas expectativas de grupo, ¢ consumo dos
aparelhos elétricos e elerdmicos, ou seja, tornaram-se pequencs consumidores de bens ndo
duraveis. Aquela satisfagdo propiciada pelo lazer audiovisual, as vantagens dos novos utensilios
domésticos e ¢ uso de bombas-d’dgua movidas 4 eletricidade encobriam 2 visdo do impacto gue

essa nova realidade teria sobre 0 Mundo da Vida Pankararu. Segundo um adulto, eles

dexaro mais 0s seus dia-a-dia, as suas tradicdo antiga. Foro isquecida aquelas brincadera
que 2 gente vivia brincando a noite. Ninguém guiria mais brincd. Zeca de Rita compré uma
televisio, uma Phillips TX de 14 pulegada e deixava aqui pra que desse oportunidade pra
todos. Ele colocava na janela, guera pras pessoas também assistire. Vai sé muito dificil de
recupera, purque eu acho que mesmo que as pessoq tente cultivd essa cultura, resgard essa

cultura, as crianca, hoje, ja tio habituada a otros custumes.

Na historicidade Pankararu, principalmente no Tempo do Tronco, a recuperacgio da

identidade étnica também se fundamentava numa recriagdo imaginaria dos mitos, das cantigas,

' das dangas e da pratica religiosa. Perder esse referencial pode ser um movimento irreversivel, na
avaliagdo do adulto, e 0 que resta ¢ a expectativa do sujeito ser assimilado pelo mercado de
trabalho das cidades vizinhas ou do Sudeste brasileiro. N&o ¢ mais um projeto de grupo, mas,
sim, um plano mdividual e, portanto, competitivo, vindo a ndo-realizagio a se tornar uma
perigosa condigio da propria Vida perder sentidos que sio basicos. Muitos na area vivem esse

vazio, conforme ja comentado, que ¢ preenchido pela mitigagio alcodlica da angiistia.
Um adulto lembra que antes

era muito dificil um radio focano. Era numa casa ou em ofra. A convivéncia da
gente era melhd im regime de indio do que agora. Comegaro a aparecé os
rddio, ja aparecero o toca-disco. Naquela época, ao invés da pessoa td cuvindo
musica, a pessoa ia brincd de roda aquelas cantiga origindria daqui. Hoje se a
pessoa vai dangd um toré, ninguém qué mais, gué substitui a nossa cultura pela

discoteca, pelo clube. Se a pessoa vai owvi um som, ja quere banda.
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Esta implicita na percepgfio do adulto que esse grupo que nio quer mais dangar tore,
mas, sim, ouvir bandas ¢, principalmente, formado por jovens. Segundo uma idosa, eles “vio se
evoluindo purgue vio saindo pra fora, estudando. Num querem sé diferente, querem sé igual @
otras pessoas. Querem ¢, querem trabalhd, querem ¢¢ uma opgde, uma vida melhd! Quando

volta praqui é aquilo sempre igual™.

O sentido de evolug#o esta ligado as idéias de estudar, ser igual as “pessoas de fora”,
ter renda, posses, trabalhar ¢ contar com methores alternativas de Vida. O contexto sociocultural
vinculado 3 Tradigfio, certamente, refor¢a a interpretagio preconceituosa de que junto a ela estéo
presentes apepas a ignorancia, a pobreza e a auséneia de opgles de trabalho. Elas formam um
conjunto de caréncias mterligadas (informagfo, renda ¢ atividade profissional) enquanto
conjunturas decorrentes da relagdo interétnica marcada pela discriminagdo ¢ exclusdo social e
sendo administrada pela sociedade nacional em varios niveis. A falta de projetos coletivos
estimula os jovens e também muitos adultos a procurarem ser “assimilados™ pelo mercado da
sociedade nacional, nfic pensando em estratégias alternativas de fortalecimento étnico, passiveis

do encontro de solugdes para os graves problemas internos.

Alguns jovens conseguem concluir a escolaridade do Ensmo Médio e chegam a
prestar vestibular ou entdo se submetem a concursos publicos. S8o exames seletivos considerados
“puxados™ e muitas vezes os resultados nfo sfo os esperados. O que resta? Voltar 2 realidade da
area indigena ¢ compartilhar, inclusive com certo exército de migrantes malsucedidos, a mesma

pergunta: E agora, ¢ que fazer? Uma das alternativas ¢ “tomar uma fuga™.

Um outro contexto critico no Tempo das Pontas de Rama ¢ o politico, conforme
também j4 foi discutido no capitulo sobre os cendrios etnoepidemiologicos. A origem da crise
apresenta alguns motivos. Um deles, a “questio da terra”, que, desde a demarcacdo efetivada pelo
SPI na década de 40, gerou conflitos com a populagdio nfo-indigena. A construgdo de Itaparica, a
partir de 1974, for responsavel pelo desalojamento de cinco mil familias, vindo algumas delas a
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participar da intrusdio no espago indigena.’?! Entretanto, no ano de 1966, sio lembrados os
conflitos, de maior violéncia, com moradores da localidade do Bem Querer, ainda por conta da
antiga demarcagdo, j4 que ndo se sabia onde estavam os documentos oficiais registrando o

tamanho da drea indigena. De acordo com uma idosa, 0s posseiros

queria derrubd o posto, eles vinha pra ca, matd gente. Foi pur causa dessa confusio da
terra, dessa légua de terra. Eles ja vinka futucando devagarim. Era com prefeito, com
governadé, com deputado. Ninguém sabia onde tava esse documento. Desde que foi feito
esse servigo, o documento ndo ficé no posto. O pessoal ia durmi 14 no posto. As mulhé de
perto do posto descia tudo pra baxo, pra dummi junto com as ofras. A Puliga Federal veio,
eles tava tudo apossado, tinha plantado feijio e milho nas terras. Eles ficaro pra baté os
mitho e dividi com os donos da terra. Foi uma danagdo danada.

Existem referéncias de que, a partir da intensidade do conflito, a Policia Federal
passou a freqiientar com maior assiduidade a 4rea Pankararu. A extingsio do SPI, inclusive sob
acusagbes de participagdo de alguns funcionarios em atos de tortura da populagdo indigena, e a
subseqiiente criagdo, no ano de 1967, da Fundacio Nacional do fndio (Funat), pareciam expressar
um interesse do governo militar em redimir a historia brasileira de erros passados, tentando
“moralizar” o quadro anterior, retirando os “maus” funcionarios e mmplantando uma nova
mentalidade institucional. Havia um objetivo de integragdo da populagdo indigena & sociedade
nacional, cumprindo etapas, inclusive através da Constituicdo de 1967 e do Ato Institucional n° 1
que outorgou a Constituigdo de 1969. Nela estava a base legal para considerar as terras indigenas

como terras da Unifo, sobrando-Thes a posse exclusiva e a inalienabilidade 3%

Desde a década de 70, existem conflitos da populagdo com algumas chefias acusadas
de “destruir” as rogas, as sementes e o gado do posto. De acordo com um adulto, “o povo num se
dava conta, mas eles vindia mesmo, sem da satisfagio.” Entretanto, a partir de um determinado

momento, “o pessoal ficaro mais isperto.” Por um lado, havia rewvindicagdes cobrando o

*#! PETI/ MUSEU NACIONAL. Atlas das terras indigenas do Nordeste, p.39.
2 GOMES, M.P. Os indios ¢ o Brasil, p. 89
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emprego dos recursos da Funai para o conserto do posto, das salas de aula, reforma do cemitério,
da igreja, entre outras. Como muitas dessas reformas nao aconteciam, as “cismas” sobre as lisuras

de alguns negocios surgiram, levando a populagdo a ser opor a muitas chefias, tendo como

resultado, em meados do ano 2000, a vacéncia do cargo.

A crise de poder na 4rea indigena também envolvia davidas sobre a legitimidade do
processo sucessorio das liderangas tradicionais. O atual cacique encontra-se no poder desde que o
pajé Véio Serafim abandonou a fungdio, para ir “trabalhar na roga”. Aconteceu em torno da
década de 80, quando era cacique Zé de Narciso. Joaquim Serafim, o filho do Velho, tornou-se o
novo pajé, porém Z¢ de Narciso ndo aceitava 0 Processo ¢ também abandonou a fungio, ficando
vago o lugar da lideranga tradicional. Diante do impasse, Jodo Binga, neto do Véio Serafim,
tornou-se © novo cacique, e Manoel Binga, seu primo, o novo pajé. Portanto, nfo existe uma
sucessdo de pai para filho, o que motiva muitos a guestionarem a legitimidade do poder da

liderancga.

Com a redefinigio da politica tutelar, muitas das atribuigdes da Funai passaram a ser
administradas pelas prefeituras de Tacaratu, Jatoba e Petrolancia. Entre elas, os servigos basicos

de saide, as escolas municipais, o transporte coletivo. Um adulto refere que

antes era a Funai que mandava. Passé pra Petrolindia quem assumia, mas a Funal sempre
mandava merenda, material escolar. Depois ficamo cum Jatobé. A Funai praticamente num
assume mais essa responsabilidade. Depois da pessoa conclui a quarta série num vai mais pra
Tacaratu, mas pro acampamento de Itaparica, que ¢ de Jatoba, pra istudd o primeiro grau. A

Escola Primaria Indigena Dr. Carlos Jstevdo passd a sé Escola Municipal Dr. Carlos Istevdo.

A comunidade conseguiu eleger, ao longo da sua trajetéria, dois vereadores que
alegaram ndo poder fazer mais coisas pela area porque ndo “finka apoio do prefeito”, colocando
dificuldades que “barrava as idéia” de alguns moradores. O contexto da representagio politica
também favorece uma menor integrag@io dos moradores, pois toda a area foi dividida em trés

domicilios eleitorais (Tacaratu, Petrolandia e J atoba), dificultando movimentos unificados.
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O conjunto das transformagdes no Tempo das Pontas de Rama, evidentemente,
abrange ¢ processo alcoolizagdo, que ndo poderia deixar de seguir esse movimento. Existe,
inclusive, certo consenso sobre o aumento do consumo de bebidas alcodlicas, em Brejo dos
Padres, principalmente apds a década de 80. Uma idosa enfatiza que “num teve mais sussego
aqui, tudo que tem, troca por cachaca. Quem num tem dinkero roba as coisa de casa, da familia.
E quilo de arroz, ¢ lata de dleo, pra trocd purque num tem cum que comprd. Carrega, chega 14,

troca pur cachaga. Quando pega num tustdo, s6 é pra isso mesmo.”

De acordo com a idosa, uma Interpretagio sobre essas mudangas pauta-se pela
“desobediéncia”, pela falta de “punigSes™, porque “antes as pessoas erg analfabeta ¢ obidicia,
mas hoje sabe /& e num obedece”. E essa desobediéncia também implica que os jovens ndo

querem seguir os pais no trabalho agricola. Eles, de acordo com um adulto, “num quere pegé no

pesado, mermo tendo motd, num quere.”

As mudangas chegam ao Cenario Religioso do Menino do Rancho, segundo outra
1dosa:

No meu tempo, crianga num ia pro por6. La so fica os home, s6 de dezoito em diante. Eu ja
entrei pra varré, quando ndo tem brincadéra, mas cum o pessoal Ia dentro, no dia da tradigfio,
nunca entrei ndo. Quando nds ia pro servigo mais os pais da gente (os praias), eles borava
uma estéra pra gente se deitd, mas a gente nunca cruzava o ferréro, nem mulhé e nem
minino. Hoje eu vé pros praias, ja vejo os minino brincans no meio do terrero, cruzando

tudo. Se a gente fala muita gente ignora, num gosta.

Algumas chefias conseguiram proibir a venda de bebidas alcodlicas até em 4reas de
posseiros, mas nio tiveram continuidade entre sucessores. Existe uma legislagéio, mas os motivos
do comercio clandestino parecem ser mais fortes do que o espirito da Lei. Isso estd associado a0
aumento de brigas dentro da prépria area. “7do brigando mais do que antes. De Drimero néo era
assim. Gente andd batendo nos parente, ndo. Era tudoe mais unido. Se aqui tivesse unido era uma
famiha s6.”
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O processo de alcoolizagdo no Tempo da Tradigdo estava submetido a regras j&
discutidas. No novo Tempo, segundo essas interpretagbes, parece que quanto mais instruidos 0s
sujeitos, menos obedientes se mostram em relacdo as regras sociais, sejam politicas, econdmicas
ou religiosas. As liderangas tradicionais sdo desafiadas, o trabalho agricola € alvo de pouco
interesse & as normas sagradas sdo profanadas. Os sujeitos parecem €xpostos VArios riscos, que

sio manifestados através de vérios episodios de violéncia social.

A mesma idosa estd surpreendida com a constatagiio de que a “violéncia cresceu
dimais. No meu tempo de mining nunca vi. Vi uma morte, mais ou menos tinha dez ano. Um
rapaz mexeu Cu/ 2 |moga, ai 0 pai dela alcancé ele perto do posto, matd ele. Despois, esse pai fol

morto, eu tinha treze ou quinze ano. Ndo foi bibida, foi questio de honra™.

Algumas dificuldades sdo apontadas para o controle dessa nova forma agressiva de
alcoolizagio, entre elas o acesso & drea, 0 que retarda a chegada dos aparelhos de repressdo. Uma

adulta considera que em Brejo dos Padres,

se a pessoa brigd, baguncd, o pessoal que mora aqui vai se envolvé. Separa ou vai telefond
pra policia. Daqui que a policia venha, pronto, aquele ja fez o que tinha de fazé e a familia do
prejudicado vai as forra. Fica aquela rixa de familia. A pessoa diz: a policia aqui num pode
entrd, num pode se envolvé, assim diretamente. Se 1/v¢ alguma briga, a pessoa tem que # 110

posto pedi uma autorizacio pra { numa delegacia. Esse tempo, é tempo que o desordéro ja

fugiu.

Concluindo, pode ser dito que nmo Tempo da Modemidade Tardia existe uma
substituigio de imagindrios. Na atualidade, sdio muitos 0s valores alimentados pela ideologia
individualista, laica ¢ competitiva. A midia contribui através da vinculagdo de estilos de vida que
estio distantes da realidade imediata. A crise na produgdo agricola, alto investimento pessoal e
baixo retorno financeiro, é mais um fator que diminui o interesse da populagdo mais jovem.
Diante do somatorio de desilusdes e frustragBes, restam as revoltas pessoals, que sdo

compartilhadas pum siléncio sobrio e numa embriaguez ruidosa.
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Esse ¢ um recorte da historicidade Pankararu e do processo de alcoolizagdo. O
presente trabalho serd concluido através de uma outra historicidade, a dos Sugeitos, que so

construtores ¢ construtos da memdria étnica e modelos vivos em todo o processo até aqui
discundo.
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6 OS SUJEITOS DA ALCOOLIZACAO PANKARARU

A mnocio de Sujeito & controversa porque, de um lado, aduz uma evidéncia
indiscutivel, porém, de outro, apresenta uma complexidade conceitual que tomna a discussdo
densa, mais do que a de Espaco e a de Tempo. Entretanto, nao se pretende alongar o debate
tedrico para Que pPOssa SmETgir ¢om maior vigor as mentalidades dos moradores da area
Pankararu, através das suas historias de vida e das respectivas contextualizagGes diante do
processo de alcoolizagio. Mesmo assim, alguma reflexdo basica deve ser elaborada para haver
continuidade da compreensdc do conceito na interface da Epidemiologia e da Antropologia,

objetivando a construgio emoepidemiologica.

O preambulo, mitico, € iniciado com narrativa presente no Pentateuco, que apresenta
a constituigio de uma Subjetividade Absoluta, de acordo com a tradi¢do judaico-cristd. Nela,
Eloims dialoga, em Exodo (3:13-14): “Moisés disse a Deus: quando eu for aos fithos de Israel e
disser: 0 Deus de vossos pais me enviou até vos e me perguntarem: qual é o Seu nome? Que
direi? Disse Deus a Moisés: Eu sou aquele que E. Disse mais: Assim dirds aos filhos de Israel:

EU SOU me enviou até vos. »323

Na Idade Média, através da escolastica de Sao Tomés de Aquino (1121-1274), a idéia
do Sujeito nio ocupava um lugar central na discussio teoldgica, mas, sim, a releitura de
Arist6teles em relagdo a composigdo dos entes. O ato existe por causa de uma realidade que €, ou
seja, a esséncia € causa anterior € a existéncia, a contingéncia posterior. A tnica excecdo € a

I N - A . - . . - 4
divina, pois em Deus a existéncia e a esséncia tornam-se tmicas.”

Esse sistema de pensamento passou ser questionado de forma mais sistematica,
principalmente com Michel de Montaigne (1533-1592) e os humanistas do Renascimento,

enquanto prentincio da Modernidade. Uma corrente filosofica, denominada ceticismo, criticava o

33 A Biblia sagrada: velho e novo testamento.

328 MATOS, C.G. Vida e obra de Sdo Tomas de Aquino In: Tomads de Aguino, passim.
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dogmatismo escoldstico, pois concebia todo conhecimento como sendo relativo. Em sua “busca
do paraiso perdido”, Montaigne manifestou o desejo de retorno a Natureza, elevando a figura do
bon sauvage, identificando a moral com os costumes e, inclusive, considerando a contingéncia da
prépria ética.”®

E uma discussdio preliminar, visando introduzir o pensamento de Descartes (1596-
1650), que fez oposi¢lo a este ceticismo renascentista, erigindo as bases conceituais do Sujeito
Modemno. Fundamenta-se numa racionalidade analitica, que estd expressa no seu principal Hvro,
Discurso do método (1637). A tese baseia-se numa certeza indubitavel — Cogito €rgo Sum,
atribuindo como critério fundamental de existéncia a capacidade de pensamento do Homem. O
conhecimento era produto das idéias claras, inatas e exteriores ao proprio Homem, porque
apresentavam Deus como sua principal fonte. Isso implica uma dicotomia que sera essencial para
a concepgdo de Sujeito na Modernidade. Por um lado, o Corpo enquanto res extensa, o extenso
que se movimenta e se explica mecanicamente; e por outro, a Alma como res cogitans, uma

presenga sem dimensdes, responsave] pelo entendimento e pela vontade humanos.?

Morin**’ comenta que o dualismo cartesiano pressupunha a constituigio de dois
Mundos. Um era o Mundo dos Objetos, relevante para o conhecimento cientifico, através das
técnicas ¢ das matematicas; e outro, 0 Mundo Intuitivo-Reflexivo, onde habitavam a alma, o
espirito, a sensibilidade, a Filosofia e a Literatura. Portanto, nfio havia espago para o Sujeito no
tempo da modernidade cientifica.

Essa ¢ a realidade na Epidemiologia, uma disciplina cientifica em que a
subjetividade foi substituida pela nogéio impessoal de Individuo. Roguayrol e Almeida Filho®2®

* MARTINS FILHO, LG. Manual esquemitico de histéria de filosofia, p.116.

% DESCARTES, R. Discurso do métode, passim.

2 MORIN, E. A nogdo de sujeito. In: SCHNITMAN, D.F.  Novos paradigmas, culiura e
subjetividade, p. 45-46.

*PROUQUAYROL, MZ. Epidemiologia Descritiva. In: ROUQUAYROL, M.Z. & ALMEIDA FILHO,
N. Epidemiologia e saiide, p. 108-117.
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enunciam-no como Pessoa (num sentido diametralmente oposto ao da Antropologia}, entretanto o
descrevem através de varidveis constitutivas da Epidemiologia Descritiva. Elas sfo: idade,
género, perfil familiar (de estado civil 4 morbidade na familia) e émico (raga e cultura), nivel
socicecondmico, ocorréncias na vida intra-uterina e, ao nascer, caracteristicas endogenas, eventos

acidentais, habitos ¢ atividades.

S3o atributos vinculados as  correlagBes estatisticas ¢ também critérios de
classifica¢do dos sujeitos numa grande arvore epidemiologica. A influéncia das Ciéncias Naturais
estd presente através da nogdio de “caso tipico”, semelhante a relagdo entre género e espécie.
Elabora-se uma generalizagio sobre a expectativa de comportamento do Individuo que apresenta

a caracteristica X, vindo esta a fazer parte do grupo Y. Morin®**

aponta um paradoxo: o
Individuo produz ¢ é produzido através da reproducgo bioldgica e sociocultural, ou seja, amarra-
se a teia do conceito que ele mesmo teceu. Dessa forma, pode ser compreendido que a nogéo € ao
mesmo tempo tudo, porque organiza a experiéncia; € ao mesmo tempo nada, porque € bastante

relativa.

Apesar dos limites epistemologicos, ¢ uma no¢do que interessa 20s modelos
quantitativos da Ciéncia Moderna. A etimologia latina — individuum — tepresenta uma idéia
atornista de coisa indivisivel, associando-o & nogéo de unidade passivel de mensuragdo.”>” Num
plano mais ideoldgico, dela surge o paradigma individualista como desdobramento do modo de
produgio capitalista, destacando um projeto de emancipagdo, contra 0 fardo das tradigbes e das

hierarquias naturais.”!

Portanto, ndo se trata do conceitc de Pessoa, que se aproxima do campo da
Antropologia. Esse segundo conceito origina-se de outro termo latim, persona, representando a

mascara do teatro classico, donde a idéia de personagem, de papel, de carater, de fungfo. Pode ser

NMORIN, E. A nogio de sujeito. Im: SCHNITMAN, DF  Novos paradigmas, cultura ¢
subjetividade, p. 4647,

3% AT ANDE, A. Vocabulirio técnico e critico de filosofia, p.555~-556.
BIRENAUT, A. O individuo: reflexio acerca da filesofia do sujeito, p.5-21.
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uma pessoa moral, uma pessoa fisica ou uma pessoa juridica.””” Num sentido, propriamente
antropologico, € discutida a construg#o social da Pessoa Moderna, ¢ sobre isso Duarte®*® aponta
para alguns argumentos: a) na tradigdo socioldgica francesa, principalmente através do
pensamento de Mauss, destaca-se a especificidade radical do modelo moderno de Pessoa. Ha uma
relativizagdo dessa forga moral, considerada sagrada e absohta, pois elabora uma genealogia
sistemdtica da nogHo, incorporande questdes historicas, religiosas, filosoficas e politicas; b)
dando seqii€ncia a saga maussiana, Louis Dumont contrapde uma teoria hierdrquica / holistica,
presente nas sociedades tradicionais, versus uma teoria individualista/universal, presente naquelas
modernas. E um modelo tedrico com matiz estrutural, que procura interpretar fenémenos como a

sociedade de castas na India e as sociedades modernas e contemporaneas,

Trata-se de uma nova constituigio de representagdes coletivas, valorizando o todo
social como atribuidor de significados ideolégicos, politicos, religiosos, entre outros, que sfo

organizadores das praticas, através de um percurso ao longo de varias formagdes sociais.

Dessa forma, quando se pretende construir a nogdo de Sujeito na Etnoepidemiologia é
feita uma op¢@o pelo conceito de Ego, conforme abordado na Fenomenologia Social. Trata-se da

referéncia fenomenologica subjetiva mais radical, que também constitui, ¢ é constituida, pelas

categorias de Tempo ¢ de Espago.

Num sentido temporal estabelece, através da reflexfo, a distingdo entre as
experiéncias retidas na meméria e aquelas experiéncias predicativas, em funcdo das expectativas
do desenvolvimento da acfio. E o micleo subjetivo que vivencia uma experiéncia atual, ou entio,
através do ato intencional, mediado pela Consciéncia, elabora e classifica os sentidos como
tipologias. Num sentido espacial, também serd o parimetro para definir se uma relagfio estd
dirigida ao Tu, a0 Nés ou ao Eles. Além disso, serd o indicador para o encontro com o outro Ego,

quando se estabelece um espago intersubjetivo.

2 LALANDE, A. Vocabulario técnice e critico de filosofia.

** DUARTE, LF. Da vida nervosa nas classes trabalhadoras urbanas, p 35-58.
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Entretanto, uma das caracteristicas mais importantes desse conceito, através da leitura
da Fenomenologia Social, incorporada pela Etnoepidemiologia, esta presente nas discussdes de
Schutz sobre liberdade, escolhas e interesses. Trata-s¢ de uma possibilidade de didlogo entre a
influncia do sistema social de relevancia e uma certa margem volitiva, baseada no livre-arbitrio,
que participa do processo de selecdo das alternativas de Vida. E, portanto, uma concepgdo
subjetiva essencial nas Ciéncias Sociais, que esta além de sistemas tedricos lineares e

deterministas.””

Nesse sentido, a concepedo egdica da Emoepideriologia fundamenta-se num modelo
que se apresenta com maior concretude do que o Individuo e do que a Pessoa, porque nuim ¢aso €
um conceito heuristico e, ideologico e, no segundo, uma expressio da coletividade humana, que
pode ser considerada um tipo ideal. N&o que inexistam grupos, mas quando esses coletivos $30
abordados como apresentando conceitos, vontades, desejos ¢ uma consciéneia, estio sendo

atribuidas aos mesmos algumas das propriedades inerentes ao proprio Ego.

Portanto, toda a trama emografica baseia-se nessa articulagdo entre compreensdes que
partem do pesquisador ou entdo desses outros Egos. E a esséncia da relagéio face a face enquanto
constituinte fundamental da intersubjetividade. Dessa forma, ao ser considerado o conceito, ele
sera a referéncia para a construgio das histérias de vida e do processo de alcoolizagdo entre
sujeitos Pankararu. Os critérios de escolhas das narrativas sdo baseados na fase da existéncia € na
condigdo de género e, dessa forma, através dessa referéncia a partir dos distintos Egos, construir
um mosaico para que seja possivel concluir a pesquisa sobre o painel da alcoolizagdo entre os
Pankararu.

3 QCHUTZ, A. On phemonclogy and social relations, p.146-159.
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6.1 As Narrativas dos Jovens Pankararu

Joseilson, aos 19 anos de idade, cursa a quinta série do Ensino Fundamental no
acampamento de Itaparica. Faz parte do grupo de jovens que mora em Brejo dos Padres que,
concluindo os quatro primeiros anos da escolarizagdo bésica, procura municipios vizinhos para
completar suas formag¢des. Estuda no furno da tarde, viajando seis quildmetros da praga central da
Aldeia at¢ o acampamento, diariamente, a partir do meio-dia. Considera que ja estd “grande”,

sendo o que mais quer, “é ir pra frente”.

Trata-se de um movimento de ir adiante, e de uma luta que pretende travar no Jfront
do processo migratério. E delineado um Plano de Vida como sistema total de objetivos, sendo
muitas vezes resultado da imposigio das necessidades objetivas do Mundo Social. Ele diz querer
“se formar e ir pra S0 Paulo, trabalhar 14, pra ajudar minha familia. Nio estive em S#o Paulo, 14
tGo vma irmd e uma tia. Tenho outra familia 1a. Eles otro dia queria levar eu. Foi que meu pat

num dexd que eu fosse. Até hoje fiquei por aqui, mas ainda ha chance de ir 15

A oposi¢ao paterna ndo faz parte de um sistema de relevéncia do jovem estudante,
principalmente pelas condigSes de trabalho na 4rea: agricultura de subsisténcia ou falta de
trabalho. Joseilson mostra-s¢ obediente ao pai e tem consciéncia de que chegard o momento
oportuno. O préprio genitor, um agricultor de 48 anos de idade, ja bebera muito em sua vida e
também migrara para o Ceard, Paratba ¢ Sdo Paulo, deixando os filhos aos cuidados da avé

paterna dos garotos. Por que proibi-lo?

Se nd3o conseguir ir para Sdo Paulo — o que envolve apoio da familia, juntar
economias, comprar passagem, ajuda na viagem — sua vida continua “isso mesmo aqui, que eu
16 continuando, batendo tijolo”. A forma é de sua propriedade, e recebe em torno de dez reais por
didria, duas vezes mais do que aquela do trabalbador agricola. Considera esse trabalho uma

espécie de aprendizado para chegar até o campo da construgio civil em S3o Paulo.
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O jovem sente-se diferente daqueles da mesma idade. Nio fica “solto por ai”, prefere
trabathar. Diz que “bate o tijolo, bota nas formas, eles vé algumas pessoas que vém hotd cimento
pra baté. Eles j& me chamam, pego a forma e vo 14. A gente bate os tijolo deles”. Joseilson faz
questfio de demonstrar €3sa disposigdo, procurando ocupar espago e receber “didrias™ pelo sen
trabalho em rasticas olarias. N&o existe um horario fixo de inicio da jornada de trabatho, mas
uma cota de producdo. Diariamente, transforma trés a quatro sacos de cimento em tijolos para as
casas que estdo sendo construidas na area. S&o em tormo de trezentos ¢ trinta tijolos por saco de
cimento. O proprietario do negdcio consegue vender um milkeiro por duzentos e setenta reais. O

custo de um saco de cimento fica em torno de nove a dez reais, de acordo com Joseilson.

O jovem nfc estd preocupado com célculos de mais-valia. Os dez reais didrios s@o
uma prova de que existem possibilidades, como pensam outros na area, de ganhar mais com ©
trabalho na construgdo civil, sendo Sdo Paulo uma alternativa favoravel para a realizagfo desse

projeto.

A primeira experiéncia de consumo de bebidas alcoolicas ocorreu aos treze anos de
idade, “num baile [na boate]. Foi bom. A pessoa bebe pur alegria, pra se divertir”. Para Joseflson
trata-se de uma “brincadera” comum nos finais de semana, mas infelizmente existem aqueles
que “num se da cum aquela bebida. Vo queré baguncd na casa dos outros”. Ele néo compartilha
dos habitos de outros jovens, que se deslocam do Brejo até municipios vizinhos ou trazem
bebidas escondidas, para se embriagarem e “trazé confusio”. Joseilson interpreta que esse “beber
escondido” & por motivo de “vergonha”, revelando desconhecer a legislagdo indigena. Eles séo
mais “home e rapaz, as menina bebe, mas é péco.” Avalia, também, que os rapazes bebem em

maior quantidade “pra 7€ corage de falar™.

Parece uma atitude de desafio. Primeiro, em face do poder paterno, que se
encontra fragil com as transformagdes no comportamento dos mais jovens, hoje desobedientes.
Segundo, pelo residuo do medo, alimentado pela dupla educagio disciplinadora do patriarcado e

da condigdo de aldeamente. Embriagados talvez ousem falar de uma raiva ancestral, expressa em
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atos de guerra perdidos, sendo hoje, teatralizados numa pantomima de “bébados encrengueiros”.

Muitos, impotentes, s80 levados pelos dias ébrios.

Joseilson bebe ¢ se defende, pois “num anda pur ai ndo”. Ele diz: “Venho pra ca,
me deito, no ofro dia, me levanto. Bibia s6 pra # corage de dancd.” Demonstra ndo estar
desorientado, tendo consciéncia da sua atual situagio. Utiliza uma rigorosa demarcagdo do
Espago e do Tempo para o consumo de alcodlicos: beber somente nas festas ou nos finais de

semana enquanto experiéncia lidica. No outro dia ¢ trabalho, estudo e esperanga.

Alguns jovens nem precisam vivenciar as frustragbes em relagdc ao processe
migratério, elas existem no dia-a-dia. Joseilson recorda-se que “teve um rapaz que bebeu pra
baxar ai. Vinha andando, pegd a bicicleta, #i76 um pau ali na parabdlica, quebré a bicicleta,
também a dele j& num prestava mais pra nada. Ele vinha empurrando, chegd ali e meteu a
bicicleta. Foi na dltima noite, 14 na igreja de Santo Antdnio. Ai foro que levaro ele pra casa, pra

- 14 durmir. Nos ajeitemo o fio e pronto”. Apesar de diversas referéncias a “falta de unifio” na
érea, muitos foram solidérios (ou climplices?) com o jovem embriagado. E paradoxal que essa

solidariedade parega estar ausente em projetos que procuram organizar a comunidade em termos

econdmicos e politicos a longo prazo.

Joseilson participa do Menino do Rancho. E padrinho em algumas festas. Diz que
as bebidas ajudam para os outros terem forga, para dangar, para correr ¢ para peitar uns aos
outros. Mesmo assim, na festa, diz nfo fazer uso delas. Os outros chegam a oferecer, mas ele
recusa, porque “quando a pessoa bebe e anda de bebedera 14, na hora das peitada é arriscado,

Teve uma véia que batero nela, ela quebrd um brago. Levaro ela pro hospital, ela desmaio”.

Joseilson representa um segmento dos jovens Pankararu que acreditam nas
possibilidades do trabalho e do estudo. Reconhece que a atividade agricola nfio & rentavel e, por
isso, de maneira quase autodidata, aprendeu um oficio, e através dele recebe diaria acima da
média de muitos adultos da 4rea. Apresenta um padrio de alcoolizagiio festivo, delimitado a

alguns momentos do seu cotidiano, e aparentemente ndo contesta os poderes locais, seja paterno
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ou politico. Isso parece fazer parte de uma estratégia pessoal de aguardar o momento Oportuno,

quando entdo migrara para Sdo Paulo, pretendendo seguir ainda nais em frente.

Mateus ¢ um jovem de 17 anos de idade. Como muitos outros, nasceu em Paulo
Afonso, na Bahia, pela falta de maternidade nos municipios pernambucanos proximos ao Brejo.
Voltou de 14 “miudinho”. Conhece os praids desde a infincia, mas ndo lhe foi dada uma farda,
porque nunca aprendeu a dangar. Eatrou na escola com 9 anos de idade e sua carrera como
estudante foi considerada de “bagunceiro.” Ele diz que “os mininos queriam bater newu (risos),
purque o povo daqui num é boa pega”. Parou de estudar antes de concluir o Ensino Fundamental
e é um analfabeto funcional.

Ele mota com o pai (também agricultor, de 54 anos de idade, e que “parou de beber™)
e com a mie, de 44 anos de idade (dona-de-casa, hoje hipertensa), além de um irmio de 23 anos
de idade, que igualmente ndo trabalha e nem chegou a concluir 0 Ensino Fundamental. Mateus
ainda tem duas irmds. Uma, de 26 anos de idade, mora em Jatoba ¢ € casada com um funcionario
publico, ndo-indio, € outra, de 24 anos de idade, também dona-de-casa, mora em Sdo Paulo, onde
o marido, que ¢ de etnia Pankararu, trabalha numa lanchonete. Ela costuma enviar dinheiro para a
familia.

A relagdio com o pai ¢ tensa, sendo punido constantemente, inclusive fisicamente, por
conta das freqiientes brigas com o irm&o. Ja chegaram a trocar tapas, murros, agrediram um ao

outro com pedagos de pau, além de terem ameagado desferir golpes de faca.

Quanto ao trabalho, diz: “Os mimino chama a gente prd trabaid, mas eu num vo ndo,
que é ruim, ficd andando que $6 a peste! Se f0 pra carregd catro eu v6, mas ofra coisa, ndo.” Ele
ndo demonstra preocupagdes com o futuro, adota uma postura irbnica e ndo compartilha dos
projetos de outros jovens da sua idade de ir para S&o Paulo. “Vou pra frente, 6 aqui, pur onde eu

ando. Num gosto de S&o Paulo. Todo dia morre bem cem pessod. Eles num gosta de indio daqui.
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Eles ja mataro uns daqui 14" Assume uma atitude de imediaticidade radical, no aqui e no agora,

vivendo intensamente um presente de gozo on de negagiio da falta de gozo.

Nao se enquadra como projeto para Mateus constituir uma familia. Ele diz: “Fu num
trabaio, quem pode sustenid fio ¢ quem td empregado na prefeitura. Minha irm pode ter fio, ela

tem fio, minha irméd mais véia” (risos).

Ele comecou a beber aos doze anos de idade, numa mercearia da area, hd cinco anos.
Justifica que os “mininos” deram-lhe aguardente 51 misturada com Coca-Cola. Lembra-se que
era “fraquinko”, colocaram s6 um pouquinho de cachaga. “Num senti nada. S6 bibi um copo, s6
pra vé como € que era, se era bom. Agora a cerveja é boa, purque num é como a 51. A 51 assa o
Jigo {figado]. ” Define o seu padréo de consumo de aguardente como sendo distinto daqueles que
estdo com o “figo arrancade”, os que “bebe direto.” Mateus diz: “Num bebo direto ndo, s6 bibi
umas trés vez.” Entretanto a sua mée preocupa-se porque, além de ndo estudar e nem trabathar,
Mateus chegou a “tomar aguardente no café da manhd”. Ele, assim como outros moradores da

area, camuflam a forma pessoal de ingestio.

Sempre sorridente, narra com orgulho eventos em que foi testemunha de violéncia ou
das conseqii€ncias relacionadas. “Eu fui vé ele, quando ele chegd do outro lado assim. Quando eu
olhei pra barriga dele, era um corte até aqui, subindo, subindo, e otro corte assim. Morreu porque
o vidro (uma garrafa de aguardente) estrupd a barriga dele. Compraro cinco litro de 51, s6 pra

Jazé abarba dele. Eu fui 14 olhd. Ele ficé 14 na estera, com a boca aberta.”

E um conhecedor do processo de alcoolizagdo na area indigena:

Os camarada daqui s6 bebe de um litro. Nido fomd um litro sozinho, apostado. Ficd ali bébo,
espumando. S6 pra ganhd otro litro. Vai virando aquele copso e bebe. As vezes ele bebe, até
um dia cai. Ele € pido, anda mais Creuza. Ele ¢ soltero, num tem fio nio. Eu disse pra ele: —
O Nido, pra tu como é a cachaca? Ele disse: — E  docinha, igual 20 suco, que bebe todo dia.

Quando num bebe, ele disse que da uma fadiga, fica duente, se passd um dia sem bebé. Se
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bebé, vai ficd bom. Ele disse que a cachaca num coisa [prejudica] mais ndo. Ele num morre

mais ndo, sé quando ele tivé véio. Os de fora morre, mas os daqui aum morre n&o.

Nido parece um dos modelos de Ser Pankararu para Mateus: solteiro, sem filhos e
invulneravel & cachaga. O jovem parece se espelhar na construgio da sua carreira de bebedor.

« A inda num teve nada com nenhum. Cirrose € no figo e cum eles, nada.”

O conhecimento abrange pontos-de-venda, tanto na area quanto fora dela. “Em
Ttaparica temn um armario que vai daqui até acold, no barracdo, é tudo bebida. Em Petrolindia tem
otro, td cheio de comprado. Td vendo aquela casinha (amarela), 147 T4 cheio de tambo, cum
vinte caxa dentro. Num passa um més, essas vinte caxa. Todo dia, tem um que bebe, secd um

litro & meio.”

Na narrativa de Mateus, também sdo apontadas as campanhas eleitorais, quando os
candidatos 4 cdmara municipal costumam pagar bebidas aos indios Pankararu. Ele se recorda,
quando estava em Tacaratu: “Nés lava num bar, que o veriadd tinha pagado uns quinze /ifro de
51 e de Coca. Tinha mais de vinte. Eu num bibi, mas os caba tava tudo melado. Depois eu disse:
— V& bebé essa peste! Eu quero uma Coca [bebe misturado]. O veriadé deu um bujéo pra mim.

Nés bebemo, sequemo o bujdo, e ai o caba: — V6 pedi otro pra nds. O veriado deu outro.”

A distribuigfio gratuita de bebidas alcodlicas por candidatos ndo ocorre apenas fora da
srea indigena, mas dentro dela. E um fato gravissimo o legislador ser responsivel pela
transgressdo da Lei ¢ utilizar a burla para fins eleitoreiros. Por que ndo questionar a adequagéo da
Lei diante de uma nova realidade étnica? Provavelmente porque a ambigtidade da situagéo ¢

interessante para esse tipo de proposito.

O Mundo da Vida de Mateus circula junto a outros adolescentes que se fecham num
microgrupo de jovens consumidores de bebidas alcodlicas. Eles se espelham nos mais velhos, o

que além de ser afirmagéo de um esteredtipo de masculinidade, também ¢ uma consolidagdo da
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imagem social do indio Pankararu como sendo “brabo”. Fica estabelecida uma Relagio-Noés em

oposigdo a Eles.
Mateus relata;

Os caba dessas cidade num gosta dos indio do Brejo. Os indic sio valente ¢ tem uns que
gosta de bagungd. Foi uns trinta de Onibus. No meio da festa, na rua, tinha uns cabg
dangando, ai os cabdco do Brejo disse: — Vamo pegd os caba de Jatoba. Era os cara que
Jfuma maconha, os cara de vinte ano, otros de quinze. Tinha gente 2 fole. Eles queriam pegd
nos e uns amigo da gente que mora no Saco dos Barro. Vame pegd eles, eles gué baré num do

nosso fugd, tem que baté € em tudo. Al come¢d o pau, deu uns cmqienta assim, cheio, mas os

caba daqui ganharo de 14

Um dos sintomas da Modernidade-Contemporanea® & a supervalorizagdo dos
habitos de consumo, diante de um Mundo cada vez mais vazio com a perda das referéncias
tradicionais. Estas estavam dadas, e agora ficou aberto um espago para a construgdo de novos
parametros para a existéncia. O “vacuo” passa a ser ocupado pelo estimulo dos produtores de
bens duréveis. E um fendmeno que atinge o préprio Ocidente. Entre os seus participes, 0s grupos
de jovens, inclusive através do uso de drogas. Por um lado, os moradores das cidades Iivres, “os
caras”, fumadores de maconha, ¢ do outro os indios Pankararu, “os cabras”, bebedores de
cachaca. Por que a diferenca no tipo de substincia? Custo? Ou a existéncia de algum residuo de
controle tradicional em relagdo ao comportamento aditivo? Toma-se menos grave consumir uma
droga licita?

Mateus ¢ um membro de microgrupo Pankararu que assume um comportamento
divergente da vontade paterna. A alcoolizagdo assume o significado de poténcia diante da Vida e
do Mundo enquanto invulnerabilidade e poder para confrontar os outros MICTOZIUPOS
concorrentes. Os projetos estabelecidos como familia e agricultura sdo desvalorizados. Justifica-

se afirmando que somente poderia se casar se tivesse um emprego melhor (“trabalhar na

%% No caso Pankararu, ela é considerada tardia pelos séculos de atraso.

6 Us Sujeitos da Alcoolizacio Pankararu,
266




prefeitura” — por sinal emprego do cunhado), mas nfio existe nenhum movimento efetivo nessa
direc@io. Portanto, seu padréo de alcoolizagfo pode ser considerado de insubordinagfio aos valores

tradicionais.

Elizete ¢ uma jovem Pankararu de 20 anos de idade, nascida em casa ¢ criada na
localidade de Brejo dos Padres. Concluiu a quarta série na Escola Indigena Dr. Carlos Estévio,
terminando © magistério no acampamento de Itaparica. Costumava passar a semana fora da
aldeia, na residéncia de uma prima, mas, quando os pais viajaram para 530 Paulo, foi obrigada a
permanecer tomando conta da casa, € a fazer o trajeto diariamente de dnibus, nos seis quildmetros

entre Brejo € o acampamento. Foi apenas um semestre, no ano de 1996.

Tem um contrato provisorio como professora de uma escola indigena na area, que
expira ao final de julho de 2000. Em novembro de 1999, havia prestado vestibular, no Recife,
cuja inscrigdo, viagem e estadia foram custeadas pela Funai, ndo tendo o éxito esperado. Ela
parecia indiferente com o resultado. Estava desmotivada? “Eu num me sinti mal nem bem,
porque eu ndo tava disposta mesmo a passd, quando eu fiz o vestibular.” Caso fosse aprovada
haveria algumas dificuldades: morar longe da familia e do noivo, assim como nao ter renda
suficiente para o custeio da sua estada na capital. Vive um momento de davidas, inclusive sobre a
renovagdo do contrato provisério. Costurna freqiientar reunides de grupos de jovens da igreja de

Santo Antdnio e ser madrinha em muitos rituais do Menino do Rancho.

Aos quinze anos de idade, fez uso, pela primeira vez, de bebidas alcoolicas, numa
véspera de Ano Novo. “Os minino de Abelardo tava passando, ai eu peguel um poquinho. A
gente tava indo pro clube. La bibi vinho Dom Bosco. Achei muito ruim. /squenté assim o
istémago, 14 dentro, sei 1a. Uma agunia no istomago. As minina bebero. Pra elas deve ter sido

uma coisa boa, mas pra mim foi raim.”
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Nunca mais voltou a beber. Foi a primeira ¢ {ltima experiéncia. A aversdo parece
decorrente de uma rejei¢do fisica ¢ de uma repulsa ao comportamento de certos bebedores de

aguardente. Elizete observa;

Tem pessoas que sabe bebé a cachaga, e ja otras num sabe. Aquele que bebe, cai ali mesmo,
fica guetc e num perturba ninguém. Aquele que bebe muito inda chega im casa pertubano.
Tem gente que bebe uma garrafa sozinho. E dizeno coisa. Quando chega im casa, qué
bagungd, isculhamba todo mundo, disconhece quem é mie, quem é fitho, quem ¢ mio. Eu

tenho certeza que é ruim a gente viver junto de umas pessoa que bebe, porque perturba

demais.

Ela fala de um parente, seu pai, que “ndo sabe beber cachaga”. O genitor tem 59 anos
de idade, concluiu a quarta série primaria, tem um rogado de subsisténcia e trabalhou em Sio
Paulo, nos anos de 1962 e 1965. L4, era armador na construgdo civil, orgulthando-se de ter
participado de mmportantes obras em bairros como o Morumbi. Atualmente, vai & roga quando
quer, costumando agrupar-se com outros moradores nas cotas para a compra de aguardente.
Elizete diz que sua “mée reclamd, purque ele tava bebendo. Ela aché ruim, intdo ele isculhambé
minha mée, disse muita coisa, que num era pra ela simportd cum a vida dele. Mae dexd, mas acha
muito feio. Ele pudia i pra roga, tinha os filho, mas num qué ouvi o conselbo de ninguém. A gente
j& cunversd, pidiu, mas ele num qué dexd. Num sei por qué. Alguém pergunta, ele diz que gosta,

intdo?”’.

Na sua casa, além do pai de Elizete, moram a genitora, dona-de-casa, da mesma idade
que o esposo, ndo tendo chegado a concluir o antigo primério, e um irmfo de 26 anos, solteiro,
que terminou o Ensino Fundamental e esta inativo. Fle ndo costuma beber todo dia. Fxistem
outros morando fora. Uma imd, que trabalha como funcionaria piiblica, mora em Tacaratu (é
“mie solteira” de um garoto de 11 anos), um irmfo de 38 ¢ outro de 28 anos, ambos empregados

na cidade de S&o Paulo, costumando, também, mandar dinheiro para a familia.
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Em abril de 2000, Elizete n3o se senti bem.

Eu sinti uma dé nas costas de madrugada. Esperei de manhizinha, umas seis hora. Continud
de novo a dé. Quando foi de tarde, minha mie chegd da féra, me levd na casa da mulhé pra
rezd. Ela rezd im mim, disse que eu ia ficd boa, ¢ eu fiquel. Af passé otros dias, a d6 continué
de novo, fui pro hospital, tomei uma injegdio, melhorei, voltei pra casa. Num melhorel, fui no
posto [a unidade médica do PSF de Tacaratu que atende nas dependéncias do Posto
Indigena), Dr. Pedro fava 14, disse que num la passd medicamento pra mim, purque num
sabia 0 que era. Sabia que eu tinha tomado uma injegdio de dipirona. Sai de 1a fui pra casa,
quando cheguei im casa, mée tinha ido atras de ofra mulhé pra rezd im mim. Al Juva passé
uns chd de pimenta-do-reino, eu tomei € a d6é num passé. Depois, eu fui na casa de Mané
Galego. Fui carregada numa cadéra pelo meu irméo e pelo meu notvo. Num cunsiguia andd.
Chegd 14, ele rezd im mim i mandé que eu fosse pro hospital. Eu fui, tomet mais duas injecdo,
ai melhorei, vim imbora pra casa de Mané Galego. De noite, ele comegd a cantd cumigo. Os
tuante mesmo, aqui dos fncantado. E umas pessoa na roda, na mesa, pra cantd também, ele e
otras pessoa. Eu acho ¢ as coisa mesmo, o antigo que vem, incosta no corpo da pessoa. Sdo
coisas que tem aqui no nosso Jugd, que entram no nosso cOrpo € perturba as pessoa. Pode sé

de alguém que ja motreu, ou dessas coisa ruim que tem no ar daqui, do lugd, ai a gente tem

1850.

Num primeiro momento, observa-se que pa narrativa de Elizete existe um confuso
circuito terapéutico de idas e vindas, ndo se definindo o diagnostico. Doenga de indio ou de
branco? Parece que existem dois niveis de atendimento em cada um dos sistemas de tratamento
formal e informal. Duas rezadeiras que se esforgaram, entre oragdes e chas, com resultados
infrutiferos. Um médico de urgéneia, prescrevendo, sintomaticamente, um analgésico por via
intramuscular. Num outro mivel, talvez de maior complexidade, existe um médico do PSF que
honestamente coloca ndo saber do que se trata, ¢ um rezador que se encontra num posto
hierdrquico superior, entre outros agentes religiosos, solicitando assisténeia complementar como
nova medicagio de “branco” (na auséncia de termo melhor) e conduzindo a jovem at¢ uma noite
de roda, de toada de caboclos, com a 'ajuda—mor dos Encantados. Foi definido o diagnéstico:

“(oisa ruim que temno ar 7.
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Coincidentemente, na mesma semana, Elizete tinha tido um grande
aborrecimento.“Tive um aperreio®®® com meu pai. Ele bebeu muita cachaga e fiquei com raiva
dele. Quando ele id bébo, eu num confio nele, ele j& chegou a me baré. Foi na mesma semana que
eu qdueci. 5¢ eu vejo ele bébo, discutindo com mée, chegano im casa pertubano, dizeno palavrio

feio, eu ja fico com nervoso. Xinga mie, meu irmio, en.”

Os eventos de violéncia familiar, tanto fisica e psicologica, sdo recidivantes na
narrativa de Elizete, envolvendo a personagem do pai. Apesar do reconhecimento de que ela “fica
com nervoso”, porque “ndo confia” no pai alcoolizado, chegando mesmo a mencionar sentimento
de raiva, uma leitura psicolégica ndo € relevante na interpretagio da causalidade da dor. Sso as
“coisas ruins do ar”. Mesmo professora, candidata ao vestibular, o que implica se aproximar de
concepgdes mais “académicas” da realidade, Elizete mantém uma tipificagio de conhecimento

fiel aos principios do Mundo da Vida Pankararu, que estdo presentes 110 cendrio religioso.

Esses conhecimentos sfo as matrizes para a interpretagio subjetiva dos eventos, no
caso uma dor aguda resistente a varios tratamentos, que ¢ definida como tendo uma causa
espiritual. Essa compreensio mostra-se adequada a um contexto de resultados negativos em
outros tratamentos médicos e através de rezadoras-menores, sendo bem-sucedido gracas a
intervengdo de um agente religioso de maior prestigio na area. A idéia de “coisas ruins que
andam pelo ar” pode, também, ser atribuida como causa do problema da embriaguez do pai,
retirando a fitha da incémoda posigdo de sentir raiva do genitor. Por fim, a tipologia relaciona-se

com o universo Pankararu, ja que as crengas e as praticas religiosas sdo um importante referencial

na identificacio da condi¢do étnica.

6 O substantivo gperreio provém do verbo espanhol aperrear que significa jogar os cachorros em cima,
donde a forma passiva, aperreado mdicar que alguém jogou esses animais num tempo pretérito. Os cles,
no imaginrio nordestino, estdio associados com as forcas do Mal com as “coisas ruins”. Portanto, estar
aperreado indica que um determinado sujeito foi vitima de alguma acio maléfica de outro sujeito, com

quem convive no cotidiano.
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Elizete pretende casar-se no final do ano de 2001. O noivo tem 23 anos de idade ¢
também se encontra sem trabalbo. A ocupagdo profissional parece ser uma condigdo sine qua non
para a escolha da data do matriménio. “Eu guiria um servigo priméro, depois eu quiria me casd,
:6 filho e vivé aqui mesmo, num quero i pra fora. (Meu noivo) td planejando um servigo aqui
mesmo, pra num i pra 8o Paulo, num tem muito futuro. L4, ele vai pagd onde vai ficd, gastando,

e vai mord sozinho {sem ela]. Ele tem parente em S&0 Paulo. Se o contrato da iscola voltasse era

bom, ¢ otro fixo, melhé ainda.”

O jovem casal de noivos tem um plano diferente daquele habitual: 0s esposos recem-
casados migram, €conomizam & reiornam a area. Pensam nos custos ¢ nos sacrificios que péo
compensam as vicissitudes de morar fora da area, numa realidade bastante diferente da aldeia.
Além disso, ha o sofrimento causado pela separagio, mesmo temporaria. Pensam em continuar

morando na érea, casar, ter filhos, porém estdo de mios atadas, diante da falta de trabatho do

jovem e da incerteza da renovagao do contrato.

Elizete ¢ uma jovem abstémia. Um dos motivos € a intolerdncia fisica ¢ uma
aversdo traumatica por conta dos episodios de violéncia familiar causada pela relagiio do pai
com 2 aguardente. Ndo ¢ intransigente em relagdo aos alcodlicos, porém sofre com essa
experiéncia do parente que “ndo sabe beber”. E uma jovem que tem uma expectativa de
constituir familia e assumir um trabalho, reproduzindo o papel feminino de esposa, dona-de-
casa e professora. Sdo projetos de vida suficientes para a atribuigio de sentido 2 sua

existéneia, inclusive permanecer junto do futuro marido na area indigena Pankararu.

Luciana é outra jovem Pankararu de 16 anos de idade, solteira, estudante da segunda
série do Ensino Médio, numa escola ptblica estadual, no acampamento de Ttaparica. A tarde,
trabalha num estabelecimento comercial no Brejo. Nasceu em Paulo Afonso, Rahia, sendo fitha

de um casamento interétnico. O pai, que ndo ¢ indio, nasceu no Estado de Sergipe. Atualmente 0s
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genitores estdo separados, morando Luciana com z mie, 46 anos, dona-de-casa, um irmdo, 13

anos ¢ a Irm& cagula, 11 anos, ambos estudantes.

E uma das poucas pessoas jovens da 4rea que fem um relativo conhecimento da
historicidade Pankararu. “Eu conhego mais pelo fato indigena, por aqui tinha muitos indios no
passado, ¢ os padres que vieram pra ca catequizar foi que deram o nome. Primeiro foi Jardim
Santo Antdnio, depois ficou como Brejo dos Padres. Quando foi, ndo tenho idéia, foi muito
tempo atras.” E um conhecimento adquirido através dos mais velhos que lhe contam gue no Brejo
“ndo tinha energia elétrica, ndo tinha 4gua encanada até um certo tempo. Eu tinha mais ou menos

uns dez anos quando encanaram dgua la perto de casa. Tinha que carregar na cabeca.”

Nasceu num contexto de area com eletrificacio rural, sendo natural o manuseio dos
aparelhos elétricos e eletrbnicos, apesar da dgua ter chegado mais tardiamente. Costuma espantar-
se¢ com a sua avd materna, que “até hoje nfo sabe ligar um liquidificador”. Considera os “mais
velhos™ como sendo “muito religiosos™ e enaltece as qualidades dos familiares. Ela diz: “Minha
vida com minha familia ¢ 6tima, eles sdo maravilhosos. Como meus pais sdo separados, meus
tios tomam conta de mim. Os meus tios, as minhas tias, meus primos, alias so até meus tios, mas
como tem a mesma faxa de idade que a minha, nds somos considerados como primos e irmios.”
Muitas familias no Brejo ndo so nucleares, mas extensas, tendo como “cabe¢a”, no caso de
Luciana, o avd paterno. Apesar dele ndo acompanhar essas transformagbes “tecnologicas”, € uma

referéncia de poder no grupo de parentes da jovem.

E uma adolescente que gosta de diversdes como as “pessoas comuns : ir pra festinhas
na “boate” ou entio “tomar banho na Bica da Camira, na Fonte Grande”. Ela se reconhece
catolica, mas tem “um pouquinho de indio”. E uma autopercepgdo de uma condi¢do étnica
decorrente de ser filha de um pai ndo-indio, mas pode também ser pensado como resultado das
transformagdes socioculturais na drea, principalmente entre os jovens, que incorporaram uma
nova logica. Ela mesma, participando de um umiverso familiar tradicional, apresenta como
Projeto de Vida uma formagdo profissional almejada por jovens de centros urbanos, as “pessoas

comuns”.
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Luciana nunca fez uso de bebidas alcodlicas ¢ nfic tem nenhum interesse em fazé-lo.
Isso é diferente entre os homens da sua familia. Ela diz: “Meu avs bebe socialmente, num bebe
muito, algumas doses, um copinho de cerveja, uma latinha ¢ pronto! Parcu. Minha mée nfo bebe.
Mas tive um tio, ele é vivo, que estava dando trabalho para os otros. Ele se conscientizou disso €
acabou parando. Nunca tive costume. Quando vou a uma festa, meus primos bebe, claro, mas

socialmente. Eu ndo, prefiro ficar ali no refrigerante ¢ pronto! Néo gosto de beber.”

Ela interpreta que o padrfio de consumo alcodlico depende de motivos pessoais €
sociais. Num caso, 0 sujeito gosta ou nfo gosta de beber, ou entdo isso pode ser atribuido ao seu
carater. Num outro, existe a influéncia da familia ou da posi¢do social. Em se tratando de
Luciana, ela reconhece esse apoio do grupo extenso, nfio tendo desgostos na sua vida que
justifiquem um consUMo descontrolado. Trata-se de algo semelhante aos jovens que ingerem
outras drogas. Algumas pessoas bebem por “consolo, um desabafo, s6 que como ndo podem falar
sobrios, uns chegam até a se matar, ndo falam cum ninguém. A gente tem uma previsdo, as
pessoas que Se suicidam tm poucas coisas, muitas procuram consolo nas bebidas, os jovens

procuram nas drogas. Isso vai depender da familia, do caréter, da posigdo social”.

Luciana ¢ outra jovem abstémia. Valoriza as relagdes familiares tradicionais, de
natureza extensa e centralizada no poder paterno; no caso, o pai da sua mde. Vive na area
indigena, mas se identifica com muitos valores de oufras adolescentes que moram nas cidades
vizinhas. Estudar em Itaparica parece contribuir para essa Visio de Mimdo. N#o ¢ intransigente
com a alcoolizagdo familiar, desde que se saiba ter limites. A sua abstemia é considerada como

falta de gosto pelas bebidas.

Concluindo 2 narrativa dos gquatro jovens, pode ser considerado que os rapazes bebem
mais do que as mogas. Existem dois padroes de alcoolizagfo entre eles. Um, enquanto
componente das festas, pelo carater ludico e de liberagdo da libido; € outro, como insubordinagio
3 ordem tradicional enquanto instrumento que facilita confrontos entre os grupos, seja atraves da

agressdo fisica ou verbal. Ambos os tipos estdo relacionados com a presenca ou auséncia de
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Projetos de Vida bem defimidos. No caso do jovem, ao estar suspenso no Mundo da Vida,
principaimente pelo descrédito com os valores do Tempo da Tradigao (trabalho agricola, Tespeito
tamiliar ¢ visdo sagrada do Mundo), existe um padrio de agressividade e violéncia social. £ um
stmbolo de masculinidade e um estimulante para ter coragem de dangar ou de brigar. Enfre as
jovens, existe abstemia, havendo um consenso de que nfio gostam de bebidas. Outros fatores
contribuem, tais como a presenga de traumas decorrentes da presenga de violéncia familiar, o que

implica a importincia do apoio desse grupo na manutencio dessa abstemia e no desenvolvimento

de aversdo ao comportamento embriagado.
6.2 As Narrativas dos Adultos Pankararu

Moisés € um adulto de 38 anos de idade, casado, nascido e criado em Brejo dos
Padres. Conseguiu conchuir curso técnico e hoje € funcionario pablico municipal. Mora com a
esposa, 36 anos, € € pai de uma garota de 9 anos e de um menino de 3 anos de idade. Considera

- que sua vida foi de “azar”, apesar do relativo sucesso obtido no trabatho, mesmo com as adversas

condiges objetivas da area indigena.

Quando nasceu, a estiagem perdurava, levando fome até as familias de Brejo dos
Padres. Durante a primeira infincia, desenvolveu quadro de desnutrigio grave. Contam-lhe que
ao “invés da pessoa andd cum a mamadeira, ja andava era cum a carinha de vela e Jfoésco
(fosforos) purque a qualqué momento eu pudia morré”. Enfim, era um “anjinho™ em potencial.
Essa situagfo de pentria, que j& existia antes do seu nascimento, fez seu pai viajar cinco vezes até
Sgo Paulo, derxando em casa, “nés tudo piguininhim™. Desistiu do ciclo, quando perdeu todos os

documentos na capital paulista, tendo passado “sérias dificuldades”.

Diz que o genitor estudara somente até & terceira série primaria e que chegando em
S&o Paulo foi “sofré purque num tinha uma boa leitura, »um tinha um bom cunhecimento da
regidio, era aquele tipo caipira mesmo, s0 sirvia pra construgdo civil”. Quando soube que o filtho
estava muito doente, “ele veio, teve que saf de Sdo Paulo pra vé se cuidava da gente”. Moisés

acha “interessante” que “ao invés de trazé boas coisas, como o pessual que vem de 14 hoje, video,
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TV, boas rdpa, ele ndo: {rdsse um monte de pano, chita [tecido ordinario de algoddo estampado

de cores] e uma mala véia cheia de sabdo”.

Apesar de Moisés nunca ter gostado do trabalho agricola, porque reconhece que “num
tinha aquela vocagdo de ¢d na istrada”, seguia o pai, sem discussdo. Ele observa que sua vida
sempre “foi dedicada ao trabalho. Ndo purque eu fosse muito isperto ou ixperiente, era purque o
meu pai, que era uma pessoa rigida, uma pessoa meia ingnorante, fazia de tudo pra que seus filho
nfio passasse fome. Entdo pra que isso num acontecesse, ele colocé os home na roga muito cedo.

Desde 0s sete, 0ito ano, a gente ja ia pra 1oga, por sinal eu era um dos mais priguicoso” (11s08).

E um comportamento diferente de alguns jovens, atualmente, 1o Brejo. Mutos,
francamente, ndo participam dos trabalbos na roga ou entdo procuram alternativas. Moisés,
naquela época, finha “curiosidade diante das leituras”. Percebendo isso, o pai retirou-o da
agricultura € © colocou na escola, aos 9 anos de idade. Chegando na 5% série do Primeiro Grau, ja

estudando em Tacaratu, acompanhou o genitor que foi trabalhar como servente em Paulo Afonso,
na Bahia.

Ele foi matriculado em escola particular, havendo esforgos do pai, “ganhando a vida”
na construgdo civil, e do filho, fazendo pequenos fretes na feira, em carrinhos de mdo. Ambos
chegavam estropiados & noite, inclusive vindo a passar fome, para que Moisés continuasse nos
seus estudos. Entretanto, as mensalidades foram se atrasando até que “praticamente (tive) que sé
mandado imbora pur falta de pagamento”. Ele diz: “Essa foi uma das decepgdes grandes que eu

tive na vida pur 12 perdido o ano, 1€ dexado aqui, dexado Tacaratu. Nem consegui passd de ano

em Tacaratu, nem 14 intdo, eu perdi 0 ano.”

Voltando a estudar em escola piblica do municipio vizinho, a vida de Moisés
continuava érdua. “Divido as ladera, at¢ hoje temho um problema na perna isquerda.”
Diariamente, subia a pé a ingreme Serra do Cruzeiro, passava pelo Barro Branco, pelo Agreste,

num percurso de seis quildmetros de ida ¢ de volta. Fm torno dos 16 anos de idade, aconteceram
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dois importantes eventos na sua vida. Primeiro, passou a namorar a sua futura €sposa, que era

india como ele e colega de classe na escola. Segundo, comegou a fazer uso de bebidas alcodlicas.

Havia revolta por causa das provocages dos moradores de Tacaratu, tanto em relacio
a ele quanto & sua namorada, e por conta de professores que discriminavam a etnia (Alguns
professores costumavam dizer aos alunos barulhentos: —*“Vocés parecem um bando de indios!™).
Sentindo-se oprimido, uma alternativa era resgatar a imagem de indio Pankararu como sendo
brabo. Moisés alega ter sido um dos principais motivos: “Eu w#um tinha ixperiéncia, 36 sabia fald
que quando a pessoa bibia ficava valente. Eu fava cum medo de Jevd um cacete. Desci 14 na rua,
cheguei la ¢ disse: “Bota al uma lapada de cachaca’. O caba disse: “De qué?’ E eu disse: Qualqué
uma que vié, eu bebo! Era pra mum ficar brabo. Num deu outra. O caba me boté o copo, eu bibi e

nunca tinha sibido, e 14 mesmo eu cai no pé dum poste e fiquei 14 caido.”

O reforgo positivo dado pelo grupo masculino foi importante, pois eles diziam que da
“primera vez € assim, depois vai se acostumano™. A alcoolizagdo dava coragem para enfrentar os
provocadores ¢ também a escuriddo do caminho perigoso. Na lembranga de Moisés, a condi¢do
de pobreza também estimulava o consumo de aguardente: “O que n6s ganhava, hum tinha nem
dinhéro pra comprd um lanche, nem nada. Muitas vezes, também, a fome 0drigd a fuzé esse tipo

de coisa, porque eles fazia uma vaquinha, comprava duas sardinha e um litro de cachaga.”

Moisés mantinha um Projeto de Vida antigo: “ir pra frente, percorrer 0 Mundo”. Essa
oportunidade aconteceu quando concluiu o Primeiro Grau, ainda solteiro, tendo sido aprovado em
concurso realizado pela Funai, para freqiientar uma escola técnica agricola federal. Foram oito
jovens Pankararu, em tomo dos 18 anos de idade, saindo de caminhonete de Tacaratu até Recife:
“Vamo conhecé Recife, purque diz que 14 tem praia, I3 tem isso, 13 tem aquilo, tem muito prédio.
Noés tinha aqui uma visdo pela televisdio, o que significa um prédio, um dnibu, um metrd, um
negogo assim. A gente quiria vé como que era o md, o que significava, a gente sabia so através de
foto e de wmagi. Assim mesmo imagi preto-e-branco, na televisio dos ofro, era muito

complicado.”
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Chegando no Recife, ficaram um tempo no alojamento da Funat e, depois, partiram
de 8mibus para Brasilia, onde seriam indicadas as escolas a serem freqiientadas. No trajeto at€ a
Capital Federal, aconteceram alguns probiemas. Primeiro, a saudade de casa e, segundo,
dificuldades de comunicagic com gargons numn restaurante de beira de estrada, que ndo
permitiram Moisés dividir seu prato comercial com alguns pedintes. Houve briga, envolvimento
com a policia & a “liberagdo” posterior, quando o grupo foi identificado como de indio,

retornando a viagem.

Em Brasilia, lembra-se de que tiveram que ficar “trancados”, porque eram “relaxados,
curiosos ¢ gostavam de aprontar”. Conhkeceu a Coordenagao Nacional de Ensino Agropecuério
(Coagre), que oferecia algumas opgdes de curso. Moisés escolhen uma escola na Regido Centro-
Oeste. O grupo era composto de frés indios Pankararu e de dois de cada uma das emias; Tuxi de
Rodelas (Bahia) e Wassu-Cocal de Joaquim Gomes (Alagoas).

A brabeza Pankararu continnava se manifestando: “A gente era visto como uns bicho,
uns animal. Umas kombi levaro umas rede, uns lengol pra nos se inrold, na Rodoviaria. Mei
mundo de lencol, pra ninguém vé a gente. E nds resolvemo guebrd o pau 14 na rodoviaria
mesmo.” Os episédios de briga continuaram através do trote e do relacionamento dos indios com
os ahmos e professores. Um dos maiores motivos de indignagdo do grupo ainda era a
discriminacdo: “Nés num tinha direito de cumé aquelas cumida. Tinha que cumé era mel, era
coisas que eles aprendiam na ficgdo deles, nos livros. A gente divia cumé a caga, a pesca e 0 mel,

mas 14 num tinha nem rio, como era que a gente ia pescd? Num era uma imagi civilizada (risos).”

A participagdio dos fndios nas escolas publicas federais fazia parte de um projeto de
integragdio efetivado pela Funai, havendo interesse da diregdo da escola em “integrar” a
populagdo, tendo sido convidado até “psicologo pra vim insind a gente, até banda do Exército”.
Isso aumentava a revolta do grupo, que percebia, inclusive, o envolvimento da imprensa, sendo

feita propaganda politica. Os Pankararu estavam se sentindo “cobaias”.
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Entretanto, Moisé€s ¢ o grupo estavam cansados de brigas e queriam resolver o
problema. O caminho enconirado foi wm trabalho espiritual, através do uso de uma mistura de

fumo com as ervas cassatinga de cheiro, arara ¢ outras:

Coisa da nossa terra, dos nossos costume, num tem nada 2 vé cum problema de maconha, é
simplesmente uma planta nativa que a gente usa pra ispantd os mau. Num tem efeito ninhum,
Purque, as vezes, a pessoa td carregada. As veze, divido as Jorte bagunca que a gente
ganhava de presente, a gente achava que se fumasse pra disparecé aquilo, Deus mostrava um
caminho melhd pra gente saf dessa situagfio. Nés fomo acendendo cachimbo, fava fumano, o
professd viu e sintiu o chéro da cassatinga, e ja foi logo dizé prum ofro que a gente rava se
drogano, fumano maconha, pra fazé a cabega, pra #2 mais briga. fntdo eles viraro tudo, e
abriro nossos armdrio, tomaro o cachimbo da gente, o fumo e tudo. Por mais que a gente
tentasse ixplicd, ele dizia que aquilo era maconha. E colocaro 14, pra o laboratério analisd, e

acho que até hoje num discubriro que planta era essa e pra que sirvia,

O conflito de interpretagSes aumentava o sentimento de desamparo do grupo. Era um
trabalbo de limpeza espiritual para que houvesse uma luz sobre o porqué de tanta discérdia. Ela
poderia estar entre eles, os outros alunos ou os professores. Naquele momento de maior solidao,
os indios Pankararu receberam um aviso, segundo Moisés: “Quando nos entramo dentro no
alojamento, comegcamo a sinti a presenga dos nosso protetd aqui da aldeia. Ja assuviava, 4 noite.
A gente uvia o som de cabaga dentro dos mato. Quiria sé tipo voz, mas ninguém intendia o que
eles quiriam dizé. Onde o indio #vé, nds recebe um aviso dos nossos Incantado.” Sentindo 2
presenga de Mané Brabo, o seu protetor espiritual, Moisés ficou mais trangiido e o grupo
também. A relagio com os outros tomou-se amena e algumas amizades chegaram a ser feitas.
Novamente pode ser observada a relevincia de uma Visdo de Mimdo sacralizada. Por fim,

concluiu o curso técnico numa escola em Pernambuco, retornando 2 aldeia trés anos depois.

Naquele ano, de 1983, ele vivia o drama, entre muitos indios Pankararu, de estar sem
emprego. Continuava com seu plano de casamento, mas precisava de uma renda. Nesse periodo

critico, morando na casa dos pais, comegou a beber todos os dias:
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Bu revirei a casa cagando dinhero pra carregd, e i compra cachaga. Num achei. Peguei um
caldeirio de aluminio, abri o saco de feijfio, peguei o feijdo e fui trocd. Nesse dia, eurodei o
Brejo todinho e num achei cachaga, me zanguei. O saco era de sessenta guilo. Eu peguei uma
média de seis guilo, que era pra frocd numa dose, pra matd a necessidade, que eu fava doido

pra tomd uma cachaca.

Uma oportunidade de emprego surgiu, trabathar como administrador de fazenda na
Bahia. Assumindo a fungdo, continuou a beber diariamente, conhaque, aguardente, vimho, “o
diabo a quatro!” O patrfio somente chegava na sexta-feira para fazer os pagamentos. Numa
ocasidio de vacinagio do gado, um cunhado do proprietario chegou subitamente ¢ o encontrou,

assim como os demais empregados, trabalhando alcoolizado. Moisés ficou desesperado:

Fu & quem devia dé o exemplo, mas eu era o primero a incentivd os ofro a bebé, pra pudé
fazé o trabaio. Intdo ele disse: — Olhe, ja que 74 todo mundo bébo, tem nada nio! “Isso era
pra ele colocd todo mundo pra fora, sem direito a nada, porque vocés ai sfo ung
irresponsdvel, mas num tem nada nfo. Eu vd a Paulo Afonso e vd conversd ¢om o dono.
Intéio di repente, 0 que o dono mandd eu fazé, talvez ainda hoje eu volte. Depois que ele sam,
en fiquei naquele estado tipo assim, quase, ndo /6co, mas bastante depressivo, arrasado,
porgue meu futuro mesmo, era fentd construi alguma coisa aqui na area. Mesmo sofrendo
muito, 0 que conseguisse era pra sé investido aqui. Mesmo bébo, lembrava que os minino
mangava de mim. Mesmo caindo, eu chamava pelos Incantado, pelos praid, por Santo
Antdnio que é nosso padroeiro, chamava por Padre Cicero, chamava até por Sdo Benedito. A
coisa tava preta® pro meu lado (risos). Se eu fosse mandado imbora, ia sem direito a nada,
como tava previsto. Como é que eu ia conclui o restante pra assegurd o futuro, se ia tava
pensando até em casamento? Intdo eu fiquei desesperado, mas através das nossas crenga, da
nossa f&, o home chegd na casa do patrfio, nunca tinha mentido na vida dele, e disse que num
tinha incontrado ninguém na fazenda, mermo sendo dia de vacinagdo. Uns oito a dez gamrote

tinha saltado o curral, iscapulido, e eles foro atras. Ai o patrfio perguntd: ‘—Mas 0 Moisés

37 Fazer promessa “até pra S&o Benedito”, o protetor dos negros, e rir desse ato, revela um pensamento
mégico em que o semelhante pode atuar contra o semelhante. No caso, a situagdio que estava “preta”.

Contextualizando, Moisés reproduz o imaginario discriminador — a cor é simbolo de mau augurio.
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foi?” Al disse: “~ Ele era o primero que num fava.’ Pur causa disso, o dono chegd no outro
dia, cinco hora da manhi, nds sem sabé u que tinha acuntecido, tado ispantado. Ele

pergunto: — E os meus garrote, acharo? E nés num sabia o que era que o caba tinha dito.

Eu disse pra tapid: '— Os garrote 4 tudo al, num ta faltando ninkum’. Intdo, depois, o
tratorista disse: ‘— Rapaz, vocés crie vergonha ¢ vé se para de bebé’, Nagquela hora de
angustia, eu prometi a Deus, primeramente, 2 forga encantada im quem a gente acredita, que
se eu iscapasse daquela e continuasse no trabaio pra que eu concluisse a minha casa, eu
nunca mais ia colocd alcool na boca. Pur sinal hoje, ja tamo ai numa Jaxa de quatorze ano

depols e eu 16 sustentano, enquanto vida eu Hvé.”

Nunca mais voltou a beber. Nesse periodo, casou-se com a antiga namoradz da
escola. Recebera como presente de amigos do patrfio parte dos tijolos, telhas, pedras e cimento
para a construcdo da casa. Outros ajudaram na compra da mobilia. Apesar do agradecimento, ja
havia ressentimentos entre 0 patrdo ¢ o empregado, principalmente porque Moisés gostava de
dizer umas “verdades”. Foi demitido e retornou ao Brejo. Finalmente instalado na area indigena,
fez concurso para funcionério piblico mumicipal, tendo sido aprovado ¢ hoje estd com seu

emprego piblico.

Moisés € um adulto que foi criado de acordo com o Tempo da Tradicdo: obediéncia
aos pais, Visdo de Mundo sacralizada e participagfio no trabalho agricola. O pai severo atendeu
ao pedido de estudar. Saira da area indigena, durante trés anos, concluindo curso técnico. O
processo de alcoolizagdo na sua vida apresentou vérios significados. Enquanto jovem, era
instrumento para a afirmagio da valentia indigena, em situagdes opressivas, por conta da
discriminag&o e das provocagdes da popula¢dio com quem convivia. Fra um suplemento caldrico
diante da situagio de fome e um energético, para enfrentar o cansago fisico em longas
caminhadas da aldeia até 4 escola. Quando adulto, preenchia o tempo ocioso, durante o perfodo
de matividade. Estando empregado, e deparando-se com a possibilidade de ficar sem o emprego,
frustrando os projetos de Vida (casamento, construir sua casa, ter uma familia), assumiu o
compromisso espiritual de parar definitivamente de beber. Trata-se de uma recuperagio da
sobriedade por compromisso espiritual. Portanto, os referenciais tradicionais foram importante

parametro para o desenvolvimento da abstinéncia.
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Francisco tem 34 anos de idade, estd sem trabatho, € casado e pai de dois garotos, um
de 10 e outro de 8 anos de idade. Nasceu no Rio de Janeiro, quando o genitor trabalhava como
auxiliar de servigos gerais. O pai, de 60 anos, estd aposentade desde 1988, ano do retorno da
familia ao Brejo, depois de ter permanecido na capital carioca desde 1972. A aposentadoria
ocorreu antes do Acidente Vascular Cerebral, cujas seqiielas deixaram graves limites nos
movimentos corporais. A genitora tem 59 anos e uma irmé de 33 anos, solteira, é m3e de um filho
de 7 anos de idade. Existia um terceiro irmio, que morreu afogado na adolescéncia, propiciando

um choque emocional, ainda nio superado pela familia.

A historia de vida de Francisco é motivo de preocupagdo para a sua mae. A narrativa
foi elaborada por ela mesma, que externou a sua inquietagdo ¢ avisou que o fitho se recusarna a
conversar com o pesquisador. Ela inicia discorrendo que houve problemas normais para a idade

de um jovem, quando moravam no Rio de Janeiro:

O pai era impregado. Num dexé faltd nada pra ele. Francisco freqiientava iscola ¢ com treze
ano comegd a bebé. Eu sébe quando discubri que ele fava faltando as aula. A professora
mandava recado pur ele. Ele num dava. Dava sete hora da noite, ele num chegava. Quando
foi quase dez hora, ele chegd, cum um colega de vinte ano. Esse colega disse que eles tinha
ido jogd bola e depois foro cumé um churrasco. Tomaro umas cerveja. Meu marido prosed
cum rapaz, que era maié de idade. Ele j& tava cum muita amizade. O rapaz disse que num
levava ele mais pra canto ninhum. Quando ele saiu, Francisco foi atras dele, meu marido
mandé voltd e ele disse que quiria ir junto com o rapaz, que era um grande amigo dele. Intdo
meu marido disse pra ele que se disobedecesse ia infegrd o rapaz a pulica e Francisco ao
juizado de mend. O rapaz foi imbora e disse que num quiria mais sabé da amizade, que ele

era crianca.

O pai de Francisco tentava exercer o poder paterno, julgando a conveniéncia de certas

atitudes e a adequagdo das amizades do filho. Para o colega carioca, isso era “tratar como
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crianga”. Fol o micio dos conflitos do jovem com a familia. Ao completar 14 anos de idade,

passou a estudar pela noite, conforme o horério disponivel nas escolas publicas.

Nessa €poca, houve varias repeténcias, preferindo Francisco jogar bola com outros

garotos do que estudar. Segundo a genitora:

Ele bibia em festinhas, mas nera (nfo era) pra Jicd bébo ndo, como agora, depois de maid,
com dezoito ano. Ele inda saia da iscola a noite. Saiu cum otro garoto i foro pra Niterdi, no
horario da iscola. A gente sé vei sabé, que ele chegd no otro dia, uma hora. Saiu cum as
mining, invent uma mintira. Ele disse que num foro fazé nada, 6 foro passid e vé a cidade 2

noite. Depois, ele saiu de vez da iscola, tinha 20 ano.

A mae considera todos esses episddios como esperados, porque, em outras palavras,
sdo proprios dessa fase de vida. Compreendia que ele tinha “falta de vontade de estudar”, vindo
ela a ajuda-lo, lendo, juntos, livros didaticos. Entretanto, mudou sua mterpretagdo quando

percebeu uma transformag&o no comportamento de Francisco, nos seus 20 anos de idade:

Ele saiu pra bebé, chegd muito diferente. Dessas pessoa que num consegue durmi, bota coisa
na cabega. Era diferente, era dando aquela risada istranha. Foi sinteressando pur ispiritismo,
tinha uns colega que 1a cum ele mesmo, im certos lugares. Negécio de xang6, ispirita,
macumba, chama xangozero. Falava de sangue, falava de coisas assim. Eu antes num quiria
acreditd nem admiti, mas ele falava de Judo Cavera, de Zé Filipe, daquelas coisa de

incruzilhada.

A mie tomou as providéncias. Levou o filho a um centro para receber um banho
espiritual. Ele foi da primeira vez, mas deixou de comparecer as sessdes. Nessa €poca, aconteceu
a tragédia: a morte do cagula por afogamento. “A moga vei € passé uma pedra pemba na mio da
gente e disse que nos era uma familia que tava sofrendo muito uma perda de ente quirido. Essa
perda foi preparada, purque esse minino que tinha ido cum ele (Francisco) praquela praia foi

impurrado. Ele foi usado, certamente, pur otra pessoa que num gostava de nés.”
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Ela finalmente compreendeu o que estava acontecendo. Havia uma vizinha proxima,
que estava “srrumando briga”, desde que Frapcisco era crianga. Das discussfes partiu-se para
ameacas verbais, chegando o pai dele 2 té-la empurrado, certa ocasifo. Isso envolveu denimcias
em delegacias, ficando o genitor desobrigado de comparecer depois de um telefonema do patro.
Segundo a mie, “cresceu mais a raiva dela. Eu sabia que ela fazia trabaio pra acabd cum ele.
Depois disso, meu mining morreu ¢ dissero que foi ela. (Francisco) tava trabaiando de zeladd, o
pessual tava depositando confianga, mas ele dexé o imprego”. Mesmo havendo suspeitas de que
o filho mais velho estava fazendo uso de Cannabis sativa, pois na “festa de 18 ano, ele saiu
avexado, antes de corta o bolo, sem esperd os convidado e vortando cum 0s Sic vermeio”, essa

causalidade quimica ndo era considerada mais relevante do que a espiritual.

Nesse contexto de adversidades, a aposentadoria do genitor fot um bom motivo para a
familia retornar ao Nordeste em busca de uma tranqailidade para todos. Francisco estava com 22
anos de idade e os problemas agravaram-se. A casa de uma irma da genitora, que fora prometida
para ser alugada, em Delmiro Gouveia (Alagoas), ndo estava desocupada ¢ OS €mpPregos
prometidos aos filhos, num mercadinho de Paulo Afonso (Bahia), somente foram atendidos com
um ano de atraso. O pai ja estava aposentado, as economias estavam minguando, a familia
precisou se desfazer dos méveis ¢ de outros bens, ndo havendo alternativas sendio voltar ao

proprio Brejo. Enfim, retornaram a condicg#o de aldedes e ndo de moradores de cidade livre.

Houve um impacto porque passaram a habitar na casa da avo materna de Francisco,
que era pequena, de taipa, ndo podendo a familia comprar geladeira, fogdo, televisfio, ete.
Francisco ¢ a irmd ficaram hospedados na casa de uma tia materna, por causa da falta de espago.

Entretanto, esses ndo eram os motivos mais preocupantes, segundo a genitora:

Chegé esses minino que sempre tdo sem fuzé nada, bebendo, e Francisco se juntd a eles. Esse
fio mexeu muito cumigo. Quando eu iscutgva uns grito pur akli, ja era ele. Todo mundo jé
sabia, 0 fio de fulana ta gritano. Quando ele sabia que uma pessoa num gostava de um
apilidio, os otro mandava ele dizé, ele gritava. A pessoa dizia muitas prosa, mas pra ele era

divirtimento, num tinha nada que fazé. Pra roga ele num ia. A pessoa mandava dizé tudo
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quanto era prosa cum ele, cum a mie dele, cum todo mundo, ele achava ruim ndo, dava

risada,

Varios outros episodios foram dolorosos para a mie de Francisco. Em 1991, faleceu a
av$ materna do seu fitho; em 1996, o marido sofreu derrame cerebral; e em 1997, foi agredida
fisicamente pelo filho. Ele chegou a se casar, ¢ infiel, também agride fisicamente a esposa, tendo
se separado e se reconciliado vérias vezes. Sem trabalho definido, a alternativa encontrada por ele

foi abrir um ponto-de-venda clandestina de aguardente. De acordo com a genitora;

Foi pio purque ele bibia mais. Tinha aquele dinherinko, daqui a péco comecava a bebé Junto com
os compradé. Perdia tudo o que tinha, Sempre fini en que ajudei a sustentd ele. A vida dele 14
totalmente disandada, ja se separaro umas trés vez. Hoje ele num fala cumigo, nem a mulhé dele

também. Pur causa dessa bebida dele, agora, fez quatro ano, que eu ixpulsei ele aqui de casa.

Francisco nfo gostava de uma tia materna, que reclamava do comportamento do

sobrinho. A genitora saiu em defesa da irm4:

Eu reclamei e disse que o culpado era ele, que era irresponsavel, num tomava conta da
famihia. Ele divia agradicé a ela, que tomava conta dos filho dele. Eu fava na porte quando ele
veio, vinha cum muita raiva, mandé saf da porta, eu num sai, ele deu um murro aqui e outro
bem aqui asstm. Tava bébo. Eu sai disandando, ai olhei pra porta, tinha um pedago de pay, eu
sai pra fora, igual uma doida. De raiva de tudo. Aquilo ali nwm me dueu muito, mas aquilo ali
me froceu (torceu) uma coisa assim pur dentro, uma coisa ruim mesmo. Eu acho que naquela

hora, eu era capaz de matd. Fui 14 pra fors, saf atrds. Quando ele vinha pra cima de mim, ele

dava uma risada.

Mée e filho estio com relagdo cortadas b4 quatro anos. Ela reconhece que o “perdeu”,
mas continua preocupada, tentando encontrar uma saida para essa vida desandada. A genitora diz
que nunca foi ofendida por ninguém e quem mats lhe ofende & ele, que a vive difamando na area.

Ela se arrepende de ter tentado ajudar o casamento, pois “divia té dexado os dois quebrd a cara”.
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A genitora também se recorda de que todas as vezes que “ele tinha mchido a cara” ele The sorria

de um modo assustador, como se fosse o “Exu Caveira”.

Francisco ¢ um adulto que faz parte do grupo dos que estdo sem trabalho definido em
Brejo dos Padres. Rompeu totalmente com a familia, nunca participou de nenhuma atividade
agricola, e chegou a freqiientar terreiros de macumba no Rio de Janeiro. Apesar de suspeitas de
consumo de Cannabis sativa no Sudeste, a interpretagdo da gemitora, de que teria havido wm
despacho contra a familia, ¢ a evidéncia subjetiva que se destaca. Vérios eventos traumaticos
entre os familiares justificam a hipotese. A alcoolizagdo para Francisco € transgressora porque é
um meio que facilita a agressdo verbal ¢ fisica, tanto a familia quanto 4 comunidade. Além disso,
a ilegalidade do processo na area indigena estimula 2 abertura dos pontos clandestinos de

alcodlicos, o que contradiz a tese de que, reprimindo a oferta, havera reducio da demanda.

*

Piedade é uma professora de 36 anos de idade, que trabalha em escola indigena em
Brejo dos Padres. Lembra-se da infancia. Todas as casas de taipa, sem energia elétrica, esta
chegando somente chegou quando ela contava 19 amos de idade. Nao se esquece dos
«divertimentos”, aqueles rituais indigenas com dangas, canticos e brincadeiras de roda. Entre
eles, uma tia materna fazendo lougas de barro, enquanto contava histérias: “Ela fazia bastante
louga pra vender na féra. Aqui ficava aquela casa cheia de panela, ai de noite ela ia raspd o barro,
pra ficd fininho. A gente ia pra 14, s pra ouvir as histéria. Ela pintava e desenhava. Quando era
de noite, tinha as cantoria; a gente era pequena, sO olhava; era mais freqiiente o divirtimento.”

Muitas histérias da infincia ficaram perdidas na memoéria de Piedade.

Mesmo sendo “menina”, ndo recusava “pegar no pesado” “A gente vivia no plantio,
todo dia tinha que ir pra roga, la na Serra de Mané Zoido. Nasci no Brejo e s6 saia daqui pra ir
acompanhd meu pai. Ia todo mundo, assim num jegune. Fra eu e os irmdos maiores. (Os
pequenos) ficava cum mée. la gjudd a plantd mandioca, feijio e também tinha as fruteras. Tird

pinha, goiaba.”

& Os Sujeitos da Alcoolizacdo Pankararu.
285




Axntes, os homens da familia trabalhavam em regime de “diaria” nas fazendas
proximas, indo a pé, comendo e dormindo mal, ao relento. Entio, eles “foram sintindo a
ixploragdo porque o fazendéro s6 se preocupava em colhé. Im nenhum momento pensava neles,
de gjudd, procurd uma forma de melhord. Eles foram sintindo aguela necessidade de mudd.
Resolveram dismatd o Agreste, fazé rogas 14 também”. O Agreste é uma 4rea localizada fora do
ntcleo proto-urbano de Brejo dos Padres, num terreno mais elevado, em diregfio do municipio de

Tacaratu, onde familias fizeram o desmatamento e comegaram a plantar nos seus rogados.

Principalmente por conta da influéncia da mie, Piedade entrou tardiamente na escola
priméria do Brejo, aos 11 anos de idade, nos idos de 1975: “Eu gostava de ir pra escola, & minha
mie se preocupava muito com essa parte. Ela num dexava munca a gente faltar. Nos terminamos o
primério ¢ fomos pra Tacaratu. Nessa época néo tinha escola publica, s6 o primario, agora os
colégio era tudo particular.” Para dar continuidade aos seus estudos, ela tinha que esperar por
uma bolsa da Funai que tardava a chegar. Antes disso, Piedade foi informada da inauguragio de

- escolas piblicas em Tacaratu e Petrolandia, o que a deixou bastante animada. Entretanto, havia

um problema:

Eu fiquei muito alegre, mas eu também tinha um problema de timidez. Se chegasse uma
pessoa estranha, eu miscondia (risos). Se chegasse uma pessoa, € eu tivesse na porta, eu batia
a porta na cara ¢ corria. Tinha vergonha do povo diferente. Quando chegava gente branca, eu
ndo aparecia. Mas branco ¢ dificil de encontrar aqui. Miscondia de quem nfio fosse daqui, de
Jorastero. Acho que por viver assim muito na roga, eu era assim muito matuta, matuta

mesmo, mas ¢como eu tinha uma locura de estadar, eu enfrentei (risos).

Havia uma determinagdo em Piedade que a fez enfrentar uma série de dificuldades
enquanto concluia o Primeiro Grau e iniciava o magistério. Anteriormente, ela fugia dos

“forasteiros” e agora seria “estrangeira” em Tacaratu. Ela recorda:

Foi tho dificil convivé cum as pessoas diferentes. Eu tinha vergonha de ofro povo e tinha que
convivé com aquele povo. Eu achava eles civilizado € eu era uma pessoa do mato. Eram rico,

tmha ofra estrutura. A diretora sentiu essa dificuldade. Ela tinha ¢ maior cuidado com a
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gente, Parece que aquilo foi acabando, eu passei a ser arniga das meninas, fui entrosando, aos
pocos mudei. Bu nunca tinha saido daqui e passei sete anos estudando 14 aié fazer a

formacéo.

Piedade, até os 16 anos de idade, nunca tinha estado em Tacaratu. Como uma jovem
india, sentia-se protegida nos limites do seu espago doméstico, ou, ac maximo, nas fronteiras
étnicas da aldeia. Sentindo-se mais adaptada ao Mundo de Fora, veio ouira dificuldade comum

aos alunos Pankararu que freqiientavam escolas em outros municipios: a fome.

Nessa época, a gente ia de pés, pelo dia, mas pela noite tinha ofra turma. Aquela muitiddo de
gente. Ia ¢ voltava. A gente gostava tanto de estudar, que nem sentia cansago. A dificuldade
maior foi quando comegé o magistério, que a gente tinha que ter estagio. A gente passava
muita fome, purque 2 gente tinha que ir de manhd e observar a aula. Depois, se prepard pra
dar aula, 14 nos primdrio. Muitas vezes nio tinha dinhéro pra comprd o lanche. Saia do Brejo,
logo, umas cinco horas pra chegar 14 no horario. Comegava era sete e trinta € saia as onze €
trinta. Quando saia, ia direto pra escola. Muitas vezes ndo comia nfo (risos). A gente achava
dificil, mas também achava até natural. A gente comia, fazia lanche, mas num era um almogo.
Hove época do professor chamd a gente pra ir almogar, até jantar. De certa forma, a gente
teve ajuda. Depois eu passei a ficar na casa de umas colegas, quando foi apertando. A gente

viu que num agilentava, ai teve o acolhimento: Vamo pra casa! Ai melhorou.

A boa recepgiio ndo era extensiva a toda a populagdo do municipio. Alguns mais a
ousados, porque estavam embriagados, provocavam o0s estudantes. Ela diz: “Os bébado de
Tacaratu enchiam o saco! Nao na sala de aula, mas na rua. Quanto tinha um bébado, comecava a

zombar da gente: “— O do Brejo! S6 sendo caboclo!” A gente ficava furiosa com isso, brigava.”

Terminando o magistério, Piedade casou-se. No ano de 1987, aos 23 anos de idade,
foi nomeada professora de uma escola indigena municipal numa aldeia da area Pankararu. A
realidade de ensino era diferente da experiéncia de estigio. “Em Tacaratu, tem toda uma
preocupagdo com jardim de infancia, depois com a alfabetizacio, depois de alfabetizado € que

entra na primeira série. Aqui ja entra direto na primeira série, saindo do pré. Foi uma realidade
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totalmente diferente da que a gente teve no estigio.” Como professora ficava recebendo, no ano
de 1996, um salario em torno de duzentos e trinta a duzentos e cingiienta reais por més, o que era

suficiente para as necessidades familiares.

Piedade nunca fez uso de bebidas alcotlicas. Lembra-se de que seu pai tem um bom
conhecimento sobre as ervas e que costumava preparar garrafadas usando a aguardente. Chegou a
assistir sess6es do Culto da Jurema, na sua infincia: “Tinha a jurema, mas tinha mais a Santa
Maria, uma bebida que eles preparavam com ervas. Fra uma bebida dada no final dos
divertimentos, mas que num tinha 4loool. Nio sei o que era, talvez minha mie saiba, mas eu

duvido. Nunca experimentei. So bebidas que num é qualquer pessoa que pode beber, tem todo

um preparamento, um ritual. Eu s¢ fazia olhar.”

Fica uma divida. Piedade desconhece os sentidos do culto ou esse é um segredo
étnico que ndo pode ser revelado aos forasteiros? Ela sabe que é um ritual de purificagio,
protegia as pessoas das forgas do Mal. Existe uma seqiiéncia cronolégica: primeiro veio a erva
Santa Maria, um segredo dos Caboclos Velhos; depois a jurema-preta, muitas vezes misturada
com a aguardente; ¢ por fim a garapa, feita do caldo-de-cana fermentado. Entretanto, a narrativa
nfo avangou além desse ponto. “Eu era pequena, ficava 14 olhando, mas tinha [havia] as pessoas

que podiam [beber], s6 quem cantava, num era assim qualquer um.”

Piedade ndo vé “nada de positivo com as bebidas alcodlicas”, porque “se a pessoa
pudesse vé a bibida s6 como meio de divirtimento, mas nio, a partir dali, ela pode se tornd um
viciado. ntdo eu num vejo ponto pusitivo. A pessoa num pode pard de bebé e fica perturbando.
Tem gente que ja bebe pra arranjd confusdio. Porque tem gente que gualqué coisinha ja qué

brigd, al eu num sei qual € o sintido™.

Essas confusdes estdo presentes até nas festas do Brejo, quando algumas pessoas
alcoolizadas brigam com outras somente porque lhes dirigiram a palavra. Discusses igualmente

existem ma casa dos pais, pois a genitora, uma funcionaria publica de 57 anos de idade,
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aposentada, reclama muito do pai de Piedade, um agricultor de 38 anos, ¢ de um ﬁ]ho dela, de 26

anos, porque eles bebem muito aos finais de semana.

A professora recorda que, antigamente, as bebidas eram compradas fora da érea,
principalmente aguardente. Ela via o “povo cuns litrinho de P, na sacola, € num instante bibia”.
Hoje o pessoal “vende na drea ¢ diz que da muito lucro. Mas traz perturbag@o. Tem pessoa que id
em sua casa im gualqué hora da noite, eles chega na porta, a pessoa tem que levantd ¢ atendé.

Esse tipo de coisa num faz 2 minha”.

Concorda com a repressio a venda de bebidas, porém acha que deveria ser
continuada e ndo episddica. “Eu acho que funcionava, se ndo parasse. Eles vém uma vez ¢ 0 povo
fica assustado. S6 que depois ndc vém mais. Eles voltam novamente. Se de vez em quando eles
viesse, acho que melhoraria. Siria melhd, acho que diminuiria. Acabd eu acho que ¢ dificil, mas

pelo menos diminuia mais.”

No seu trabalho como professora, ja precisou abordar alunos que sofriam com

parentes que faziam uso de bebidas alcoblicas dentro de casa.

Ja aconteceu de um aluna, ela mesmo, chegd e fald. Ela quis desabafd pra mim Na hora do
recreio, a gente fava 14, sentada numa salinha, ¢ essa minina chegou. Tinha uns oito anos.
Gostava de participar, talvez tenha sido esse motivo que fez ela falar. Disse que o pai tinha
batido na mie. Ai eu disse: ‘—Bateu porque?” *~ Porque ele fava bébado.” Eu também num
fiz nada, porque eu me achei assim sem competéncia de fazer nada. Escutei. Eu também num
tive a iniciativa de conversar com nenhum, nem a mée, nem o pai. O medo de falar e a pessoa

agredir. Medo assim da rejeigdo. Eu fui fraca porque nfo tive a iniciativa, deixei, esqueci.

Ha sentimento de culpa por ter deixado as coisas como estavam. Gostaria de ter
tomado alguma iniciativa, ter feito uma reunifio com os pais, porém, assim como muitos que
desejam abordar o tema, sente-se mmpotente diante de um processo que cresce a cada dia. A

alcoolizagio estd associada 4 violéncia e ao medo. Além disso, poucos se preocupam oOu se
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mobilizam para discutir o mérito da questdio. Complexa ¢ ameagadora. Evitar perturbagdes,

parece ser a estratégia mais usual.

Piedade € uma adulta que faz parte do universo das mulheres abstémias na drea
Pankararu. Nunca teve interesse e nem curiosidade de experimentar bebidas alcodlicas. Sua vida
esta cenirada naquele projeto tipico entre muitas mulheres: ser dona-de-casa, mie ¢ ter uma
profissdo com prestigio na 4rea, o que inclui a de professora. Nasceu e se criou no universo do
trabalho agricola, de obediéncia paterna e de participagdo religiosa na tradigdo indigena. A
absternia de Piedade pode ser considerada decorrente de absoluto desinteresse pelas bebidas

alcodlicas, ou seja, estio ausentes do sisterna pessoal de relevancia.

%

Carminha € professora em escola municipal na 4rea indigena, conta 37 anos, foi
casada duas vezes, estando hoje separada e sendo mée de 3 filhos: um com 16 anos, um com 14
anos e outro, cagula, de 5 anos de idade. Nasceu e se criou em Brejo dos Padres, tendo saido
apenas uma vez da area, quando foi presenteada com uma viagem ao Recife, a0 ter concluido o

magistério.

Os pais € os tios contam que “naquele tempo™, “s¢ tinha mato, tudo com vela”, e que
“depois que sua mée casé cum meu pai, foi que nos mudamo pra ¢&”. Guarda algumas
lembrangas da infancia e do comego da adolescéncia: “Nés brincava de roda, nos andava atras
daquelas moca. Pulei tanta janela atras do baile, aqui. Pulava, curria. Quando eu chegava, era
uma pisa de mie. Papai nunca me deu um tapa, agora mie.” Eram bailes realizados em palhogas
no Brejo. Gosta de freqiientar as “festas de indio”, onde “as minina num danga os praid, sé os

home. A gente danga assim cum eles, que ¢ a pareia. A gente pega no brago dele ¢ danca.”

Sua méde sempre se preocupou com o0 “negdeio de namoro”. Carminha diz: “Quando
ela comegd cum aquilo, eu peguei um namorado. Tinha uns 19 anos, quando tive meu primeiro
filho. Comecel num baile, mas num cheguei a casd purque num quis. O pai dele ficé de mal

cumigo. A mée dele teve derrame. Eu num quiria. Deu uma raiva tio grande. O pai dele veio aqui
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e disse muita prosa cumigo. ‘— Voc& num qué casd cum meu fitho, purgue vocé qué ficd
rapariga, 0 populd, né? Purque rapariga € moga, mas aqui o pessoal chama rapariga. Eu disse: "~

30

Eu num querc, num Guero, num quero!

Ela foi morar sozipha com o filho, continuando a freqiientar o curso de magistério em
Tacararu, Lembra-se: “Sete ano, caminhando todo dia, eu sozinha, subindo a Serra do Romdo.
Nés entrava a uma e saia cinco e péco. Tinha uma minina 1a da Serrinha, que era Zoraide.
Quando eu quiria vir pur 13, nés pegava carona. Quando num pegava, eu discia. Eu também

pegava carona Cum rapaz do banco, que ia levd as mala de dinhéro. Ele trazia n0s, as ¢inco.”

Concluido o magistério em 1985, aos 24 anos de idade, nfio comegou a trabalhar de
imediato, porque “tinha uma politica 1a em Petroldndia”. Apoiou um candidato a vereador de
etnia Pankararu, um “caboclo” que morava na aldeia Saco dos Barros, que perdera as eleigOes.

Entretanto, conseguira emprego numa prefeitura vizinha. Foi o inicio da sua vida profissional.

Nio tinha experiéncia de sala de aula, somente com estagio, mas se recorda que
gostou de comegar a trabathar. O nascimento do segundo filho ocorreu em 1986, um ano depois
do inicio das atividades profissionais. Ela diz: “Foi na farinhada do cumpadi Ageno. Conheci
outro rapaz, fiquei gravida, e ai nasceu em casa. Foi pégo por Tia Mocinha (irm& do pai) que €
rezadera e partera.” Sua mie, assim como outras mulheres mais velhas, também é rezaderra ¢
seguidora de Mae Dodd, uma lideranga espiritual que morava em Gléria, na Bahia, tendo esta
falecido recentemente. Para a cidade baiana, seguem muitos romeiros assiduamente. Com 0 novo

relacionamento, nasceu o terceiro filho, e Carminha continnava relutante em se casar.
Ela se recorda quando houve a primeira experiéncia com as bebidas alcoolicas:

“De preméro, com esse povo vetho, num tinha esse negocic de incomodd dentro da aldera.
Durmia trangiilo. Eu tinha um tio {casado com uma irm3 do pai), que ele morava ali, perto
de casa. Eu sentia d6 de dente e dizia: “— Tio Mané, me d& um cigarro!” Ele fazia um cigarro

de fumo, e me dava. Ele bibia muito. Nada desse dente passd. Eu dizia: *— Tio Mané, eu
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quero a cachaga’, € colocava no meu dente, ¢ nada do dente pard. Quando foi agora, eu bibi,

até que um dia mamie discubriu, e num gostd, Num sei a idade, mas eu me lembro que

aprindi.

Carminha aprecia destilados, em especial a aguardente 51, mas também no recusa
“cerveja, vinho, tudo”. Entre os familiares, “papai bebe, mamie bibia, dexé purgue ficé duente,
um problema de istdmago. Minha v6 (paterna) bibia que $6, mais minhas tig. Eram rezaderas”.
Existe uma linhagem paterna de bebedores (pai, avé, tias). O pai, além de beber diariamente
neutralizava os castigos € as puni¢des da mie de Carminha. O genitor pode ter sido um
importante modelo para o aprendizado alcotlico. Ela também utilizava as bebidas para ter
resisténcia em subir e descer as serras, ao cursar o Magistério. “Quando a gente ia pra iscola, a
gente bibia. As mining falava assim: “— Se a gente tumd um poguinho de vinho, a gente desce a2
ladera, assim nem sente® (risos). A gente tomava. Eu lembro assim que a gente bibia quando
havia casamento, 0 povo leva muita bibida, o banho, 14 todo mundo bibia. Quem num tem
custume, 0s otro bebe, fazia aquele fogo, a gente terminava bebeno. Agora sé num bibia pra ficd

viclada.”

Para Carminha beber ¢ divertimento, pois ajuda a conversar, a brincar, e nesse sentido
“num chegava a bebé pra ficd imbriagada n3o, era s6 isso. Num tinha aquele habito de bebé
sempre, purque eu nunca gostei. Eu bibia mais assim no fogo. Via gente bebendo, ai vamo bebé
também. Bibia um poquinho, e as veze, tem bibida que & até gostosa, Martini, vinho branco é
docinho. S6 que eu tenho consciéncia que se eu tomasse mais, eu ia mimbriagd e parava. Num
quiria ficd fora de si, num quiria chegd nesse istado.” Ela diz que via as colegas embriagadas,
nas vilas ou nas festas, fossem casamentos ou batizados, e ndo queria chegar até esse ponto. Elas
“num chegava a cair, mas ficavam assim doidona, acho que snum sabiam nem o que tavam

falando™.

Ela expbe uma condigdo de consumidora habitual de alcodlicos. Sempre havia
tentativas de demonstrar que o consumo tinha outros objetivos que nfo apenas a embriaguez. A

alcoolizagdo era utihizada como analgesia, como energizagio, como euforizante, participando de

6 Os Sujeitos da Alcoolizacdo Pankararu.
292




contextos festivos, dentro de determinados limites que ndo lhe causavam prejuizos. Dois

episodios relacionados com a sua narrativa sugerem que €ssas estratégias continuam presentes.

Em primeiro lugar, quando a entrevista estava ocorrendo na casa dessa professora,
entraram, subitamente, 0 pai ¢ uma tia paterna. Parecia evidente que ambos ja sabiam da presencga
do pesquisador, pois ja entraram falando, e progressivamente aumentaram a intensidade da voz,
dividindo a atengfo da narradora. Pediam ajuda para acender o fogdo, preparar um cha, num mais
do que evidente sinal para que a entrevista fosse interrompida. Carminha, nos dias seguintes,
passou a evitar o pesquisador, sempre estando ocupada com COMPrOmMIssos profissionais e

domésticos, ficando registrado apenas esse fragmento de narrativa.

Em segundo lugar, conversando com a irmd de Carminba, ela pontuou uma outra
interpretagdo. Foi dito: “Ela bebe gualqué hora, qualqué dia. Se ela ndo frabalhd hoje mesmo,
quando acorda, se ali tivé pra ela bebé, ela td bebendo, assim que ela levanta.” E informado que
costuma faltar ao trabalho, as segundas-feiras, sempre com ressaca € isso, segundo a sua rmi “¢é
muito feio, uma professora bebeno do jeito que ela td bebeno. Um trabalho bom que ela tem, e
diz que se perdé num vai custd nada pra ela. Mas eu acho que sim! Se ela perde, quem vai cuidd

dos fio dela, mae?”

A irmi também destaca que por causa da relagdo de Carminha com as bebidas, esta
havendo sérios conflitos entre as duas mulheres. “Porque #d cum oito dia que ela chegd im casa
dizeno disaforo. Ela qué baguncd dento de casa, porque se ela bebé junto com o pai, ele da ponto
a ela, num da a nos nem a mim nem a meus rmdos. Ela ja chegd a baté no fio mais véio. Mandd

ele imbora, ia tocd fogo na ropa dele. Isso purque ele tava chegando tarde im casa, tava cum as

namorada, cum as minina daqui mesmo, e ¢la tava achando ruim”™.

Carminha comegou a beber quase que diariamente apos o nascimento do cagula.
Gostava muito do pai do garoto, moravam juntos, mas ele “dexé ela, purque foi pra Sdo Paulo,

mandé umas coisinha e num mandé mais”. O filho mais velho disse que “se pudesse ja tinha ido
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imbora”. O pai, de acordo com a irm3, 3s “veze tira a semana todinha pra bebé, mas tem dia que
P g

ele num bebe nem um dia. Quando bébo, num faz nada, nada, nada”.

Carminha € uma professora cuja narrativa de negacio do processo de alcoolizacdo ¢
semelhante a de outros moradores do Brejo, que dizem beber somente em festas, porém
costumam consumir alcodlicos todos os dias, criando “perturbagbes” entre os familiares e a
comunidade. No espago doméstico, conta com o apoio paterno para a ingestdo de etilicos, A
alcoolizagdo significa na sua vida uma continuagdo da busca heddnica, através de festas, bailes e
namoros, entretanto demonstra estar 4 mercé da quimica do etanol. Ela é uma das poucas
mulheres na localidade, conhecida como alguém que “bebe todo dia, se tiver”. As brigas sdo
entre Carminha, a mie ¢ a rmi, mas ndo com a comunidade, que nfo a discrimina por conta

desse “gosto”.

Concluindo a narrativa dos quatro adultos, pode ser considerado que os homens
bebem mais do que as mulheres. O padrio de alcoolizagdio entre os dois narradores do sexo
masculmo apresenta diferencas entre si. Um, foi bebedor didrio, de inicio motivado pelo
imaginario social que buscava a forga e a resisténcia fisica diante das adversidades, e,

posteriormente, enquanto necessidade diaria por causa da ociosidade da falta de emprego.

Conseguindo uma atividade profissional e continuando a beber, o impacto causado
pela possibilidade real de desemprego e da no-realizagdo do Plano de Vida (casar, construir uma
casa ¢ ter uma familia) engendrou um compromisso espiritual com a abstinéncia.>*® Esta pode ser
considerada com remissdo causada pela inser¢do do sujeito no cendrio religioso Pankararu. No
outro caso, a alcoolizagdo parece seguir um curso que se inicia na idade jovem, como
insubordinagdo aos poderes constituidos, principalmente o paterno, prosseguindo em movimento

até uma alcooliza¢o transgressora, marcada pelos episodios de violéncia fisica e moral, além da

33 Importante diferenciar abstinéncia como a condigdo do sujeito que bebia e esta sem beber, da abstemia,

condigio do sujeito que nunca fez uso de bebidas alcodlicas em toda a sua vida,
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shertura de coméreio ilegal de bebidas alcoolicas. Importante que, MeSMO NESsE €aso, a familia

do sujeito ainda elabora uma interpretacdo sobrenatural enquanto causagio magica.

Em relagio as mulheres, uma apresenta abstemia por falta de iteresse nas bebidas
alcodlicas, fazendo parte do seu sistema de relevincia apenas a condigdo de professora, de dona-
de-casa e de esposa. No outro caso, os papéis femininos de esposa € de dona-de-casa nfo séo
valorizados, havendo uma predominfncia, numa primeira fase da vida, de uma alcoolizagdo
festiva, que progressivamente segue um curso para a alcoolizacdo diaria, com episodios de
violéncia doméstica. Faz parte de uma busca hedonica, destacando-se na parrativa ¢omo um uso

de um sistema de encobrimento da realidade.

6.3 Narrativa dos Idoses Pankararu

Dona Severina conta com 68 anos de idade, ¢ solteira e aposentada como auxiliar de
enfermagem pela Funai. Mora onde nasceu e se criou, em Brejo dos Padres. Lembra-se de uma
infincia de pentria, também motivada pelas condigbes climaticas. Naquele tempo, “so tinha roga
do travessdo pra dentro. Quando era no verdo, acabava aquelas coisinha assim prantada ¢ a

gente ficava na fome. Adepois chegou o posto e foi que cumentaro mais pra fora™.

Fala do pai com saudades. Era dos “tronco véio”. Jodo Moreno considerava-o como
principal conselheiro. Eximio cagador, ja saia de casa sabendo onde a caga estava. Coisas de
“caboclo experiente”. Ele também era “doutor de raiz”. “Fazia remédio pra varios tipo de
duenga.” Dona Severina foi criada na Tradi¢do, portanto proxima da Natureza e do catolicismo
popular. Mesmo freqiientando o Toré e as dangas dos praias, estas, para ela, eram “divertimento”,
a forma profana de uma religido também ladica, pois sua formagdo era basicamente catolica, para
a qual contribuiu a fé paterna e toda uma geragdo que desde a “bisavé e a tatarave ja rezava na

Igreja daqui”.
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Quando menina, nunca saiu de dentro da aldeia. “Bu era mocinha, da priméra vez que
eu fui em Tacaratu. Eu num ia purque num tinha condi¢io de andd nos lugd. A roupa num tinha,
calgado também. Era rasgada, era remendada.” Os eventos mais marcantes na vida ocorreram
apds os anos 70, trés anos apés a fundagfo da Funai. Ela contava com 38 anos de idade e
trabathava numa prefeitura municipal. Foi convidada pelo érgéo indigenista para fazer um curso
técnico de auxiliar de enfermagem e de parteira na Paraiba, sendo, posteriormenie, contratada

pela instituigo.

Entre os anos de 1970 ¢ 1984, trabalhou em duas areas mdigenas pernambucanas, a
dos Atikum, no municipio de Floresta, ¢ a dos Kambiawa, em Thimirim. Nesse @ltimo ano,
retornou definitivamente & drea Pankararu, onde permansce aposentada, tendo uma renda que a
diferencia dos outros moradores. Permanece celibatiria ¢ presta assisténcia a sua familia,
principalmente a sobrinhos envolvidos numa tragédia familiar na qual estiveram ¢ ainda estio

presentes bebidas alcoélicas.

Na época da sua inféncia, nfio havia possibilidades dramaticas com os etilicos, porque
“nem todos os homens bebia. Meu pai bebia assim, se tivesse um negocinho, mas nunca pra se
embebedd. Quando aparecia uma vez na vida, quando aparecesse. As vezes a gente 1a fazer
buchada, comprava um litro, s6 um litro, prum bando de gente. Chamava os colega tudinho pra
cumé buchada, num dia de domingo. Trazia 14 de Tacaratu e usava aquela cachaga, naquela hora
daquela buchada. Acabd-se! .

Ela nunca gostou de beber. Experimentou, pela primeira vez, aos “vinte e tantos
anos”, puma festa de S&o Jodo, mas “achou ruim”. Sua mée gostava, mas somente “um golinho,
eu num gostava ndo. Nunca fumei, nunca me acustumei fumd. Os minino (irméos) tudinho
fumava aqui. Zezé (irmd com quem mora) fumava cachimbo e eu nunca aprendi. Era mais
diferente mesmo, eu num gostava dessas coisa. Fra diferente purque eu nunca aprendi a fumd,

num quiria também. Achava feio quando o pessoal bibia”.
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Hoje, ¢ diferente daquele tempo, quando o “pessoal” bebia

nas festas, nos casamentos. J4 bebiam vinho, j4 tinha cerveja, essas coisa assim. Eu achava
feio gente béba. Se eu visse uma pessoa béba, um home... Vixe! Que coisa felal Porque eu
achava que fava se dismoralizando ¢ dismoralizava mais os outros, purque dizia coisa com o
pessoal. Nunca gostei de gente béba. Os minino [sobrinhos] daqui de casa bebem, mas

pergunta a eles, se eles /eva nome (s&o xingados)? Que s6 o diabo! Quando tdo bébo, mando

é se arretird dagui. Me abusa.

A tragica saga na familia, relacionada com as bebidas alcodlicas, conforme ja dito,
pode ter reforgado a aversdo de Dona Severina. Isso comegou no ano de 1982, quando ela ainda
trabalhava entre os Kambiawa. Houve um duplo homicidio: do cunhado e do sobrinho mais

velho.

Os seus sobrinhos vivos consomem diariamente, quando encontram bebidas, pois
“puxaro [herdaram] do pai, que bibia muito. Ele ia daqui no Bem Queré comprd cachaga. Trazia
a garrafa, mas num vinha bébo. Al os povo de acuid (os posseiros do Bem Querer de Baixo, com
quem havia sérios conflitos pela posse da terra) pegaro ele pra fumd a cachaga. Eu acho que ele
foi agi, mataro ele. Ainda hoje en sinto isso, purque o minino dele (sobrinho mais vetho) chegd
da roga, uma hora da tarde. Quando chegd, tinha uns povo tudo naquela casa [perto] da igreja.
Ele fava até abrindo a porta. A gente sabia que era dos povo que tinha matado o pai dele. Ele
vinha do interro. Zezé me disse que ele falé: ‘— Fagam o favé de saf da minha area, num gosto
de gente aqui’. Quando ele fava abrindo a porta, veio um home cum a faca. Quando viero dizé,
corremo tudo. Chegaro 1a, a im3 dele chegd 14, que era Deda, abragada cum ele. Levé uma
tualha grande de banho, ele abragado cum ela, dizia assim: “— Num chore néo que eu s0 v fazé
wm curativo, purgue o povo diz que € preu fazé’. Ela butava a tualha nele, o sangue num mstante
instancava nessa hora. Um rapaz de Tacaratu ia passando, Zezé pidiu a ele que levasse pra Paulo
Afonso. Era dele é si tratado 13, mas eu acho que num ia adiantd. Chegaro im Petrolindia,

mandaro sigui pra Paulo Afonso, mas quando chegd num deu mais tempo.”
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Uma briga entre bébados ou entre sujeitos em litigio pela posse da terra? As mortes
continuaram, pois a esposa e mie das vitimas, irmé de Dona Severina, estava gravida, e ninguém

disso sabia. Durante a dor do luto, comegou a

sinti uma d6 no istémago” por causa do “susto. O dotd disse que quando ela morrew, no
laudo, o médico disse que tava gravida. Eu fava aqui nesse dia. Ela comegou com uma @6 no
istomago, eu precisei i mimbora pra Kambiwd. Na quinta-feira levaro ela pra Petrolindia.
Chegd la com a pressdo im zero. Levaro ela pra Paulo Afonso. La o médico disse que se
desse pra operd ela, tinha que f€ uma pessoa pra assisti a operagdo. Purgue se ela morresse,

aquela pessoa tinha viste como foi.

Dona Severina novamente retornou a 4rea, porém para o enterro da irmi. Com a
morte dos pais dos sobrinhos, o problema da orfandade precisava ser resolvido. “Esses minino
(os sobrinhos) num tem pai nem tem mée. Nos somos os parente. Se eles ndo faz as coisa direito,
nos botemo pra istudd, podia hoje em dia sé gente, mas nio teve quem. SO a menina, que hoje ¢

- formada, a Deda ¢ o Bita, s6 eles dois.” So cinco sobrinhos: trés homens, que “puxaro ao pai’e
um homem ¢ uma mulher, que ndo. No primeiro caso, qualquer “folga que eles t8m, s6 &
cachaca”; no segundo, “bebe um bocadinho, uma veizinha, mas num é todo dia”. Dois deles
costumam fazer refeiSes na casa da tia, e existem suspeitas de que praticam pequenos furtos

para trocar por aguardente. Eles ndo “podem ter dois tostdes que vdo logo comprd cachaga”.

Os problemas familiares relacionados com as bebidas continuaram na sua biografia.
Nowvo fato foi decorréncia direta de dentincias de um dos sobrinhos a Policia Federal, em abril de
2000, sobre a presenga de um deposito clandestino, pertencente a uma comadre da idosa. A
comerciante denunciada exigiu de Dona Zezé o ressarcimento do prejuizo e, com a resposta de
que ela “ndo tinha nada cum isso”, essa outra idosa fora agredida com um tapa no rosto, além de

ameagcas de morte ao sobrinho.

A rmé da vitima enviou fax para a Diretoria Regional no Recife, ¢ conseguiu a

abertura de um processc contra a proprietaria de estabelecimento comercial.

6 Os Sujeitos da Alceolizacdo Pankarara,
298




Nunca mais falaro cum nds. Quando a cachaca ia chegd nos via subi as carroga de caxa.
Iscundiam naquela casa dela, onde tem a budega. Fla tem uma casa na baxa junto com 2
mie. A pulica pegaro a cachaga todinha, levaro pro posto € derramaro. Ela disse pra Zeze:
‘_.Se vocd mais sua imi num pagd o prejuizo que eu tive, mando pegd a cabeca dele’. Al
Zezé disse assim: ‘—Apois mats, quando ele tivé morto, a gente inferra’. S6 foi o que ela
disse. Ela chamé tudo que era nome. Zezé disse: - Ele num é fio disso que vocé #d dizendo,

ele é fio da minha irma e do meu cunhado e os dois j&a morrero.

As duas familias deixaram de se falar ¢ de passar em frente da porta da outra. O que
se conclui do fato & que hoje, em Brejo dos Padres, estio “brigando mais do que antes™, pois “de
priméro num era assim esse negbcio de gente andd batendo nos parente nio. Era tudo mais
unido, mas agora é tudo disunido. O sinhd repare purque aqui se tivesse unido era uma familia so,

num era?”

Esses eventos somados auwmentam mais ainda a aversdo de Dona Severina pelos
alcodlicos, que identifica apenas pontos negativos nesse consumo. Para ela, beber é “safadeza
deles, querem sé mais do que os ofros, querem achd uma molezazinha, ficd imcrencando, tanto
uns com 0s Outros, Como cum otra pessoa. E num so € home, nio, tem mulhé também. As mulhé
que a gente sabe quem sfo. Ficaro moga, num bebiam. Depois umas viraro solteira ¢ otras se

casaro e bebe, Quando eu era nova ndo tinha isso ndo”.

A comerciante fora ameagada verbalmente pela Policia Federal e teve seu estoque
apreendido e derramado. Agora existe novo processo, agressdo fisica. Os sobrinhos continuam
bebendo e quando estiio com fome se dirigem & casa de Dona Severina para fazer as refeicGes.
Trata-se de uma obrigagdo moral: “Nos tem que dd purqué si ele tivesse pai ¢ mae nos num sufria

tanto assim.”

Dona Severina, na condicdo de idosa, chegou a conviver com pessoas do Tempo do
Tronco Vetho. E testemunha viva das transformagdes ocorridas em relagdo ao processo de

alcoolizagdo. Na inféncia, era controlada, festiva, respeitosa, ¢ atualmente, sem controle, violenta
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¢ transgressora. Pessoalmente, sempre considerou feio e desagradavel o consumo de bebidas
alcodlicas, porém com a tragédia familiar que envolveu — e ainda envolve parentes (brigas e
furtos domésticos), a sua aversio foi aumentando progressivamente. Pode ser dito que a abstemia

de Dona Severina caracteriza-se como intransigente.

Seu José tem 75 anos de idade, agricultor aposentado ha 7 anos, € casado no “civil e
no eclesiastico” ha 44 anos. Ele diz: “Desde quando eu mintendi de gente, ja achei todo mundo
aqui trabaiando. Eu gjudano na roga do meu pai. Sempre quis trabaid pra que quando eu fosse
pra missa, / cum meu sapato, cum minha ropinha. Depois eu inventei de me casd. Fomo frabaid

numa roga, que chama Brejinho. Ela nos deu muita barriga chéa, gracas a Deus.”

Durante toda a narrativa Seu José demonstrava ser um homem “religioso™, sempre
agradecendo a Deus pelos “favores obtidos na sua vida”. Antes de completar 40 anos de idade (as
referéncias cronologicas sfo imprecisas), sofreu um abalo muito grande com o falecimento, no
Recife, da primogénita “que tava grandinha”. Ele n3o “suport6” a saudade da filha e seguiu

viagem para S&o Paulo, onde passou sete dias num caminhio. “Foi a vontade de Deus!”

Encantou-s¢ com a capital paulista. Escreveu para a mulher perguntando se ela
também ndo gostaria de ir. Ela sempre respondia negativamente. A importancia de S&o Paulo
para Seu José foi o bom tratamento que diz ter recebido do encarregado da obra onde trabalhava.
Ambos eram cat6licos romanos praticantes, freqilentavam a mesma igreja e ficaram amigos. Ele
chegou a ser convidado para uma festa de aniversario do préprio encarregado na sua residéncia.
Nessa ocasido, experimentou uisque pela primeira vez. Seu José diz: “Fu tumei um gole do vinho
do Porto, vinho bom, né? Eu num v6 bebé muita bibida nio, porque eles sio um o povo bem
educado, distinto. A moga buté minha cumida. Era uma bibida que era pra todo mundo. Até as
minina deste tamanho bibia. Quando foi de tarde, eu falei cum ele que eu ia voitd, ia pegd o

dnibus e vim mimbora. Eu nunca misquici.”
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Estando em Sdo Paulo, ndo teve aquele retomo esperado nas economias, apenas um
bom tratamento do representante do patrdo. Diante da recusa da esposa em morar 14, decidiu
retornar ao Brejo dos Padres depois de wm ano de permanéncia. Isso significou voliar ao trabalho
rural: plantar e arrancar mandioca para fazer farinha, limpar o mato, “ciscar” o terreno, plantar ¢

colher feyjdo.

Seu José conseguia conciliar, antes de estar aposentado, o seu gosio por bebidas
alcoolicas, sua pratica fervorosa de religifio catolica e a atividade agricola. Confessa: “A bibida
pra mim € pra animd. Mesmo muma brincadera, numa festa, se num #vé bibida, aquela festa pra
mim ¢ morta.” A esposa nfo bebe. Ele costuma, a0s sabados, tomar um “poguinkc” de 51 antes

do jantar ou de assistir televisdo, como um “aperitivo”, “bebendo sem maldade”.

Todavia, a sua experiéncia mais antiga com bebidas alcodlicas, foi com aguardente,
quando foi convidado “pra assisti um velorio”. Lembra-se que tinha 40 anos de idade, porém a
referéncia cronologica pode nfio ser precisa. Somente tinha feito uso de “gasosa, a Coca-Cola”.
Seu José narra: “Quando cheguei la. Eles dissero: ‘— Vocé vai ajudé a visti o homi!” Eu digo:’—
Eital Agora chegd pra mim!” Nunca gostei de distampd o pano pra vé a cara do difunio, s0 se
otra pessoa abri, mas eu mesmo ndo. “—Mas o sinhd tem que gjudd!” Chegd logo um litro da
Pituti, chegd na minha vez, eu nunca tinha tomado, ai eu dixe: ‘— Bota ail’ Botaro uma dosinha
pra mim. Derramei ofra. Num pegé nada im mim. Vesti a répa do rapaz, vest logo o car¢do

[cal¢do] dele, purque aqui depois gui morre ainda tem essa exigéncia.”

Fle nega que haja problemas de bebidas na sua familia, porque eles “num bebem

muito, acha vergonhoso isso. Agora no dia do Menino do Rancho, nds foma nossa geladinha boa,

mas sempre em festa”.

Seu José é outro representante do Tempo da Tradigio. Sistematicamente religioso,
catolico praticante e devoto, incorporou e se dedicou integralmente ao trabalho agricola, tendo
hoje conforto para as suas necessidades, vivendo inteiramente para a sua familia. Comegou a

beber tardiamente, mas para ele significava apenas “divertimento” e aperitivo. O inicio da
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alcoolizagio dev-se durante um veldrio, tendo a difici tarefa de “vestir um defunto”, Esse uso de
bebidas acontece junto da familia (menos a esposa) ¢ fortalece os lagos internos desse grupo. Ele

destaca que bebe para se “animd.”. Portanto, a alcoolizagio de seu José pode ser considerada

festiva.

Por fim, entre os dois idosos, o homem bebe e a mulher ndo. Para gle, o
“divertimento” propiciado pelas bebidas ¢ menos importante do que outros espagos da Vida:
familia, religido e trabalho. A alcoolizagic ocupa um lugar relevante, porém existem outros
referenciais que ndo a tornam central, 0 que permite ao sujeito exercer um controle sobre o
processo, ndo causando fraumas enmfre os seus familiares. A mulher teve essas experiéncias
negativas com familiares e, progressivamente, foi desenvolvendo uma intolerdncia que se
transformou em infransigéncia, porque percebe todos os maleficios para a sua familia (homicidio,

furtos, agressdes fisicas). Apesar de tudo, os parentes continuam a fazer uso.
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7. CONCLUSOES

Ao epilogo deste estudo exploratério, chegou-se a conciusdes particulares enquanto
diagnostico de um processo sociocultlﬁai, a alcoolizagdo, enfatizando um contexto étmico. A
extensdo do texto foi decorréncia da necessidade de argumentagdo tedrica e metodologica,
consubstanciando uma proposta interdisciplinar, a Etnoepidemiologia, junto as interpretagdes
etnograficas. Estas se fundamentam em observagGes e andlise das nparrativas da comunidade
Pankararu.

Houve um esforgo para niio se perder num estilo hermético, presente em algumas
ciéncias, muitas vezes mostrando maior densidade formal do que rigor no contetido. A
obscuridade académica vem a ser satirizada pela anticiéncia, testemunhada em palestras como as
de Jacques Lacan (1901-1981), tdo dificeis de serem entendidas por platéias desconcertadas, que

o psicanalista suspendeu tudo e confessou ndo estar falando a sério.”

Um dos mitos ocidentais acredita que a temporalidade apenas apresenta uma feigdo
linear, o que contradiz as feses da existéncia de um Tempo Circular do Eterno Retorno **
Arriscando uma aproximagdo a este tltimo, a conclusfo retorna ao comego da tese, através da
frase do cacique Pankararu: “Doutor, o senhor vé de dia, lendo os livros, mas eu vejo de noite,

com os olhos fechados, chegando as coisas na mente”.

Uma briga foi comprada pelo Ocidente, desde as Cruzadas até o Iluminismo. A Luz
de Roma converteu-se na Luz da Razfo, a ser democraticamente distribuida entre os homens,

inclusive aos bons selvagens, a partir dos civilizados. O que se¢ chama de Ciéncia Modermo-

33 DIATKINE, G. Jacques Lacan, p.14.

0 Nja concepeio ontologica “primitiva” (é preferivel o termo tradicional, por motivos ideoldgicos), cada
objeto ou ato para se tornar real deve estar respaldado numa repetigdio arquetipica. Trata-se dos dnicos
caminhos para se chegar até a realidade, a repetigfio ou a participag8o, pois qualquer coisa que néo esteja
dotada de um modelo exemplar é insignificante, ou seja, destituida de realidade. In: ELIADE, M. Mite do
eterno retorne, p.33-34.

7 Conclusies.

303




contempordnea, alicercada no Mito da Ordem, construiu rotas paradigmaticas, inclusive em
diregdo as disciplinas Epidemiologia e Antropologia. Sio caminhos organizadores de um Espago,
que também visam delimitar os limites do que se representa como o Bem e o Mal. Num primeiro
limite, presente no Espago Urbano (de dentro), procurava erradicar as pestes que enfraqueciam a
massa trabalhadora. Num segundo, atento ao Espago Colonial {de “fora™), objetivava catequizar

deménios selvagens, na sua hipStese mais Aumanista, através da pedagogia do opressor.

Enfim ¢ um esquema ideologico, porque além desse Bem e desse Mal, das estatisticas
¢ das homilias, existe uma maquina de nome capitalismo, interessada em produzir riquezas. Um
dos seus mais Importantes instrumentos ¢ construido através dos paradigmas da racionalidade
cientffica’® Ela disseca a Natureza, visando coshecimento e poder. Entretanto, algo fica

ignorado, empobrecendo a sabedoria humana, cada vez mais distante da esséncia das coisas.

O dualismo ¢ uma limina herdada da metafisica platdnica, operada pelas mios
cartesianas: 0 Mundo cindido entre Espirito ¢ Matéria; as Categorias do Pensamento entre

Qualidade ¢ Quantidade; 0 Homem entre Corpo e Alma; o Conhecimento entre Razéio e Sentidos;
a Psicologia entre Mente ¢ Organismo; e a Existéncia entre Vontade ¢ Paixio.

A totalidade passa a ser substituida por representagdes conceituais e légicas, que
expressam a prioridade do Ocidente pelas questdes de epistemologia mais do que as ontologicas,
como pensava Heidegg:er.342 Faltava a pergunta: Qual é o ser do Ser? Essa procura pelo eidos é

um dos sintomas subversivos daquele outro lado da moeda, o conjunto dos paradigmas da

Desordem: a subjetividade, 2 historicidade e a hermenéutica >+

Para o cacique Pankararu, durante a visita nos anos 60, os “doutores™ no Rio de

Janeiro liam como objero apenas os livros, icones da Grande Racionalidade Universal. Ela esta

* LUZ, M. Natural, racional, social: razdo médica e racionalidade cientifica moderna, p.24.
2 MARCONDES, D. Iniciagiio 2 histéria da Filosofia, p. 266-268.
% CARDOSO DE OLIVEIRA, R, Sobre o pensamento antropolégico, p. 101.
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engajada naquele projeto da Ilustragdo. Como discipulo, sufocador da diferenga, estava Comte,
que fora o principal mentor telectual de Candido Mariano da Silva Rondon. O positivisme

influenciou a elaboracgio dos quatro principios bésicos do trabalho do Marechal, assim analisados

s 344
por Ribeiro:”

1°) Morrer se preciso for, matar nunca. Devastando os sertdes do Mato (Grosso no

comego do século XX, compreendia ser um invasor, negando o revide de ataques silvicolas.

2°) Respeitar as tribos indigenas como povos independentes. Apesar de suas
rusticidades, tém o direito de ser eles proprios, de viver suas vidas, de professar suas crengas ¢ de

“avoluir” segundo o ritmo que forem capazes.

3°) Garantir a esses povos a posse das terras que habitam e que sao necessarias a
sua sobrevivéncia. Principio institucionalizado com a criagio, em 1910, do Servigo de Protegéo

aos Indios, também inspirado na filosofia de José Bonifcio de Andrada e Silva.

4°) Assegurar aos indios a protegio direta do Estado como um direito que lhes

assiste por sua incapacidade de competir com a sociedade nacional, dotada de tecnologia

superior gue se instalou sobre seu territério.

Havia paradoxos intrinsecos aos interesses andnimos do Estado brasileiro,
responsaveis pelo reverso do projeto. A garantia de posse dos teritérios tribais converteu-se
numa pressio da sociedade nacional pela redugdo das areas. A prote¢do aos povos indigenas, em
seus proprios territérios, evitando o deslocamento ¢ a desorganizagio da vida tribal, ndo atingiu o
grau necessario para evitar a depopulagio progressiva e acelerada, face as doencas, aos ataques

armados e ao envenenamentos das 4guas ¢ dos alimentos. A defesa dessa autonomia, preservando

344 RIBEIRC, D. Sobre o ébvie, p.321-357.
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sua cultura de origem n@o comseguiu evitar a perda do erhos ¢ dos padrdes tradicionais,

engendrando destribalizagfo, depauperamento e desilusio.>*

E um pano de fundo pessirnista, mas testemunha um reverso através do crescimento
da populagdc mdigena nos anos mais recentes. A etnia Pankararu, desde a década de 40, apareceu
no cenario do Sertdo do Submédio S3o Francisco, em Pernambuce, como um grupo
fenotipicamente misturado e inserido na logica do campesinato indigena. Explicagdes

antropologicas surgem até hoje: transfiguracdo,’*® reelaboracdos™ ou reemergéncia émica.>*®

Apesar de camponeses, continuam fndios,”” vindo o cacique a revelar que ¢
conhecedor de outra ciéncia, ndo da “leitura”, mas da revelagdo noturna, quando provavelmente
estdo abertas as portas de comunicagdo com o Invisivel. Nele, habitam os mortos que se
“encantam”, e 0os velhos Encantados, os Caboclos ¢ os Mestres. Sdo entidades que curam,

adoecem, protegem, ameagam ¢ também ensinam. Enfim, outra mentalidade.

Ribetro demuncia, no prefacio do livro Os indios e o Brasil (1991), de autoria de
Meércio Gomes, as trés grandes pestes que afligiram as populagdes indigenas brasileiras: (a) as
epidemias de variola, sarampo, catapora, difteria, gripe, coqueluche e tuberculose. Mortalidade
que acompanhou os padrdes epidemiologicos nacionais; (b) o genocidio que vém sendo reduzido

progressivamente desde os tempos de Rondon, mais ainda nas altimas décadas, exceto em alguns

3 MARCONIL, M.A. & PRESOTTO, ZM. Antropologia: uma introdugio, p.243.

3% RIBEIRO, D. Os indios e a civilizagdo: a integracdo das populagdes indigenas no Brasil moderny,
passim,

**7 OLIVEIRA, J.P. A viagem de volta: reelaboraciic cultural e horizonte politico dos povos indigenas
no nordeste. In: PROJETO DE ESTUDO SOBRE TERRAS INDIGENAS NO BRASIL / MUSEU
NACIONAL. Atlas das terras indigenas no Nordeste, passim.

*ARRUTL JM.A. A 4rvore Pankararu: fluxos e metiforas da emergéneia étnica no sertdo do S#o
Francisco. In: OLIVEIRA, J.P. (org.} A viagem da volta: etnicidade, politica e reelaboracdo cultural
no Nordeste indigena,,p 230.

* CARDOSO DE OLIVEIRA, R. Identidade, etnia e estrutura social, p36-57.
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casos que chocaram a opinidic piblica brasileira (os assassinatos do pataxd Galdino, em Brasilia,
e do xukuru Chicdo, em Pernambuco, como exemplos); (¢) o etnocidio, extermimo cultural
induzido tanto pela propria burocracia oficial protecionista como pela agdo missionaria, oprime
um sentido psicologico as populagdes, pois desmoraliza crengas, induz idéias de inferioridade e

conduz 2 preguiga, & anomia € ac alcoolismo.”™

A doenca alcodlica na sua forma contemporanea faz parte de uma saga conceitual
nascida em paises protestantes desde o século XIX. Trazé-la, como nogdo a ser utilizada num
desepho de pesquisa transcultural, ¢ uma estratégia metodoldgica valida? Nao. A rubrica
alcoolismo esta contaminada pelo triplo estigma do pecado, do vicio ¢ da doenga, sendo um
estimulador direto para o encobrimento desse objeto. E um modelo sindromico presente na
definicio de Dependéncia Alcoclica/Uso Nocivo do Alcool, que é referenciada pela ()MS,351
sendo o numerador epidemoldgico por exceléncia. Além disso, oufras dificuldades podem ser
relembradas como o tempo de meia da validade conceitual *>os entraves diagnosticos por conta

dos choques culturais™ e, principalmente, o risco de negagao diante da condigdo de crime.”**

O fendmeno existe, ¢ alguns indios Pankararu afirmam categoricamente que “caboclo
gosta de beber”. Entretanto, a ambigindade da Lei que interdita as bebidas a uma populagio
indigena, porém integrada & comunhdo nacional, manifesta-se como uma dissonéncia entre © que
se diz (o certo para a Lei) e o que se faz (o correto para a comunidade). Marcadores bioldgicos

ndo sdo especificos, questionarios estruturados apresentam muitos resultados falso-negativos e,

3% RIBEIRO, D. Prefacio. In: GOMES, M.P. Os indios e o Brasil, p.10-11.

3IQRGANIZACAO MUNDIAL DA SAUDE. Classificacio de transtornos mentais e de
comportamento da CID 10, passim.

32 QKINNER, HA. A validagiio da sindrome de dependéncia: serd que atingimos a meia-vida deste
conceito? In: EDWARDS, G. & LADER, M. A natureza da dependéncia das drogas, p.61 - 86.

35 MANSON, S.; SHORE, J.; BARON, A.; ACKERSON, L. & NELIGH, G. Alcohol abuse and
dependence among american indians. In: HELZER_ J. & CANINO, G. - Alcoholism in north america,

and Asia, passim.

354 MINISTERIO DO INTERIOR - Legislagio/jurisprudéncia indigenas, passim.
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por fim, o modelo patoldgico pode ser deslocado do contexto e da conjuntura semdintica e

conceitual da comunidade indigena.

Assim, para aclarar o objeto € preciso que o pesquisador aproxime-se,
empaticamente, daquela realidade, ¢ procure aghutinar outros saberes que a Ciéncia Modema
colocou no ostracismo. Reproduzir no campo da pesquisa aquela atitude filoséfica denominada
alétheia, ou seja, tentar a retirada do véu que cobre a esséneia do Processo que se procura estudar
entre os Pankararu.

O conceito que se mostra mais transparente diante da dindmica sociocultural do

33 indo além da dicotomia normal-patoldgica. Diferentemente

objeto € processo de alcoolizagéo,
de sua funcionalidade teérica, original, pode ser compreendido como um fenémeno que apresenta
uma significagdo social contraditéria, participando em varios fragmentos do cotidiano, seja

promovendo 2 integragio da comunidade ou entfio incentivando conflitos inter e intragrupais.

Uma complexidade do desenho, inscrita numa interface entre a Safide e 3 Doenga,
principalmente por ser a representagdo de um processo que apresenta peculiaridades étnicas,
parciais ou totalmente distintas daquelas do universo cultural do pesquisador. Trata-se da
utilizagdo do método compreensivo, antes de qualquer explicagio, que em geral € arrogante, pois
nesse caso almeja encontrar as leis universais do funcionamento do Homem em Sociedade. A
Cultura tem caprichos diferentes da Natureza. Portanto, néio se trata de uma relagio entre sujeito e
objeto, mas da fusdo de horizontes intersubjetivos, segundo Gadamer.™® E um campo que
percorre uma tripla diferenga, entre espagos, tempos e sujettos, sendo o cemne da aventura

merguthar na alteridade, através da atitude empatica.

** MENENDEZ, E. J. Socioantropologia de! proceso de alcoholizacion en America Latina, 1970-1980
(primeira parte). Acta psiquidt. psicol Amér, Lat, p. 247-256.
% GADAMER, H-G. Verdade e método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica, p.457.
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A sbordagem fenomenolégica social procura recuperar determinados elos partidos,
tentando aproximar-se da dimensfo humana na sua integralidade, o que, coincidentemente, € o
sentido etimoldgico do proprio termo Satde.”’ Através dela pode haver uma colaboragéio de
srabalho interdisciplinar, inclusive com as Ciénecias Sociais. Essa procura de didlogo enfre
campos, aparentemente divergentes, ¢ tentada através da Antropologia Meédica.”®® Para alguns,
existe uma forte contaminagdo dos modelos biomédicos,”>° mas, para outros, hi um avango,

porque ndo fica restrita apenas aos estudos das representagdes sociais do Processo Satde-

360
Doenga.

Um dos desdobramentos é a proposta de organizagdo de uma Etnoepidemiologia,
langada por Menendez®' ao final dos anos 80, vindo Almeida Fitho, %% no comeco da década de
90, a discutir, mais demoradamente, as bases de um projeto plural. Entre elas, a substituigdo do
classico conceito de fafores de risco por modelos de fragilizagdo enquanto uma epidemiologia do
modo de vida, faz destacar nuances singulares. Esta mscrita no conjunto das Etnociéncias através
de varias possibilidades: epidemiologia transcultural, etmomodelos de representacdo,

distribuicdo e ocorréncias das doengas nas populagdes, além de ser reflexdo epistemoldgica da

prépria Epidemiologia.

357 NUNES, E. D. A questdio da interdisciplinaridade no estudo da saide coletiva e o papel das ciéncias
sociais. In; CANESQUI, AM. (org.). O dilema e desafios das ciéncias sociais na saiide coletiva, p.107.

3% QUNTER, S.S. Historical perspectives on the development of health systems modeling in medical
anthropology. Soc. sci. med, p. 1297-1307.

3% BUCHILLET, D. A antropologia da doenga e os sistemas oficiais de saade. In:

(org.) Medicinas tradicionais ¢ medicina na Amazénia, p. 23-24.

30{4em Historical Perspectives on the Development of Health Systems Modeling in Medical
Anthropology. Sec. sci. med, p.1297-1307.

361 \ENENDEZ, E. Antropologia médica: orientaciones, desigualdades e transacciones, passm.

362 A7 MEIDA FILHO, N. ~ Pluralidade: construindo a etnoepidemiologia. In: - A ciéncia

da saide, p. 173- 183.
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No presente estudo, a proposta de uma Etnoepidemiologia foi definida a partir de
algumas caracteristicas basicas:

1%} Um campo de conhecimento interdisciplinar e em formagfio, que procura construir

uma interface entre os dominios epidemioldgicos e antropoldgicos.

2°y Um objeto que n#o se caracteriza por uma definicdo exclusivamente
epidemiolégica ou antropoldgica, porém como rearticulagio conceitual. £ considerado de
natureza processual e contraditéria, um movimento dinfmico entre a Normalidade e a Patologia,

j que tanto fortalece quanto enfraquece determinados grupos étnicos.

3°) Operacionalmente, emprega as categorias filosoficas presentes na Epidemiologia
{Espago, Tempo ¢ Sujeito) dentro dessa nova significagdo conceitual, para a qual contribui o
conteado do enfoque etnografico-fenomenoldgico. S3o procuradas as tipificagfes presentes no
Mundo da Vida em relagio aquele processo e no modo pelas quais elas participam na construgio

e desenvolvimento processuais.

Enfim, almeja ir além dos nimeros sem rosto, aproximando-se da realidade subjetiva,
enquanto matriz basica que experiencia os fendmenos do perfil satide—doenga, permitindo
conhecer na sua integralidade sociocultural, as vicissitudes e contextualizagdes de um objeto que
se pretende estudar.

Mmayo define entre os conceitos fundamentais para a operacionaliza¢do de uma
pesquisa, as categorias analiticas ¢ as categorias empiricas. As primeiras sio consideradas balizas
para o conhecimento do objeto nos seus aspectos gerais. As segundas, sdo construidas com
finalidade operacional, visando o trabalho de campo. Estas tém a propriedade de conseguir

apreender as determmagdes e as especificidades que se expressam na realidade empirica.*®®

% MINAYO, M.C.S. O desafio do conhecimento : pesquisa qualitativa em saiide, p.94.
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As categorias analiticas tendem para niveis variados de abstrag@io, de generalizagio e
de adequagdo 2 realidade, enquanto que as categorias empiricas facilitam uma compreenséo da
articulagdo da subjetividade com a objetividade, tanto no Mundo da Vida quanto no Mundo da
Ciéneia. O conceito de “tipos sociais”, segundo Schutz,”®* ¢ um desses exemplos. Partindo do
universo conceitual, tanto do Mundo da Ciéncia quanto da Filosofia (campo originaric de onde
emergiu o saber andmalo cientifico), foram analisadas algumas defmni¢des do Espago, do Tempo
¢ do Sujeito, tanto na Epidemiologia quanto na Antropologia. Além disso, ¢ tentado discuti-lo

dentro dos limites fenomenoldgicos, para em seguida apresentar um modelo etmoepidemiolégico.

Quadro 1: Os Conceitos de Espaco na Epidemiologia, na Antropologia € na

Etnoepidemiologia.

EPIDEMIOLOGIA ANTROPOLOGIA ETNOEPIDEMIOLOGIA
- Esta associado ao conceito | - Parte de um conceito - Destaca, como Espago
geografico de Espaco, dentro | Estrutural-interativo do privilegiado para o

de uma perspectiva tradicional | Espago, formado por duas acontecimento do objeto

ou critica. interpretagGes tedricas. etnoepidemiologico, o Mundo

da Vida, campo heterogéneo
- A Geografia, 20 se constituir |- Por um lado, compreende que | por onde existe a circulagio do
puma disciplina que por um existe uma espacializagdo objeto em varios dominios.

lado estuda as possibilidades | social do Mundo enquanto

de relagdo entre o Homem e 2 | caracteristicas morfologicas - Valoriza o aspecto dramatico
Natureza e, de outro, a dos grupos sociais e pelo modo | da intersubjetividade,
interferéncia das de relagdo desses grupos com o | utilizando o conceito de cenario
determinagdes historicas e meio ambiente fisico, aravés | etnoepidemioldgico como lugar
sociais, engendra um modelo | das representagdes sociais. de acontecimento da Agio

de Espago que pode ser Social.

34 {dem. Metodologia das ciéncias sociais: a fenomenologia de Alfred Schutz, p.90.
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definido como Ecolégico- ~ De oufro, fundamenta o

social. conceito de Espago Etnico, - Esses cenérios s30 compostos

como produto da interagdo de | por diversos elementos

- Uma perspectiva dialética determinados grupos, enquanto | presentes na realizagdo

visa introduzir a dimensio Relag@o-Nos, em que sio dramatica: entre eles, tramas,
histérico-social, redefinindo os | elaborados os critérios de autores, protagonistas,
conceitos de Adbitat e de pertencimento e de exclusdo, |finalidades e interesses.
paisagem. que sdo atributos da condigio

étnica do Sujeito.

O sentido epidemiologico de distribuigio populacional das doengas implica uma
classificagdo do Espago em diversos recortes, igualmente como o pensamento humano distribui
numa grade classificatéria ¢, de forma heuristica, os fendmenos que sdo observados tanto no dia-
a-dia quanto nos laboratérios experimentais. Epidemias acontecem em determinados perimetros e
nfo em outros, ficando ausentes os critérios historicos e sociais de demarcago dessa medida. A
Geografia fornece a base demarcadora, que pode assumir feigdes conservadoras ou criticas. Num
primeiro caso, enquanto modo ecoldgico, reproduz-se a diivida geografica em tomo da relagdo
determinista ou probabilista do meio em relagio ao Homem. A disciplina fica aprisionada ao
conceito ecologico-social de hdbitat, enquanto hominizacdo do meio e naturalizacdo do Homem.
A Geografia Critica diverge dessa interpretagdo, ja que ndo compreende o Homem e a Natureza
como duas variaveis que se mfluenciam mutuamente, mas como substratos de transformagdes
historicas € sociais, tanto na propria disciplina, quanto na propria paisagem. Conceitos
geograficos classicos como forma, fun¢fio e processo passam a ser redefinidos por uma
abordagem dialética.

Em se tratando da Antropologia, o conceito de Espago apresenta duas possibilidades.
Uma funcionalista, definindo um Espago Morfoldgico dos grupos ou a forma de organizagdo do
Espago decorrente das respectivas representagdes sociais; e outra, interacionista simbolica

conceituada Espaco Etnico, em cujas fronteiras determinados grupos reconhecem e se
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reconhecem pertencentes a LM MESMO POVO. E reproduzido um debate entre socitlogos e
antropdlogos, que traduz uma diferenca de escolha em relagdo ao referencial de analise nas
Ciéncias Sociais, o coletivo ou o individual. No primeiro caso, a organizagdo do Espago Social
indica muito das caracteristicas do perfil demografico de uma sociedade e da espacializago
produzida pelo universo das representagdes sociais. O segundo, os critérios interacionistas
utilizados para a defini¢do de Espago Fnico sio basicos para a construgdo do proprio conceito de
Etnia enquanto modelo intersubjetivo. De uma maneira geral, é um dos componentes da relagio
Einicidade ¢ Processo Saude-doenga, sendo necessdria a criagdo de outro conceito, que permita

compreender o nexo de significados entre os dois termos.

Dessa forma, o conceito de Espago em Etnoepidemiolegia representa o [dcus do
desenvolvimento do objeto-processual, apreendido através da observagio da escuta narrativa,
estando contextualizado ac Mundo da Vida de determinado povo. E compreendido como um
cenario, um espago de dramatizagio social, onde determinados papéis s3o definidos, atos sociais
sio acontecidos € agdes sociais serdio desenvolvidas em fungdo de uma rede de tramas, autores e
interesses participantes. Os cenarios etnoepidemioldgicos sdo heterogéneos, sendo destacados, no
caso Pankararu, 0s cendrios politico, econdmico e religioso. Eles estio relacionados com trés

importantes dimensdes da vida sociocultural indigena.

Quadre 2: O Conceito de Tempo na Epidemiologia, na Antropologia e na

Etnoepidemiologia.

EPIDEMIOLOGIA ANTROPOLOGIA ETNOEPIDEMIOLOGIA

- Esta associado a nogéo de - Fundamentado na idéia de - Fundamenta-se na Historia,

Tempo na Mecénica Classica, |Tempo Social, mostra-se compreendendo que existe uma

que redundou no conceito de | descontinuo, lacunar, distingéo entre uma figura do

Tempo Cronologico. heterogéneo e multiplo. Tempo como um fluxo objefivo
(o fio) e uma narrago

- E uma representacdo do intersubjetiva (a trama).
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espago de uma trajetoria,
medida através de unidades

continuas e COnvensionais.

- E um Tempo que serve de
parametro & Clinica Médica, e
que se caracteriza como
uniforme, homogéneo,
quantitativo, objetivo, exterior
enquanto fluxo linear continuo

e ureversivel.

- Parte da premissa de que ¢
Tempo Cronoldgico precisa de
uma legitimacgfo social, como
referéncia coletiva para a
demarcagio das mudangas e

movimentos do dia-a-dia.

- Entre os povos tradicionais,
existe em duas formas distintas
de vivéncias temporais: o
Tempo Ecolégico, por
mfluéncia da sazonalidade da
Natureza, ¢ o Tempo
Estrutural, que demarca as
atividades dos grupos em
fungdo da organizagdo
soctocultural.

-Eum tempo diversificado,
formado pela longa duracdo
(relacionada com a idéia de
estrutura sociocultural); pela
meédia duragdo (relacionada
com as conjunturas econdmicas
€ politicas); e pela curta
duragio (relacionada com os

eventos).

- Para a Etnoepidemiologia, o
Tempo ¢ produto da Meméria
Narrativa enquanto histéria de
vida ¢ histoéria oral. Existe uma
contextualizacio entre a
historia étnica e a histdria da
alcoolizag8o, interpretada por
mudancas de significado do
processo através de

transformagdes mais amplas.

O conceito de Tempo na Epidemiologia pode ser considerado Cronologico-

matematico. Existe uma divisio em varias unidades passiveis de mensuragdo, sendo

compreendido como um fenémeno objetivo, externo e linear. E a referéncia para a constitui¢do

do Tempo-calendario e o pardmetro temporal da Clinica, pois aborda a irreversibilidade dos

fen6menos da Salide ¢ da Doenga, no seu aspecto de Historia Natural.

No caso da Antropologia, existe uma concepgio ecolégica e estrutural do Tempo

segundo a qual os fendmenos da passagem sdo referenciados através da sazonalidade ou da forma

de organizagdo social. Essa temporalidade fundamenta-se numa legitmagdo que se utiliza de
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critérios coletivos como referfncia para a ordenagdo das atividades que ocorrem entre as

sociedades amanas.

Através da Etnoepidemiologia, ¢ resgatada uma concepgdo histérica e subjetiva do
Tempo, fundamentada na idéia de Memoria Narrativa. Por um lado, existe o fio que tece a
Historia, ¢ de outro, a trama dos significados envolvidos. Ha o reconhecimento de tempos
diferenciados, como pensava Braudel*®> enquanto dialética da permanéncia e da mudan¢a. O
Tempo de Longa Durag#o ¢sta relacionado com a estrutura sociocultural, sendo portanto lento. O
Tempo de Média Dura¢gio, com as conjunturas e os ciclos politicos & econdmicos, € o Tempo de
Curta Duragiio, com a histéria dos eventos. Esse conceito pode ser adaptado a uma metafora da
etnia Pankararu, que se representa como uma arvore composta de Raiz, do Tronco e das Pontas
de Rama. A imagem original estd vinculada & idéia de sujeitos identificados com uma identidade
mais indigena ou mais misturada. A nova leitura da metafora compreende que, no Tempo das
Pontas de Rama, hi o registro dos eventos na memodria coletiva, sendo expressdo do que
permanece ¢ do que ¢ transformado no dia-a-dia. No Tempo do Tronco, ¢ reconstruida a trama
conjuntural, também de natureza politica e econdmica, desde quando, na década de 40, o Estado
Nacional criou a area indigena Pankararu, tutelando o povo e tendo como um dos objetivos
fomentar o desenvolvimento de um campesinato-indigena. Por fim, o Tempo da Raiz esta

registrado em mitos ¢ no imagindrio simbolico e religioso da Etnia.

365 \OVELLE, M. A histéria e a longa duragdo. In: LE GOFF, J. A histéria nova, passim.
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Quadro 3: O Conceite de Sujeito na Epidemiologia, na Antropologia e na

Efmoepidemiologia.

EPIDEMIOLOGIA

ANTROPOLOGIA

ETNOEPIDEMIOLOGIA

- Esta associado ao conceito de
Individuo, que também se
relaciona com o pensamento

biolégico.

- Nas Ciéncias Naturais, a
nog¢do de Individuo esta
proxima a de espécie,
estabelecendo uma relagéo

paradoxal.

- De acordo com a etimologia
latina, individuus resgata uma
1dé1a atomista de coisa
indivisivel, 0 que pode estar
associado a nogdo de unidade
passivel de mensuracio

epidemiologica.

- Baseia-se no conceito de
Pessoa, cuja etimologia latina,
persond, representa a mascara
do teatro cldssico, de onde
emerge a idéia de personagem,
de papel, de carater e de
fungéo.

- No pensamento
antropologico, hd um debate
sobre a construgdo social da
Pessoa Moderna, relativizando
um concelto que apresenta uma
forga moral e sagrada, através
de genealogias entre outros

povos.

- Destaca-se a teoria de
Dumont, comparando os
modelos hierarquicos/holistas
nas sociedades tradicionais,
daqueles
mdividuais/universalistas, nas

sociedades modernas.

- Esta associade ao conceito de
Ego, presente na
Fenomenologia Social, como
referéncia radical de
constimicdo da subjetividade,
enquanto confluéneia do livre -
arbitrio € do sistema social de

relevancia.

- E o nicleo essencial da
referéneia espacial enquanto
imediaticidade do aqui e do
agora presente no Mundo da
Vida, seja através de uma

atitude natural ou reflexiva.

- Por outro lado, ¢ o sujeito da
atitude reflexiva, colocando, no
passado imediato da Agdo
Social, aquilo que a torna
passivel de tipificacdo.
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- Por outro lado, 0 Ego é o
sujeito do Projeto de Vida,
modelando as Ag¢des Sociais de
acordo com as expectativas

faturas.

- Por fim, é uma referéncia
empirica para a construgdo das
narrativas em que estdo
presentes as dimensdes do

Espago, do Tempo ¢ dos outros

Egos.

Na Epidemiologia, a idéia de Sujeito é expressa através da no¢io de Individuo, o que
revela uma dupla objetividade. Em primeiro lugar, pela influéncia do pensamento biologico, ele ¢
confundido com espécie, o que implica uma possibilidade de localizagdo numa grade
classificatoria, como se a reprodugdo biologica fosse similar 4 reprodugéo social. Em segundo
lugar, resgata uma concepgdo filosofica de indivisibilidade, o que o torna passivel de
mensuragdo, inclusive epidemiclégica. Dessa forma, a subjetividade estd ausente porque hé

categorias prévias, que abordam o conceito como se fosse um fenémeno dado ¢ ndo construido.

Na Antropologia, a idéia de Sujeito prende-se a um processo coletivo de construgio
social da Pessoa, nogdo que expressa um sentido de mascara social. Compreende-se que existem,
ao longo da Historia, interesses politicos, filosoficos, religiosos, econdmicos, que Organizam
determinados conceitos de Pessoa. Os classicos estudos de Mauss consideram-na um fato moral
feito entidade metafisica, ap6s sentir-lhe a forga do cristianismo.>*® Esta presente entre os
pueblos, os australianos, os hindus, os chineses, representando o resultado da expressdo coletiva

dos mores, significando regras ¢ a0 mesmo tempo costumes.

36 MAUSS, M. Sociologia e antropologia. vol. [, p. 232-235.
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Um sentido ainda mais radical, enquanto subjetividade, ¢ procurado através do
conceito de Ego, como o Sujeito da Etnoepidemiologia. As acdes sdo motivadas por um sistema
de relevancia que pode ser social, no sentido de incorporagdo dos valores culturais ou volitivos
como exercicio do livre-arbitrio. E o referencial basico que age de maneira natural ou reflexiva. E
o ator nos cendrios do Mundo da Vida e o organizador do Tempo, através das narrativas
autobiograficas e das pequenas historias. £ a sintese dialética que busca a intimidade mais
particular, almejando atingir a dimensao mais universal. E produto e produtor da condi¢io étnica.
E o agente que direciona as agdes para o Tu, o Nos ¢ 0s Eles, e que compreende, através das suas
consciéncias, a dindmica da interagdo com os outros Egos, com quem convive direta ou
indiretamente.

Assim, o processo de alcoolizagio enire o Pankararu, num sentido
etnoepidemiologico, apresenta significados distintos em fungdo do Espago, do Tempo e dos
Sujeitos. Parte-se da idéia de que o Mundo Social é contraditério, sendo essa contradigio
exacerbada ou manifestada através da substincia alcodlica, que em si mesma ¢ paradoxal: inibe

os fatores de inibigdo psicossociais.

Em se tratando do Espago Pankararu, enquanto sincronia, o processo transcorre em
alguns cendrios. No politico, fundamentado nas relagdes entre a comunidade e o Estado Nacional,
a alcoolizagiio expressa a ambigiidade da politica tutelar. Originariamente, significava a protecdo
das culturas indigenas, em cujas origens, a condigio de mistura engendrava dificuldades na
identificagdo de indios camponeses e nordestinos. Por outro lado, para garantir os direitos de
autonomia ¢tnica, o povo deveria submeter-se aos ditames institucionais. Dessa forma, estando a
figura juridica da tutela em redefinigio constitucional, a alcoolizagdo como direito de se
embriagar torna-se um instrumento de confronto da comunidade. Por outro lado, paradoxaimente,
estimula uma acomodagfo, através do hedonismo quimico, tornando-se a “compra de uma briga”

numa condi¢do de subserviéncia e de incapacidade de organizagdo politica mais sistematica.

No cenario econ6mico, marcado pela agricultura de subsisténcia, pelas dificuldades

no escoamento da produgfio, pela baixa rentabilidade e pela existéncia de significativos fluxos
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migratorios para o Sudeste brasileiro, a alcoolizagfo caracteriza-se como estratégia transgressora
de sobrevivéncia. Historicamente, em outros contextos, o coméreio clandesting torna-se uma
realidade econdmica marginal, quando existem leis que reprimem a alcoolizagdo. Dessa forma,
indiretamente induz a violéncia, pois ela ocorre em bastidores, distantes do olhar repressor, ou
mesmo do olhar interventor dos modelos preventivos. Além disso, o contingente de sujeitos
Pankararu sem trabalho, seja por conta da falta de motivagfo para o trabatho agricola ou pela real
falta de oportunidades de emprego, engendra espagos vazios no dia-a-dia, que sdo preenchidos
por cotizagbes visando o consumo de bebidas alcoolicas, geralmente aguardente, por ser mais

barata e ter mator concentracéo etilica.

No cendrio religioso, fortalecedor da memodria étnica de um povo transfigurado, as
bebidas estio presentes como alimento espiritual, instrumento terapéutico, energético e
analgésico para rituais com intenso desgaste fisico. Faz parte de um cenario lidico, mais
epicurista do que est6ico, entretanto torna-se substancia de risco para a profanacdo do sagrado.
Existem interpretagdes também contraditorias, pois entre alguns sujeitos da comunidade que
“gostam de beber” — os protagonistas de certos ritos, os praids — podem ingeri-las quando
utilizadas ritualmente. Por outro lado, alguns sujeitos que ndo “gostam de beber” consideram
haver uma agressdo contra a cultura indigena, sendo as “festas” vivenciadas apenas no sentido de

“princadeiras”, estando presentes inclusive episddios de violéncia como nunca ocorreram antes.

Em relagdo ao Tempo da Alcoolizagdo, hd diferencas de sentido de um Tempo
denominado da Tradicdo e de outro, o da Modernidade Tardia. O primeiro, até onde vai a
meméria dos mais idosos, relaciona-se com um Mundo da Vida marcado pela forte influéncia da
comunidade familiar, pelo poder paterno, pela participagio religiosa e por uma Visio de Mundo
sagrada. E a conjuntura dos anos 40 do século passado, quando o Estado Nacional cricu a area
indigena Pankararu. N&o havia a venda de bebidas alcodlicas dentro da area, sendo o consumo
geralmente restrito aos homens mais velhos ¢ rigidamente delimitado. Ocorria nos finais de
semana, em menor quantidade do que a atual, no mais das vezes, aguardente, porque a cerveja e o
vinho eram mais caros (como ainda hoje), ou entdo em situagdes extraordinarias, dos nascpentos

aos veldrios. A partir da década de 50 e de 70 do século XX, com a construgdo das hidrelétricas
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de Pauloc Afonso ¢ Itaparica, bouve transformagGes no estilo de vida da comunidade, que se
exacerbaram com a chegada da eletrificagiio rural, no ano de 1983. Houve vérios fluxos
migratérios, principalmente para S3o Paulo, e a entrada macica da midia eletrénica entre as varias
aldeias Pankararu. Muitos deixaram de conversar e brincar até altas horas da noite, reduzindo

drasticamente & transmissio oral da cultura,

A partir da Constituiggo de 1988, a redefinigdo da politica tutelar ficou em suspenso,
abrindo as portas para um aumento do consumo interno, expresso através da abertura galopante
de varios pontos de comércio clandestino. As intervengdes da Policia Federal tornaram-se
episddicas, sem uma efetividade maior. E o contexto de um novo Tempo, o da Modernidade
Tardia, que chega com atraso secular, definindo o livre mercado sem uma base de sustentagdo
econdmica, pedagbgica, sanitiria e social. Por sua vez, os jovens Pankararu, em contato com os
municipios vizinhos, incorporam, progressivamente, os valores das “cidades-livres”, porém com
as restrigbes objetivas a falta de oportunidades profissionais na area. O novo Tempo caracteriza-
se pelos projetos mais individuais do que coletivos, pelo enfraquecimento do poder paterno, pela
dessacralizagio do Mundo, pelo esforgo de participagio numa Comunidade Globalizada e por
uma menor valorizagdo da cultura local. E um fendmeno universal e contempordneo, entretanto
existe outra contradi¢do: o de ser elaborado através do imaginario sem condigles reais de
efetivagdo, criando brechas para novas desilusdes a serem mitigadas através do consumo de
bebidas. A alcoolizagdo do Tempo da Modernidade Tardia ocorre entre os familiares que
propiciam algum controle, mas também através de microgrupos de bebedores, que incitam outros
moradores com provocagdes, gerando episédios de violéncia fisica, chegando até homicidios, o

que se torna grave problema de Saide Piiblica.

Por fim, em relag@io aos Sujeitos entrevistados, o modo particular da experiéncia de
alcoolizagdo apresenta algumas distingSes. Os jovens, de uma maneira geral, mostram-se céticos
em relagfo ao trabalho agricola e consideram os mais velhos “muito religiosos™. Entre 0s rapazes,
existem diferentes Planos de Vida. Pode haver casos em que o projeto de migragfo torna-se
relevante, almejando ocupar espago no mercado da construgdo civil, vindo a alcoolizagdo a

significar “divertimento”. Existem outros, quando os jovens mostram-se céticos com o trabalho ¢
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com os valores tradicionais, passando a desafiar os mais velhos. Nesses casos, a agressividade
desencadeada ¢ confundida como afirmagdo da virilidade ¢ da forga Pankararu, interpretada como
“hrabeza”. Trata-s¢ de uma alcoolizaglio por insubordinagdo. As jovens geralmente elaboram
como Projeto de Vida desenvolver um papel feminino tradicional (esposa ¢ mée), sendo comum O
desejo de uma profissfo, recaindo a escotha no magistério. Habitualmente, ndo fazem uso de

bebidas alcodlicas, seja porque “ndo gostam™ ou entdo porque sofreram fraumas familiares.

Os homens adultos bebem mais do que as mulheres. Eles, fregiientemente, j&
vivenciaram © processo de migragdio, existindo experiéncias diferenciadas. Entre os que
retornaram, ¢ comum enfatizar o sofrimento causado, seja pela “saudade” ou entio por estar
submetido 2 um regime de trabatho considerado como “escraviddo”. Apesar disso, a renda os
motiva a continuar, mediante possibilidade de realizagdo de alguns planos: sustentar familia e
construir casas de alvenaria. E a fase de existéncia de vida quando “se bebe mais”, segundo as
narrativas de muitos moradores. Também é possivel encontrar duas formas distintas de relagdo
diante do processo de alcoolizag&o. Uma de abstinéncia, ou seja, de controle sobre 0 processo,
muitas vezes por conta de compromissos morais ou religiosos; e oufra, de consumo didrio de
alcoodlicos. No ultimo caso, os sujeitos envolvem-se com 0 comércio clandestino, seja enquanto
ofertantes ou consumidores, ¢ participam de episodios graves de violéncia, certas vezes chegando
a lesGes corporais e homicidio. Trata-se de uma alcoolizago transgressora. As mulheres, apesar
de raros casos desse tipo de alcoolizag@o transgressora entre elas, bebem menos e, se 0 fazem, ¢
por divertimento. Nessa fase da existéncia, geralmente, realizam aqueles planos das jovens:

casamento, maternidade e, em alguns casos, assumir uma profisséo.

Entre os idosos, as mutheres sfio comumente abstémias, havendo casos em que elas
sentem “raiva” da bebida, tanto por terem acompanhado o processo de transformagéo na drea,
desde uma época em que nfo havia a violéncia alcodlica, quanto por terem vivenciado
experiéncias trauméticas familiares por causa das bebidas. Trata-se de uma absterma por
intransigéncia. Por fim, os homens mantém aquele padrdo tradicional de serem bebedores de

aguardente, pois “caboclo gosta de beber”, porém como manifestagdo de “alegria”, 0 que se
caracteriza como alcoolizagdo por divertimento.

7 Conclusdes.
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O presente trabalho ¢ uma contribuigio, que precisa ser somada a outros desenhos
tedricos € metodoldgicos, para que se possa ampliar cada vez mais a compreensfo desse e de
outros processos socials passiveis de inclusio em estudos etnoepidemiologicos. Lembra a idéia
da trama e da urdidura e além disso, que quanto maior for a participagdo de outros atores sociais,
mais amplos poderdo ser a abertura ¢ o desdobramento de alguns diagnésticos e intervengdes

sociais. Uma necessidade ndo apenas metodolégica, mas que representa o proprio movimento da
Vida, como expressa ¢ poeta Jodio Cabral de Melo Neto:>®”

Um galo sozinho nfo tece uma manhi:
ele precisara sempre de outros galos.
De um que apanhe esse grito que ele

¢ o lanice 2 outro; de um outro galo

que apanhe o grito que um galo antes

€ o lance a outro; e de outros galos

que com muitos outros galos se cruzem
os fios de sol de seus gritos de galo,
para que a manhd, desde uma teia ténue

£

se vé tecendo, entre todos os galos.

¥ MELO NETO, J.C. Tecendo a manhi. In- Moriconi, I Os cem melhores poemas brasileiros do
séculop, p.151,

7 Conclusdes.
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This interdisciplinary research between Epidemiology and Anthropology consolidates
an ethnic-epidemiological proposal. Jts object is a process of contradictory social significance,
the alcoholization of the Pankararu people, an Indian community in the State of Pernambuco. It
is a matter of consumption that is part of the "runaway" habit presented in a polytechnical sense:
rest, drunkenness or escape. There is a resemblance of meanings with the idea of migration that

occurs through coming and goings among adult men to the South of the country.

Peasant and Indian people identified with the process of ethnical transfiguration,
according to Anthropology or ethnical recovery, congruent with the protectionism policy of the
National State, through the creation of an area of lifelong use.

1t is an exploiting study that conjugates categories of Epidemiology such as Space,
Time and Subject, making an intertexual reading through methodological and conceptual basis of
Anthropology, with the use of ethnographic techniques (observation and narration). The main
theoretical reference is Alfred Schutz (1899-1959).

Field work was done in an area located in the San Francisco River Midland, distant

412 kilometers from Recife, Pernambuco. Some could be interpreted:

A)In reference to Space, the ethnic-epidemiological concept of the scenario was
highlighted, component of the World of Life where heterogeneous dramatization between subject
occur. In that politics, alcoholization is an illicit act because it contradicts Law 6.001, from
12/19/1973 (The Indian Code) that retrains production, distribution and commercialization of
alcoholic beverage in Indian areas. This is a camouflage strategy and in opposition to institutional
tutelage of the National State. In the economical scenario, illegal selling of alcoholic beverages
characterizes itself as a lawbreaking and survival strategy, in face of difficulties in production and
in agricultural production flow. In the religious scenario, the process incorporates itself in ritual
practices, being predominantly an instrument of fortifying groups.

Summary
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B)In relation to Time, the concept of Narrative Memeory is chosen as an
epidemiological reference. This is based on the History of Long, Medium and Short Duration, in
Braudel. A rupture is observed in the Time of Tradition, when there was a defined social placing
for each Subject with the establishment of the Time of Late Modemness leaving a gap filled in
by the process of alcoholization.

C) In relation to the Subjects, option was made for the concept of Ego, tribute of
Social phenomenology, as reference to retrospective (past experiences, in autobiographies) and
prospective (future projects, life plans) typification. Narration is mnterpreted through the gender
perspective (masculine and feminine) and in the phase of existence (voung, adult and old). They
revealed different influences in the process of alcoholization. Young men are divided between
projects of migration or existential scepticism resulting from the incorporation of the Time of
Late Modernness (or Modernity) and young women identified with traditional role of marriage
and professional life. Adult men, by their turn, have lived the experience of migration in a
- different way. Adult women continue to take up traditional roles of housewives, drinking less and
being more critic in relation to the process. Both present marks of the Time of Tradition that
apparently looks like support to prevent idiosyncrasies. Oid people, even more linked to this

Time, use significant protective references before the progressive social alcoholic exposition.

Summary
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