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RESUMO

O estoicismo buscou derivar a moralidade de uma tendéncia primitiva, a oikeiosis,
presente em todos os seres animados. Biologicamente essa tendéncia se manifesta como
um instinto de conservagio presidindo o comportamento; psicologicamente ela se apre-
senta como um amor-de-si em virtude do qual cada ser ndo tem nada de mais querido
que si mesmo. Tal tendéncia ¢ profundamente transformada quando aparece, no homem,
um principio que vai lhe distinguir essencialmente de todos os outros seres e lhe conferir
sua especificidade: a razo — a partir de entfio sera a si mesmo enquanto ser racional e
ndo mais enquanto animal que o homem estd apropriado. E esta razio que funda toda
sua atividade cognitiva e, igualmente, seu agir moral. O ato moral decorre, com efeito,
do conhecimento e a virtude € definida como um saber. Sem sair da esfera da natureza,
ja que a razdo € imanente & natureza, penetramos assim na esfera da moralidade e vemos
se delinear o fim Gltimo que a tendéncia, interiormente transformada pelo advento da
razio, deve se propor: “a vida conforme a natureza, isto é, segundo a virtude”, ou, se-
gundo ainda uma precisdo dada por Crisipo: “viver segundo a virtude equivale a viver
conforme & experiéncia das coisas que acontecem naturalmente”; ele acrescenta que por
natureza “é preciso entender tanto aquela que é propria do homem quanto a do Todo”.
Definida como um saber a virtude se especifica nas quatro virtudes fundamentais ou
cardeais: a prudéncia, a justica, a coragem e a temperanga — clas proprias subdivididas
em uma quantidade de virtudes particulares —, mas que so, na realidade, inseparaveis e
formam um corpo indissolivel: nenhuma pode se realizar sem arrastar todas as outras

consigo. Tendo consciéncia da fragilidade, ocasionada pela precariedades das fontes,
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que pode apresentar a tentativa de reconstrucio tedrica de uma moral que buscava se
afirmar sob uma concepgio de totalidade organica, o objetivo deste trabalho é de tentar

dar conta da no¢@o de virtude e de seu lugar no conjunto da doutrina estoica.



INTRODUCAO

“Portanto, séde perfeitos,
assim como vosso Pai celeste é perfeito”
Mat. 5, 48
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INTRODUCAO

A finalidade deste trabalho é abordar a ética estoica a partir de uma de suas nogdes
fundamentais que ¢ a de virtude. Duas questdes me guiaram: (a) como a nocdo de virtu-
de, tdo importante na formagdo da cultura grega, ¢ assumida pelos estéicos, enquanto
herdeiros de toda a discussdo estabelecida no ambito das filosofias socréaticas?; (b) tendo
em vista o proprio carater sistematico da filosofia estdica, exemplificado como uma to-
talidade orgdnica, na qual as partes se distinguem apenas para efeitos didaticos, como
identificar ai o lugar proprio da virtude? A partir destas, outras questdes foram se apre-
sentando. Com efeito, se, de acordo com os estdicos, agir virtuosamente € agir conforme
a natureza — querendo dizer aqui tanto a nossa natureza individual quanto a universal —,
de que forma a natureza pode legitimar esse agir?; o que a natureza tem de ética que
obriga 0 homem a agir moralmente?; como este homem toma consciéncia dessa obriga-
¢ao, ou melhor, como nasce no homem a moralidade?

Foi a partir dai, e pensando em estabelecer uma exposigio progressiva, que dividi
esta dissertagdo em trés partes, poderia-se dizer momentos, distintos. A primeira se defi-
ne por um enquadramento historico, no qual busco apresentar a filosofia estdica dentro
de seu periodo e levantar algumas dificuldades colocadas ao seu estudo. Tal explica-se
tendo em vista que é costume caracterizar o periodo helenistico de duas formas: histori-
camente, pela decadéncia politica ¢ cultural, que teve sua expressio maior na dissoluggo
dos valores da polis € dos velhos ideais religiosos; filosoficamente, pela prevaléncia do
problema moral, que se materializa na busca de solugdes egocéntricas e intimistas. Tais

posturas, contudo, ndo resistem mais a uma analise um pouco mais séria € menos parcial
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dos dados histé_ﬁcos e filosoficos, principalmente quando que se tem em mente o que diz
Oswaldo Porchat: “torna-se impossivel a interpretaciio filosdfica de qualquer filosofia se
se permanece no exterior de seu universo de discurso proprio e se ndo refaz, do seu inte-
rior, o movimento de pensamento que a articula como doutrina’. Qualquer trabalho, en-
td0, sobre 0 pensamento grego deste periodo, tem que levar em conta estas Gltimas con-
sideragdes, sendo corre o risco de se tornar participe do que Giulio Leoni, na introdugio
as suas tradugbes de Séneca, vai chamar de “servilismo critico, que repete opinides se-
culares”. A segunda parte desta dissertagio constitui-se de uma apresenta¢io sobre a
evolugéo do conceito de areré na cultura grega — onde ela comega, ja no periodo arcaico,
como expressdo do mais alto ideal cavaleiresco, a “areté varonil”, unindo forga e nobre-
za de espirito, sendo posteriormente assimilada pela elite aristocratica, tendo em vista a
formagio das novas geragdes, até chegar na sua transformagio em problema filosoéfico
com os socraticos. Ja a terceira parte, na qual busco responder as questdes levantadas no
paragrafo anterior, apresenta-se como uma abordagem propriamente da virtude no estoi-
cismo. Neste ponto, uma vez que a €tica estbica ndo comeca como uma analise da obri-
gacdo moral, mas sim pela doutrina das tendéncias que comp&em a natureza humana®, é
desta natureza que partimos para chegar ao entendimento da virtude; ja que: “viver con-
forme 3 natureza é viver segundo a virtude™; tal caminho J& havia sido apontado por

Crisipo, um dos principais representantes da filosofia estoica,: “ndo hd outro meio mais

1 O. Porchat, Vida comum e celicismo, p. 12,
“D.L., Vil 84
®D.L., Vil 87.
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conveniente para chegar a teoria dos bens e dos males, as virtudes e a sabedoria que par-
tir da natureza universal e do governo do mundo.”™

Busquei, ainda, trabalhar as notas de forma que o leitor tivesse nelas ndio apenas ¢
somente a referéncia bibliografica, mas também alguma informagdo complementar, que
por algum motivo ndo pudesse ser tratada diretamente no texto — tal intengdo justifica-se
pela dificuldade em se encontrar boa parte da bibliografia citada, conforme tive possibi-
lidade de verificar. Aproveitando o ensejo, gostaria de fazer mais duas observagdes: (a)
os livros e artigos mencionados nas notas sem indicacio completa e, muitas vezes, com
os titulos abreviados, figuram na bibliografia geral, que se encontra no final desta dis-
sertacdo; (b) uma vez que utilizei, para as citagdes dos autores antigos, traducgdes em
varnias linguas, com algumas alteragdes qﬁe, por ventura, se mostraram necessarias, achei
por bem indicar a procedéncia dessas tradugdes nas notas, bem como sua indicagio
completa na bibliografia geral. Havia, também, pensado em acrescentar, COmo anexo,
uma bibliografia atualizada sobre o estoicismo, entretanto achei melhor remeter o leitor
a duas fontes: (a) a primeira encontra-se no apanhado bibliografico do livro de M. Co-
lish, The Stoic tradition’- se essa obra tem o “inconveniente” de ser do inicio da década
de 1990, ela, pelo menos, pode fornecer ao interessado um panorama bem amplo das
principais publicagdes sobre o pensamento estoico; (b) a segunda indicacdo € o meu tra-
balho: Pesquisa bibliogrdfica sobre atomismo antigo e filosofias helenisticas nas bibli-

otecas da Unicamp e USP/SP®, no qual apresento uma relagdo de livros, sobre o periodo

“ Plut., Stoic. rep., 9. Tradugdo de E. Bréhier.
° M. Colish, The Stoic tradition, pp. 390-449.

Publicado no Bolelim do CPA, Ano |i, n® 3. A vers&o completa deste trabalho, que vem acompanhada de
um adendo com artigos indexados sobre as doutrinas abordadas, encontra-se nos argquivos do Centyo do
Pensamento Antige, CPA-IFCH/UNICAMP.
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aqui abordado, que podem ser encontrados nas bibliotecas das duas universidades pau-
listas — fruto de uma pesquisa de Iniciag3o Cientifica junto ao Centro do Pensamento
Antigo, CPA-IFCH/UNICAMP, esse trabalho € de 1997, mas, pelo que tive oportunida-
de de verificar recentemente, pouca coisa foi acrescentada nos acervos.

Por fim, parece-me oportuno expressar aqui meu reconhecimento a todos aqueles
que contribuiram na execuc¢do deste trabalho. Em especial, gostaria de agradecer ao prof.
Jodo Quartim de Moraes, pela confianga e liberdade que dele sempre fui merecedor, e
aos profs. Rachel Gazolla e Pedro Paulo Funari, pelas criticas, comentérios e sugestdes
que permitiram melhorar substancialmente esta dissertagdo. Sou imensamente grato,
também, ao prof. Roberto Romano, pela gentileza em me fornecer parte da bibliografia
aqui utilizada. Pela amizade, paciéncia nas discussdes e revisdo dos textos, nfio poderia
deixar de lembrar do casal de amigos Cleber e Jeanne Polegatto. “Imperdoavel” seria
nfio expressar, igualmente, meu reconhecimento ao Pe. José Francisco Pires de Andrade
cm.f, e a toda a comunidade claretiana de S. Paulo, pela amizade e fraternal acolhi-
mento durante minhas estadas naquela cidade. Finalmente, gostaria de deixar registrada
minha gratiddo ao Centro do Pensamento Antigo, na pessoa do prof. Hector Benoit, ¢ 4
CAPES e CNPq, estes ultimos pela ajuda financeira, o primeiro pelo inicio desta pesqui-

sa.



PRIMEIRA PARTE

A “FILOSOFIA-BLOCO”

Sobre a filosofia estoica e algumas dificuldades
colocadas ao seu estudo

“Este homem estd cheio de medo;
ao invés de brincar ajuda-¢ a
libertar-se dos seus temores”™

Séneca, Ep. 48, 8
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A “FILOSOFIA-BLOCO”

Helenistico € o termo que faz referéncia 4 civilizagio grega, e posteriormente a gre-
co-romana, no periodo que comeg¢a com a morte de Alexandre Magno (323 a. C)) e fina-
liza, convencionalmente, com a vitéria de Otdvio sobre Marco Aurélio na batalha de
Actium no ano de 31 a. C.” Epoca durante a qual, segundo E. Bréhier, “a cultura grega
torna-se patrimbnio comum de todos os paises mediterraneos, tendo a lingua grega, sob

a forma de koiné ou dialeto comum, como orgdo divulgador™®. Em que pesem as criticas

7 Ct. G. P. Ojea, /declogia e Historia, p. 38: "Como se sabe, fue J. G. Droysen, en su Geschichte Alexan-
ders des Grossen (1833), vy luego en su Geschichte des Hellenismus (2 vols. de 1836 y 1843), quien inicié
esta periodizacién de la historia helénica, si bien lo hijo en el marco restringide de los acontecimientos
politicos y bélicos, conforme a su concepcidn de 1a historia. Para &, las naciones que no se apoyen en um
gran Estado militarmente fuerte estan llamadas a perecer; &l énfasis en esta conviceion le llevé a descui-
dar, com una mentalidad muy prusiana, fa importancia de los factores econdmicos, sociales y espirituales
en la vida histérica”

Segunde Claire Preaux, Le Monde Heliénistique, p. 7, Droysem justifica assim o home de helenistico que
ele da a esse periodo: “La science a pu se permettre de donner au seul dvénement analogue, & la combi-
naison des moeurs germaniques et romaines, un nom qui ne s'appliquait d'abord qu's la langue de ces
peuples dits romans; de méme, nous avons hérité des Anciens I'habitude de désigner la langue pariée
dans le monde issu du mélange des peuples occidentaux et orientaux du nom de langue hellénistique”.

Do ponto de vista espacial, ¢f. José Manuei Hérvas, Histéria de fa Grécia Antigua, p. 343, "se incluyen en
el mundo helenistico, ademas de la Grécia propia v de las regiones colonizadas por las griegos, los terito-
rios conguistados por Alsjandro v, desde entonces, helenizados: Asia Menor, Egipto y el Proximo Oriente,
desde la costa siria hasta los confines de la India.”
® E. BREHIER, Histéria da Fifosofia, p. 29. Essa posico de Bréhier se aproxima da de Droysen. Com
efeito, ¢f. C. Preaux, op. cit. p. 7, Droysen, no prefacio de 1836 de Geschichte der Diadochen, sublinha
fortemente o cardter decisive do processo de fusdo dos povos ocidentais e orfentais, o qual considera
como o fundamento desse perfodo: “Voila donc posée d'embiée la notion dont Droysen fait le fondement
de cette période: fe mélange de 'Occident et de I'Orient”, completa Preaux. Para ela, “en imaginant ainsi
les vastes fusions d'ou naissent des mondes nouveaux, Droysen se révéle disciple de Hegel, qu'il avait pu
entendre & Berlin’. “Philologue scrupuleux, continua Preaux (op. cit., pp. 88), soucieux de la critique des
sources encore fort rares dont il dispose, lorsqu'il s'arréte pour interpréter I'histoire & Féchelle des siécles,
Droysen évoque de grands mouvements ol s'abiment, en un affrontement antithétique, les civilisations
d'ot doit jaillir l'avenir — flux et reflux qu'un élan fatal pousse vers une fin précongue, {...} @ savoir la ren-
contre de hellénisme avec le judaisme, les deux agents de cette synthése qu'est la civilisation chrétien-
ne.” k a escolha dessa predestinagdo como determinante que explica, ainda segundo C. Preaux, que
Droysen tenha concebido a época helenistica sob o tema da fusdo de entidades antagbnicas.

Demonstrande a unitateralidade de tal representagéio, J. K. Davies, Cuftural, social and economic featu-
res of the Hellenistic world, p. 263, afirma: “that aftitude is made all the easier since non-Greek literary
productions - demotic Egyptian texts and inscriptions, Phoenician inscriptions, neo-Babylonian cuneiform
texts, Hebrew and Aramaic texts outside the Bible such as the Talmud and the Mishnah - are much less
accessible than the Greek. When no such texts are available i can even be hard to acknowledge that a
Sulture exists at all in any buf the anthropological sense. Yet it hardly needs painting out that such an inte-
llectual framework is basically colonialist. It undervalues the non-Greek cultures and cultural components,
often enough by lumping them together in an undefined categery of 'Orientalism’. (it is probably no aceident
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a esse tipo de periodizagfio, no qual dominam as idéias de fusio de civilizagdes e de de-
cadéncia politica e cuItural; ele esta de tal forma enraizado em nossas mentes e solidifi-
cado em nossos manuais que se torna dificil dele fugir sem cair na tentagio de longas
consideracdes histéricas e ideologicas®. Nio sendo este o foco de nosso trabalho, im-
porta-nos aqui que a morte de Alexandre, com efeito, constitui uma data de grande signi-
ficagdo, mas ndo porque se inicie com ela os fendmenos decisivos da desintegragio do
mundo da polis em seu modelo classico — “pois dito processo tem suas raizes nas trans-
formagdes econdmicas, sociais e politicas que acompanham as batalhas peloponésicas”*’
—, € sim porque representa o ponto de partida, mesmo gue artificial (ou poderiamos di-
zer didatico) de um periodo no qual esses fenémenos ganham novos contornos e exigem
solu¢des ndo menos originais € complexas.

O mal-estar aqui fica sempre por conta da fragilidade das fontes, conforme vem de-
monstrando a historiografia moderna. E ndo ¢ de se surpreender vermos clarear a unila-
teralidade do termo “helenistico”, ao constatarmos que o elemento comum dgue tanto se

busca (mesmo que seja o “dialeto comum”, como disse E. Bréhier acima) encobre a “co-

existéncia e interagfio — forte ou fraca, variavel ou continua — de um grande niimero de

that the notion 'Hellenistic' is not conveyed by any word in contemporary Greek and is a specifically ninete-
enth-century invention). By concentrating on the common element, it also prejudges guestions of the unity
of Hellenistic society, to which, as we shail see, much more complex and nuanced answers need io be
offered.”

° Discuss8o pertinente sobre este assunto, mas da qual estratégicamente damos apenas a indicacso,
pode ser enconirada, por exemplo, nas obras de M. Bernal, Black Athena, e de Jonathan Hall, Ethinic
identity in Sreek antiqui.

" ¢f G. P. Ojea, op. off., p. 38, A Long, La Filosofia Helenfstica, p. 15: “A guerra do Peloponeso, cem
anos anies, causou provavelmente maiores sofrimentos 2 Grécia que Alexandre e seus sucessores”. "A
qual como um incéndio gigante queimou todo o mundo grego”, lamenia W. Jaeger, Paidéia, p. 268. E cuja
causa profunda, ¢f. Roldén Hervas, op. ¢ff., p. 223, se encontra, para Tulcidides, no crescimente do poder
ateniense e no temor que este inspirava nos peloponésios, que fizeram a guerra inevitavel N&o devemos
nos esquecer que também o oraculo de Delfos se pds do lado dos peloponésios, assegurando-lhes a
vitdria “se combatessem com energia’.
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camadas ou Joci de ag8o™’, caracteristico de uma sociedade plural, e cuja justaposicio

deve-se mais & influéncia de fatores externos do que a uma pretensa “vontade social co-
mum’”.

Aproveitando este enquadramento historico, e prometendo nio nos alongarmos além
do necessario, achamos pertinente fazer algumas observacdes:

(1) Ha dois pontos que séo normalmente deixados de lado quando se aborda o peri-
odo que engloba as conquistas de Alexandre e as disputas travadas pelos seus sucesso-
res. Primeiramente, que a Maceddnia era um “estado” grego, o mais extenso de todos,
apesar de pouco organizado e coeso politica, cultural e economicamente, ¢ ndo uma re-
gido de “ndo-gregos” como a Lidia ou a Pérsia. Em segundo lugar, é interessante ressal-
tar que os maceddnios foram colocados por duas vezes — a primeira com Filipe, em 337
a.C., e posteriormente com Alexandre, em 331 a.C. — no comando de um exército que
deveria se dirigir & Asia para vingar as ofensas acumuladas ao longo da historia pelas
comunidades gregas contra a Pérsia. E assim que, eleito general pela liga Tesséalia, reco-
nhecido como hegemon da Grécia pela anfictionia de Delfos, declarado strategos au-
tokrator pela liga de Corinto, “e mais interessado provavelmente em reafirmar seu pres-
tigio no reino, frente a oposigao interna, com uma brithante campanha”, Alexandre parte
para a Asia Menor, com um exército composto pela metade das forgas macedénias, re-
forgado por contingentes dos membros da liga de Corinto e mercenarios, num total de 40

mil homens. Afirmar que a situagdo vigente foi causa ou pretexto para as conquistas

" Cf J. K Davies, op. cit, p. 264. Mesmo a koiné ndo se mostra como o melhor caminho para explicar a
sociedade helenistica, conforme explica o autor na p. 320: "Though no one today would equate language
with culture without many qualifications, the innumerable spoken languages of the Hellenistic East - twenty-
two in the kingdom of Pontus alone - are a fair indication of that multipiicity, and are probably a better guide
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alexandrinas configura-se como um problema insoliivel no presente estado das fontes'?;
entretanto, pode-se distingir dois tipos de interesses que para ai convergiram: de um lado
estava a velha aspiragio de Filipe de unir as comunidades gregas em um projeto comum,
sob a dire¢o da MacedOnia; e, de outro lado, estava a necessidade de por fim as conti-
nuas ingeréncias persas na politica grega®.

(2) Do ponto de vista econdmico, a idéia de uma Grécia helenistica “rainha do mer-
cado Mediterrineo” e fornecedora de quase todos os produtos procurados pelos clientes
no Oriente e no Ocidente', nos parece agora carecer de comprovagdo. De fato, segundo
J. K. Davies, por ser 0 aspecto econdmico 0 mais bem mapeado ou acessivel da socieda-
de helenistica, ele ¢ também o mais controverso e complexo. Na opinido desse autor,
esta longe de ser certa a existéncia de uma “economia helenistica” enquanto tal — ou
seja, no sentido de um mercado definido de troca continua de uma série inteira de bens e
servigos ao longo do Mediterrdneo Oriental —, mas sim de uma economia caracterizada
por um conjunto segmentado de atividades administradas sob condi¢Bes sociais, fiscais,
tecnolégicas e climaticas mais ou menos proximas € com um certo grau de interagiio
entre elas. “Que uma geragdo anterior de estudiosos tenha interpretado tal interagio
como revelando uma ‘economia helenistica’ unificada, define o problema, mas ndo o

3 : 15 = £ - , - ~
resolve”, ressalta Davies'”, que alicer¢a sua critica numa triplice constatacdo: (a) que a

to the nature of ‘Hellenistic society’ than the Attic-based koine whose origin and diffusion has influenced - or
misled - our vision of it for so long.”

2 pe qualquer forma, essa discussao é antiga e pedemos ter um exemplo dela pelos discursos de Plutar-
co sobre a fortuna e sobre a virtude de Alexandre, nos guais o autor defende retoricamente que as con-
quistas deste foram o resultade do seu esforgo, coragem, sensatez e capacidade filosdfica e n&o meros
Eresentes da sorte {Cf. Plutarco, Morafie, 3280-3458).

 ©of. Roldan Hervas, op. off., p. 344.

* Cf. M. Rostovizeff, Histdria da Grécia, p. 267.

** JK Davies, op. cit., p. 270. Sobre os sinais de interacao, o autor prossegue. "Signs of interplay are of
course undeniable, ranging from the rise and fall of commodity prices on Delos, the great increase in
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ativic_lade econbmica mais vantajosa continuou sendo a produgio agricola primaria, do
mesmo modo que vinha sendo ha séculos'®; (b) que tal produgio agricola continuou
ocupando a maior parte da forca de trabalho, seja escravo, servo ou livre”; (c)equea
maioria dos produtos continuou a ser consumida dentro de um raio comparativamente
curto do local de produggo, cerca de 30 Km'®, Entretanto, ele nio pode deixar de afirmar
que sinais de interagdo sdo evidentes, tais como: o comércio de escravos, as associagtes
maritimas, a cunhagem e circulagiio de moedas, a questdo da pirataria, entre outros. O
desafio aqui continua sendo o de desenvolver critérios pelos quais se possa decidir se
tais comprovagdes, incluindo as de interagio, sugerem um quadro de muitas economias
autarquicas, ou de economias micro- ou macro-regionais estimuladas por economias
locais, ou de uma economia global de todo o Mediterrineo Oriental’®. Dois exemplos
apresentados por Davies ilustram bem esta questdo: o primeiro se refere aos estudos de
G. Glotz, de 1913, sobre a variagdo de precos das mercadorias em Delos no periodo de
3152 166 a.C., que mostra que tal variagdo ndo foi influenciada por nenhum mecanismo
de provimento de demanda, mas sim por eventos militares e decisdes politicas; o segun-

do exemplo vem do trabatho de F. Heichellein, de 1930, no qual se demonstra que 0§

known shipwrecks - and therefore probably in maritime trade - after 200 B.C., the circulation-patterns of
such coinages as were not purely local, the complementarily of Rhodes and Alexandria, or the growth of
Mediterranean-wide institutions and practices, to the distribution of artefacts as various as Alexandrian
%!ass or faience or containers for wine and olive oil."

ibid., p. 271: "Each element in the argument needs some qualification, the first because continuity of
practice can never be formally proved, the second because some innovation and some systemization of
knowledge are attested in our period. Evidence of innovation comes mainly from Egypt, above all from the
Zenon papyri, and is at sight extensive.”
"7 jbid.: “it is to be assumed that as for any pre-industrial society, in conditions which rarely allowed a ten-
fold yield {often much lower), food production will have required the iabour of a least 80% of the adult po-
EBuEation as a whoie, men or women, slave or free." ) o

Ibid.: "the costs of land transport wili have rendered economically prohibitive any mechanisms for iroming
out peaks and troughs of production in areas nor accessible by ship. (...) That will apply throughout the
?gstern Mediterranean and will apply not merely to the “riad' but even more to vegetables and fruit”

Ibid., p. 270.
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pregos de uma série inteira de bens e servigos tenderam a se elevar ou cair em harmonia
ao longo de todo o Mediterrineo Oriental. “O problema”, conclui Davies, “é que ambas
as observagbes si@o verdadeiras e pertinentes.”*

(3) N2o nos encontramos em melhores condigdes de descrigdo quando abordamos a
questdo da ciéncia no periodo helenistico. Primeiramente, porque “ndo ha uma ciéncia
propriamente helenistica, mas uma ciéncia grega que continua, na idade helenistica, per-
seguindo os mesmos objetivos definidos desde a época classica”, afirma C. Preaux®.
Entretanto, “embora se observem continuidades marcantes, as condicSes e circunstancias
nas quais foram conduzidas as investigacBes cientificas e, até certo ponto, a natureza
dessas investigaces mudaram no mundo helenistico”, acrescentaria de bom grado G.
Lloyd®. Podemos apresentar dois exemplos dessa relagio de continuidade histérica e
progressiva novidade no desenvolvimento cientifico: o primeiro nos é fornecido por C.
Preaux, segundo ela “o habito de assentar seu pensamento na critica aos antecessores, do
qual Aristoteles tinha dado o modelo, exigiu ndo somente dos astrénomos, mas também
dos anatomistas e historiadores, um esforgo maior de precisiio. Assim Galeno critica
duramente seus antecessores, e Hiparco critica Eratostenes, enquanto que Estrabio pre-
tende corrigir 2 ambos, nos livros I e II de sua Geografia. Polibio mostra o que pode ser
tal critica em histéria.”*> O outro exemplo vem da anatomia. Ao seu aperfeicoamento
estd ligado o nome de Herofilo, de cuja obra s6 nos restou alguns testemunhos de Gale-

no. Herdfilo se beneficiou enormemente da possibilidade aberta a Alexandria de dissecar

cadaveres humanos. Nem AristOteles antes dele, nem Galeno depois, tiveram tal chance.

 1bid., p. 285,
1 C. Preaux, op. cit., v. 2, p. 622.
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Ele pdde, entio, precisar o trajeto das veias e artérias, a forma do figado, o niimero e as
caracteristicas das membranas do olho e as regides do cérebro, no qual alojou o centro
do sistema nervoso e do intelecto®®. Ainda na area cientifica quatro pontos merecem ser
destacados: (a) a maior interagdo entre idéias gregas e ndo-gregas, haja vista que se po-
demos falar de uma ciéncia helenistica devemos também admitir que ela ndo € um fe-
noémeno puramente grego — apesar de serem gregos a maioria dos textos que chegaram
até nos —, exemplo disso é o fértil relacionamento entre a astronomia grega e a babiidnia,
que se tornou crescente a partir do séc. IV. “Assim, no séc. II, Hiparco pdde fazer uso
extensivo de dados babildnios; e o mico astrénomo que se conhece ter seguido a Aris-
tarco de Samos, adotando a teoria heliocéntrica, foi Seleuco, um caldeu ou babildnio de
Seleucia, que viveu por volta de 150 a.C.”* (b) Outra questdo foi a da especializagio
crescente das ciéncias — ainda que ja no periodo classico houvesse distingdes bem defi-
nidas entre filésofos, matematicos e doutores. Entretanto, apesar dessa especializacio ter
trazido uma concentragio maior de esforgos individuais em problemas particulares, ela
se viu, também, acompanhada por um aumento nos problemas de comunicacdo e na
fragmentacio dos estudos®®. (¢) Destaca-se, ainda, o desenvolvimento de novos centros
de pesquisa — como foi o caso de Alexandria — e de instituicBes a eles ligados ~ como o
museu ¢ a biblioteca de Alexandria —, que foram estimulados pelos reis. Caracteristica

dessas instituicSes era que elas ndo se dedicavam ao ensino, mas sim & pesquisa e co-

* @G, E. R. Lioyd, Hellenistic science: its application in peace and war, p. 321,

Ze Preaux, op. of., v. 2, p. B25.

* Ibid., p. 627. A autora acrescenta: "On sait que ce dernier probléme était posé dés I'époque classigue, le
cardiocentrisme d'Aristote s'opposant a I'encéphalocentrisme de Platon, fondé sans doute sur les recher-
ches d'’Aleméon de Crotone au V° siécle”

® G E R Lloyd, op.cit., p. 321.
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nhecimento. (d) }_’or fim, tem-se que tais centros de pesquisa, diferentemente da Acade-
mia € do Liceu, eram subvencionados pelos fundo reais — e foi, sem davida, gracas a tais
doagbes que, por exemplo, o museu e a biblioteca de Alexandria alcangaram tio grande
prestigio, “embora Atenas tenha permanecido suprema ao longo da antigiiidade em filo-
sofia”?’.

(4) A Gltima observagiio que nos propusemos fazer, a partir do enquadramento histo-
rico dado inicialmente, diz respeito & questdo da polis. Percebe-se hoje que ha poucas
justificativas para se apresentar ou descrever as condi¢gdes sociais e politicas da Grécia
helenisticas nas formas apocalipticas em que muitas vezes isso foi feito®®. De fato, a
polis, enquanto sistema organizativo descrito como “uma comunidade soberana e autd-
noma, de carater agrario, dotado de um lugar central que lhe serve de centro politico,
social, administrativo e religioso™, com o predominio das monarquias, nio deixa de
existir, mas sim muda seu perfil, extinguindo algumas de suas fun¢des enquanto assume
outras, a0 mesmo tempo em que sofre um processo de expans3o para as novas areas,
oriundas das conquistas de Alexandre®® — “o que vai se alterar ndio ¢ tanto a intensidade

de patriotismo local, mas as relagdes de poder internas™’

. De acordo com J. K. Davies,
para isso convergiram varios interesses, tais como: o desejo dos colonos gregos e mace-
ddnios nos territérios conquistados de manterem para si a mesma estrutura social de suas

cidades de origem; a intencdo das cidade sob controle direto ou indireto dos reis de

*® ipid., p. 322. O autor conciui que; "outside the Hellenistic phitosophical schools, praclising scientists
rarely developed expiicit, let alone original, philosophies of science, although the medical sects are so-
mething of an exception.”

2 Ibid., p. 323.

% of J. K. Davies, op. oft., p. 295.

29M. J. Hidalgo de la Vega, Grecia Arcaica, p. 89,

* et J. K Davies, op. cit., p.305.

¥ Ibid., p. 306.
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manterem, tambem, seus procedimentos tradicionais o maximo possivel, buscando uma
certa independéncia; a influéncia das ligas mais independentes e de cidades como Rodes,
Atenas e Bizancio em favor das repiblicas e contra as monarquias e dinastias; a identi-
dade de interesse entre as classes altas locais e os gregos dominantes; e, por fim, o pro-
prio encorajamento por parte de alguns reis para que as cidades desejassem manter certa
autonomia>?, Nessa nova estruturacdo da polis, uma série de componentes podem ser
identificados. (a) Na area econdmica, tem-se que as finangas piiblicas eram ainda com-
postas e gastas localmente — tirando-se, € claro, o pagamento dos impostos reais. Rendas
regulares ainda provinham das taxas dos tribunais, alfindegas ou dividas portuarias, alu-
guéis publicos, licengas comerciais, trocas de moedas, impostos sobre escravos e géne-
ros alimenticios, entre outros>. (b) Politicamente, apesar da maioria das cidades hele-
nisticas ter seu governo descrito como democratico, “restam poucas dividas de que,
neste periodo, o radicalismo participativo dos sécs. V e IV tenha cedido lugar 2 uma elite
informal de funcionarios reais que soube exercer o controle através de instituigdes de-
mocraticas™*. Entretanto, mesmo que © poder das assembléias tenha diminuido, elas
continuam a manter certa importéncia, haja vista que suas decisdes poderiam ter impli-
cagles politicas — 4 que as animosidades entre certas cidades persistiam —, e também
porque as cidades continuavam se interessando pelos mesmos assuntos dos séculos ante-
riores. (c) Na questdo social, temos que as fronteiras da polis ficaram mais permedveis.
Mudangas nas atitudes e institui¢des mais receptivas tornaram a vida do estrangeiro mais

facil. Tal se deu, entre outras razdes, ou através de pressdes reais sobre as cidades para

* I1bid.. pp. 304-305.
% Ibid., p. 310.
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que conferissem cidadania a soldados ou cortesdios; ou pela venda de titulos de cidadania
com propositos fiscais; ou através de tratados de isopolitéia entre comunidades; ou ainda
na concessdo de cidadania honoraria a atletas destacados, benfeitores ou funcionarios
reais. Entretanto, tal ndo quer dizer que a linha que separava o cidaddo do nio-cidaddo
tivesse sido extinta, uma vez que ainda se excluia rigidamente os escravos ¢ 0s nio-
gregos. J. K. Davies vai exemplificar essa mudanga citando o envio por Atenas, em 155
a.C., de Carneades de Cirene, Didgenes de Seleucia e Critolaus de Faselis, em embaixa-

da para Roma - “ato inconcebivel antes dos 30057

. (d) Este exemplo serve ainda para
ilustrar um outro aspecto da sociedade dita helenistica, que € o dos intelectuais e profis-
sionais que serviam aos reis como diplomatas ¢ administradores — homens que tiveram
que aprender a transitar com certa facilidade entre 0 mundo de sua propria cidade e o
ambiente (cidade ou corte) onde exerciam os seus talentos. “S#o estes homens, se mo-
vendo dentro do circulo das relagdes civicas, profissionais, militares, ou reais, que servi-
ram de base para os clichés tradicionais sobre o cosmopolitismo helenistico, ajudando a
coloca-lo em destaque.”*® Se podemos falar de tais profissionais enquanto constituindo
uma classe, equivocamo-nos se os considerarmos como mais do que uma minuscula,
embora influente, minoria em um mundo que ainda se movia numa perspectiva conser-

vadora de tradi¢es locais.”” (e) Por fim, pode-se citar, por um lado, duas éreas da vida

publica em que a cidade leva um papel maior que antes: a medicina, com o aumento do

%4 tbid., p. 308.

% tbid., p. 309. G. Rodis-Lewis, op. cit, p. 6, vai dizer: “Les Romains furent effarés par les prouesses dia-
lectiques de Carnéade, rassurés par les conferénces du stoicien (Didgenes).”

* 1pid., p. 310.

7 Na pagina 320, op. ¢it., J. K Davies complementa: “while at the social level of the royal courts, the inte-
llectuals, artists and writers, or the politically-minded large landowners we can speak of an increasingly
uniform culture increasingly widely spread in Europe, Asia an the Levant, yet below that level we must
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médicos pagos com fundos publicos, e a educagiio, que também sofre um processo de
expansio atraves do patrocinio pablico; mas pode-se também, por outro lado, citar duas
areas em que a cidade se retirou, pelo menos parcialmente: do desenvolvimento e ampli-
acdo de forgas militares, motivados pelas precaugdes dos reis contra movimentos irre-
dentistas, ¢ na area da religido, na qual as identidades nacionais ou locais foram reaviva-
das ou reordenadas adequadamente™®

Bem, a partir de todo o esbogo histérico que demos acima e nos lembrando que o
objetivo deste trabalho € abordar um aspecto da ética estoica, poderiamos perguntar com
L. Edelstein: “se quase todos os intérpretes concordam que o aspecto novo do estoicismo
¢ determinado pela particular situagdo politica e historica que prevalece ao término do
séc. IV a.C., em que sentido isso se d47”*° Com efeito, se o estoicismo foi uma resposta
a uma €poca, também o foi o epicurismo e ndo menos o ceticismo. A resposta do autor ¢
que “se ha uma caracteristica particular do estoicismo que ¢ influenciada pela situacdo, é
aquela que ele tem em comum com o epicurismo™®, ou sefa, a nova consciéncia no po-
der do homem que surge nesse periodo, a convicgdo na deificacfio do ser humano. Pou-
cos anos apos chegar a Atenas, Zendo de Cicio pdde ouvir os atenienses saudarem a
Demeétrio Poliorcetes ndo apenas com o oferecimento de incenso e libacdes, mas tam-

bém com o refrio segundo o qual ele era “o unico deus verdadeiro — o filho de Poseidon

speak of a muttiplicity of societies, interacting little with each other and scarcely more with the cuiture of the
courts.”

* Ibid., pp. 314-315. F. de Coulanges, em A cidade antiga, p. 227, nos alerta para o fato de que “a palavra
religido néo significava o que significa para nos; sob essa palavra entendemos um corpo de dogmas, uma
doutrina sobre Deus, um simbolo de fé sobre os mistérios que estdo em nds e 2o nosso redor, essa mes-
ma palavre, entre os antigos, significava ritos, ceriménias, atos de culto exterior. A doutrina nao tinha muita
importancia: as praticas € que eram importantes, obrigatérios e imperiosas. A religido era um vinculo mate-
rigl, .."

* | Edelstein, The meaning of Stoicism, p. 12,

“ Ibid., p. 13.
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e Afrodite”*. O deus vivo em forma de homem tinha tomado o lugar do deus feito de
pedra, ouro, ou marfim. Mas que tipo de homens eram os novos deuses? O exemplo vem
de Filipe e Alexandre. Sobre este ultimo, vejamos o que diz Plutarco: “(Alexandre) se
considerava como enviado pela divindade como governador comum e arbitro de todos, e
aqueles que ndo anexava pela palavra, o fazia, com as armas, pela forca, com o fim de
reunir todos os elementos disseminados em um mesmo corpo, como que misturando
amorosamente numa taga as vidas, os carateres, os matrimdnios e as formas de viver.
Ordenou ainda que todos considerassem o mundo como sua patria, o exército como sua
fortaleza e protegdo, os bons como parentes e os maus como estranhos, que o grego e o
barbaro ndo se diferenciassem pelo manto e escudo, nem pela adaga e tinica, mas sim
que o grego se distinguisse pela sua virtude e o barbaro pela sua maldade ”* Baseado
nisso € que E. Bréhier vai afirmar: “Nio se pode retratar melhor que a moral estoica € a
dos tempos novos em que, sobre cidades deslocadas e desde entio incapazes de consti-
tuirem a fonte ¢ sustentaculo da vida moral, se elevam grandes monarquias que aspiram
a governar a humanidade. A razdo, lei universal ou natureza, torna-se, de certo modo,
monarquica: em AristOteles, ela partia de realidades psicologicas ou sociais de fato, pai-
x0es, costumes, leis, que ensaiava, simplesmente, temperar € organizar. Aqui, assume
seu lugar e expulsa tudo o que ndo é ela propria. “A virtude situa-se exclusivamente na
razio’ "%

Mas, ndo desconsiderando a interpretagio de L. Edelstein e com as devidas reservas

para a de E. Bréhier, tendemos a valorizar como resposta a pergunta feita no inicio do

FER
ibid.
2 plutarco, Moralia, 329, B-D. Traducéo de Mercedes L. Salva.
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paragrafo anterior aquela apresentada por A.-J. Festugiére: “Se fosse suficiente, para ser
feliz, afastar-se de toda sociedade humana ou, retirado em um pequeno jardim, aspirar
somente aos prazeres da amizade e & cultura da alma, Epicuro e Pirron teriam plena-
mente respondido a inquietude dos espiritos no fim do IV século. Mas estes sabios ne-
gligenciaram um fator essencial: a necessidade de agir, a necessidade de empreender
nobres atos, a necessidade de servir uma causa que nos excede.”* Para o Pe. Festugiére,
o periodo helenistico apresentou dois problemas que teriam de ser resolvidos pelas filo-
sofias nascentes®: o primeiro, relacionado com a perda de soberania das cidade gregas,
era: onde achar entdio uma razéo de viver, “a que causa se devotar, ja que o ideal da polis
ndo mais existe?”; o segundo problema, relacionado com a moral, era: como inculcar
nos jovens, num tempo limitado, uma doutrina da virtude que respondesse as necessida-
des novas decorrentes das mudangas politicas e conciliasse as exigéncias do grupo social
e as aspiragdes individuais a felicidade? “O mérito de Zendo de Cicio foi ter compreen-
dido estas necessidades espirituais e de ter trazido consigo o remédio”*. Ele soube, por

um lado, responder ao primeiro problema pela doutrina de uma “Cidade do mundo™, 4

“S & Bréhier, op. cit., p. 66.

* A-J. Festugiére, La rév. d’Hermés, p. 260.

“ Jbid., p. 264.

* Ibid., p. 268: °ll (Zénon) est alié droit & I'essentiel. Les hommes voulzient vivre, donc agir. lls voulzient
une régle d'action. Et non pas seulement um précepte de conduite immédiate, pour aujourd'hui, un impé-
ratif a suivre aveuglement — ia Gréce ne pouvait accepter cela, étant a la fois trop mire pour ne pas exiger
une vue rationelle des choses et trop jeune encore pour étre fatiguée du rationalisme, - mais une régie
fondée sur une explication de 'Univers, qui donnat 4 chacun le sentiment gue son action avait une raison
d'étre, qu'elle servait & quelque chose, qu’elle contribuait & un vaste dessein qui continuerait de s'accomplir
lors méme qu'on ne serait plus. D'un mot, une regle appuyée sur un Ordre. Mais les hommes voulaient
aussi que cet Ordre fit aisé & entendre et que lintelligence qu'on en prit soutint et fortifidt le sentiment
refigieux. C'est & tous ces besoins que répondit Zénon.”

4 Sobre a influéncia cinica na Politéia de Zendn, principalmente na criacio do termo xocuomedi s, Festu-
giére, op. oif., p. 271, nfo a considera certa: “tout ce qu'on sait de Didgene oblige & entendre le propos, s'il
est authentique, en un sens négatlif le Cynique rest citoyen d'aucune cité, tout lieu du monde Iui est aussi
bon. It r'y a & aucun rapport avec I'aftitude du Stoicien qui est, positiverment, citoyen du monde en tant
qu'il ient le monde pour vraie Cité.”
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qual seria bom servir, tornaremos a encontrar assim um ideal de vida pratica®. Zenio,
por outro lado, oferece ainda uma solugfio aoc problema religioso. A doutrina estdica €
uma religido cientifica, pois seu Deus nio € outra coisa que a Razio soberana que pene-
tra e dirige todos os seres do cosmos; mas é também uma religifo civica, uma vez que
esta baseada no Logos™. Neste sentido, tudo depende da descoberta, primeira € princi-
pal, de que a verdadeira cidade ¢ a “Cidade do mundo” e que, portanto, “somos irmaos
ndo unicamente daqueles nascidos sob o mesmo sol, mas de todos os homens, ou me-
lhor, de todos os seres do cosmos” *°. Vale aqui a indagagdo de Séneca: “Pergunto de
que tipo de republica o sabio deva aproximar-se: Da republica dos atenienses, na qual
Socrates ¢ condenado e Aristoteles, para ndo ser condenado, foge; na qual a inveja opri-
me as virtudes? Negar-me-as que o sabio deva aproximar-se dessa republica. Aproxi-
mar-se-a entdo o sabio da republica dos cartagineses, na qual é incessante a guerra civil,
e a liberdade € contraria ao honesto, e do justo e do bom s6 se diz a mais alta vileza, e

contra os inimigos ha crueldade inumana, e até para os seus cidados a cidade é hostil?

Ainda sobre esse assunto, cf, A-J. Voelke, Les rapports avec autri, p. 115 “C'est ainsi que le stoicisme
en arrive & l'idée, si souvent développée & ['époque impériale, de la Grande Cité {evaldmohs) qui embras-
se 'ensemble de 'univers et dont tous les étres raisonables sont citoyens, y compris les astres. Cette Cité
est régie par une loi divine (Beonts) — o logos omniprésent — qui joue le rdle de constituition (moxTela) de
lunivers. Quicongue régle sa conduite sur elle sera citoyen de l'univers (koouomeiltng) et parent des dieux.
Mais malheur & qui n'obéit pas & cette loi: il se fuit lui-méme, il renie sa nature humaine et subit de ce fait
méme le pire des chatiments, ddt-il échapper & toute autre punition.”

“® importante notar, para as intencdes deste trabalho, com Festugiére, op. cif., p. 271, que desta mudanga
no conceito de cidade depende a doutrina filosdfica da virtude, que concilia as obrigacbes sociais e a aspi-
raco 4 felicidade: “le vertueux est nécessairemente heureux puisque eudémonie consiste dans la vertu
méme; et tout ensemble le vertueux est le citoyen par excellence, puisqu'il obéit au Logos qui gouverne la
Cité du monde”, diz o autor.

“ Ibid., p. 264 “{...) &'il est vrai que la cité de droit est maintenant le monde en sa totaiité régi par le Dieu
Logos (Logos qui est en méme temps la Loi de la cité cosmique), sl est vrai aussi que les dieux tradition-
nels sont les symboles des éléments qui constituent e kosmos.”

% ibid., p. 265: “Ce principe commande, d'une part la doctrine de la vertu e du bonheur, d'autre part la
doctrine religieuse, ces deux étroitemnente liées d'ailleurs: car on ne peut &tre vraiment sage sans étre
conduit & l'adoration du monde, et 'on ne peut s'unir au monde, et au Logos du monde, sans étre porté &
vivre en sage.” Sobre a nocio de cosmos para os estéicos: DL, VIl 137, 139,
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Também evitara ele essa repiblica. Se eu quisesse examinar cada uma nenhuma encon-
traria que pudesse admitir o sabio, ou que o sabio pudesse admitir.”>!

Neste ponto de nosso caminhar achamos prudente nos determos em algumas consi-
deracBes fundamentais subjacentes a exposigio do pensamento estéico. Isto porque sdo
constantes os alertas dos historiadores e comentadores para a artificialidade de uma ex-
posi¢@o de conjunto do estoicismo, uma vez que do ensino de seus principais represen-
tantes temos apenas um conhecimento indireto. Tem-se o habito de dividir o estoicismo
em trés grandes periodos: Estoicismo Antigo (sécs. Il e I a.C.), no qual essa filosofia se
constituiu progressivamente pelas contribui¢des sucessivas dos trés primeiros chefes da
escola: Zendo de Cicio (332-262 a.C.), Cleantes de Assos (cerca de 312-232 a.C) e Cri-
sipo de Solis (272-cerca de 204 a.C.); Estoicismo Médio (sécs. Il e I a.C.), representado
essencialmente por Panécio (185/180-110/100 a.C.) e Possiddnio (cerca de 140/130-
59/40 a.C.), que tiveram o grande mérito historico de introduzir o estoicismo em Roma;
¢ Estoicismo Romano ou Imperial (até o séc. I d.C.), mais ligado a quatro nomes: Séne-
ca (por volta do inicio de nossa era - 65), Musonio Rufo (30 - até o final do séc. 1); Epi-
teto (50-125/130) e Marco Aurélio (121-180). Destes, apenas o tltimo periodo nos dei-
xou textos integrais, constituindo-se em importante fonte para o entendimento do pensa-
mento estoico. Em relagdo 4s fases anteriores tém-se que trabalhar com os testemunhos
em forma de citagdes e resumos de escritores posteriores. Crisipo, por exemplo, escre-
veu um tratado sobre o Destino do qual sabemos parcialmente a argumentaciio através

das criticas de Cicero, Plutarco e Alexandre de Afrodisias.

" Sen., De ofio., VII, 2-3.
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As dificuldades dai resultantes sdo destacadas por varios estudiosos. Para A. Long, o
maior problema € que os melhores dentre estes testemunhos correspondem a um periodo
no qual o estoicismo havia se tornado uma doutrina estabelecida mais do que um sistema
filoséfico em desenvolvimento™. J4 Bréhier, além do estado precario das fontes, prefere
acentuar justamente o longo processo de desenvolvimento do estoicismo ¢ a diversidade
de fases pela qual passou a doutrina, como principal causa das dificuldades de aborda-
gem. “Jamais houve uma doutrina estdica”, afirma Bréhier, para quem n#o ha um estoi-
cismo, mas “des Stoiciens”™. Victor Goldschmidt, por sua vez, alia tudo isso a propria
contextura do sistema, que dificulta sua abordagem — uma vez que tudo no interior da
doutrina estoica se relaciona entre si, pois reproduzem, até nas suas minimas estruturas,
a solidariedade que liga todas as coisas sob o plano do real™.

Sobre os testemunhos de que falamos acima eles podem ser agrupados em quatro
categorias: a primeira € a dos pertencentes aos papiros de Herculano, entre os quais se
encontram alguns fragmentos de Crisipo; ha também um texto em papiro que conserva

fragmentos de um estéico alexandrino chamado Hiérocles, contemporineo de Epiteto,

%2 Cf A Long, op. off., pp. 118-119: *O que acima de tudo, por exemplo, importa a Epiteto e a Marco Auré-
lio, no séeulo It d.C., dentro da estrutura do universo estdico, é a exortag@o moral. De pontos de fisica,
légica ou teoria do conhecimento tém eles pouco que dizer. {L..) Mas se seu testermnunho for utilizado com
cuidado e se o compararmos com textos gue transmitem indubitavelmente pontos de vista do estoicismo
antigo, esse testemunho pode proporcionar um bom subsidio para explicar posicdes de Zendo e Crisipo.”
% Cf. E. Bréhier, Les Stoiciens, p. 63 “Numenius, un néo-platonicien qui vivait dans la deuxiéme moitié du
I1€ sigcle aprés J.-C., disait des Stoiciens, au rapport d'Eusébe; ‘Les Stoiciens sont en dissentiment les uns
avec les autres; ces dissentiments ont commencé dés le début de 'école, et ils n'ont pas encore cessé
aujourd’hui.’ Cette indication est parfaitement juste;(...}) Chrysipe, au rapport de Diogéne Laérce, diférait
sur un trés grand nombre de points de ces deux prédécesseurs, Zénon et Cléanthe; et 'on peut écrire un
livre entier sur ces différences. Dans la suite, les dissentiments furent encore plus graves. L'historien doit
tenir le plus grand compte de ces transformations intérieures, et surtout de leur valeur.”

%4 ¢t V. Goldschmidt, Ecrits, p. 163: “Plutarque qui nos rapporte, sur ce point, les ‘contradictions’ de
Chrysippe, conciut sévérement:. “Tout ordre disparatt, si, dans chaque discipline, if faut se référer a chacu-
ne des autres.” Dicté par la malveillance, ce jugement est aussi exact que son considérant: 'ordre ne peut
éfre que provisoire, puisqu’il prépare a la sagesse qui §'atteint d'un seul coup; et si les trois disciplines
phitosophiques se référent les unes aux autres, c’est qu'elles reproduisent, jusque dans leur struture, la
solidarité qui lie toutes choses, sur le plan du réel. Cette contexture du systéme en rend I'exposé for diffi-
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refe;gntes a ética™. As citagdes sdo o segundo tipo de testemunho, cuja mais ampla co-
leg@o procede de Plutarco, que em seus De stoicorum repugnantis e De communibus
notitiis repetidamente faz comparagdes entre passagens de Crisipo, o estoico com o mai-
or nimero de citagbes, para por em manifesto aparentes incongruéncias no estoicismo.
Galeno cita Crisipo ¢ Possidonio, nas suas discussdes sobre as faculdades da alma, e
gragas a elas a psicologia de Possidonio € melhor conhecida que a de seu mestre Pané-
cio. Cicero, Diogenes Laércio, Jodio de Estobeu e outros numerosos escritores conser-
vam também algumas citagGes, mas a maior parte de seu testemunho esta na forma de
doxografia, onde se acham citagdes que nfo sdo atribuidas a nenhum autor determina-
do®®. O Hino a Zeus, de Cleantes, conservado por Estobeu, € um importante exemplo
desta categoria. O terceiro tipo de testemunho € formado pelo que A. Long vai chamar
de “informagdes de segunda mdo”, como as que encontramos em Aulo Gélio, Sexto
Empirico, Clemente de Alexandria, e “cuja forma pode ser ilustrada por esta passagem
de Aulo Gélio: “Zendo sustentava que o prazer ¢ indiferente, isto €, algo que ndo era nem

37 este tipo de

bem nem mal, o que ¢le expressava em grego com a palavra adiaphoron
informag&o também ¢ encontrada em todas as fontes antes mencionadas. A quarta e l-
tima categoria em que s30 agrupados os testemunhos é formada por um tipo de informa-

¢do que, apesar de muitas vezes vir combinada com testemunhos das duas primeiras

ciie et, plus encore, ferait apparaltre comme artificiel un résume qui alignerait, point par point, les théses
stoiciennes.”

5 Segundo A. Long, op. ¢f., p. 118, este documento oferece relevantes informacBes sobre a relacio entre
a ética e a psicologia, sendo congruente com os testemunhos do estoicismo antigo. Ver, tambem, A,
Voelke, [idée de volonts, p. 48.

*0 exemplo aqui & Alexandre de Afrodisias, comentador aristotélico de fins do século 11 d.C., gue em seu
tratado Do destino "apresenta uma série de passagens, aigumas delas bem extensas, que s3o cabalmente
estdicas tanto no estilo como no contelido, mas nao identifica os autores e nunca de refere a ‘os estéicos'
explicitamente ao longo de seu tratade”, of A Long, op. cit., p.119.

7 Ibid., p.120 (SVF, |, 195).
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categorias, ndo esta atribuida a “os estoicos” nem se deduz que seja de estdicos, pelo seu
conteido ou pelas caracteristicas dos autores. E o caso, por exemplo, do De finibus de
Cicero, onde temos um quadro geral muito importante dos principios da ética estdica,
sem referir-se em muitos casos a determinados filosofos estdicos. O mesmo vale para
Didgenes Laércio e Estobeu. O problema, no caso de Cicero e Estobeu, é dizer se algu-
ma afirmago geral deve ser atribuida a Crisipo ou a algum outro filosofo determinado.
m tais casos, sabemos que certo estoico sustentou tal ponto de vista, e que normal-
mente sera razoavel presumir que pertence a Crisipo. Mas, com autores como Plotino ¢
Filon de Alexandria, ¢ muito mais dificil discriminar o que é ou pode ser material estoi-
co. Filon, em particular, ¢ considerado uma importante fonte estdica, mas ao buscar re-
conciliar doutrinas do judaismo com o pensamento grego, tomou de Platio e Aristoteles
tanto como dos estoicos; e o estdico que pode ter influido nele mais profundamente é,
com toda probabilidade, Possidonio™. A questdo que se pde, entdo, dqueles que querem
se aproximar do estoicismo ¢ como discriminar entre estas fontes. Entretanto, vale o
alerta e a precaucdo recomeﬁdados por M. Colish, segundo a qual: “ha lacunas nas fon-
tes que tornam impossivel o conhecimento do que os estbicos poderiam ter realmente
pensado sobre certos assuntos. Alguns estudiosos tentaram superar este problema infe-
rindo, ou até mesmo inventado, respostas para questdes que nio tém evidéncia textual. E
mais franco admitir que ha brechas inevitaveis em nosso conhecimento, e indicar entio

onde elas ocorrem.”””

Bor A Long, op. o, p. 120.
*® M. L. Colish, The Stoic tradition, p. 22.
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Para as intengBes deste trabalho, o que dissemos até aqui basta para situarmos a
questdo das fontes e da conseqiiente exposi¢io do pensamento estdico. Acrescentamos
apenas que, no &mbito desta dissertagiio, nos apoiamos nos testemunhos de Didgenes
Laércio, Cicero, Séneca, Marco Aurélio, Epiteto, Plutarco, Estobeu e Sexto Empirico,
cujas obras ou fragmentos pudemos consultar através de tradugdes, conforme indicado
na bibliografia.

Voltemos ao que disse acima V. Goldschmidt. Outra das dificuldades de abordagem
do estoicismo se encontra justamente na constituigdo da prépria doutrina. Com efeito, o
estoicismo, essa espécie de “filosofia-bloco” como a chamou E. Bréhier™, ndo pode ser
objeto de aproximacdes graduais. “Dai a razio da dificuldade de comegar e a indecisio
na ordem das partes, cuja hierarquia é dificil de descobrir, j4 que se as apreende ao
mesmo tempo. Se se admite comegar pela logica, a fisica ficara em segundo lugar, por-
que contém a concepcdo da natureza de onde deriva a moral, ou no terceiro, porque tem
por coroamento uma teologia que, segundo um texto formal de Crisipo, € o mistério no
qual a filosofia tem por fungiio iniciar-nos.”*

Segundo P. Aubenque, a filosofia estdica € a primeira da historia a se dizer e a se
querer “sistematica”. “Se a palavra systema designava ja em grego a constituicio de um
organismo ou de uma cidade, sfo os antigos estoicos que a aplicaram pela primeira vez &
filosofia.”® Com isso eles queriam expressar que a filosofia € um fodo, que se pode, é

verdade, dividir em partes para a necessidade do ensino, mas sob a condigiio de perceber

0 Cf E. Bréhier, op. cit., p. 41.

" &. Bréhier, op. cit. , D. 42 O texto de Plutarco citado por Bréhier é Contr. 9, 1035a.

2p Aubengue, em 'F. Chatelet Historia da Filosoffa, p.170. De acordo com A. Long, op. oft., p. 203: *Os
estdicos oferecem uma imagem complete, e num sentido, como eles mesmos observam, temos que acei-
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que cada parte e solidaria das outras e que o abandono de uma so parte ou de parte de
parte acarretaria a ruina do conjunto“. Com efeito, esta possibilidade de divisdo da filo-
sofia j4 esta presente nos antigos estdicos. Segundo Didgenes Laéreio®™, os estéicos des-
de o inicio ja dividiam a filosofia, para fins pedagogicos, em logica, ética e fisica - di-
vergindo apenas quanto a ordem de exposicdo. Divisdo que ja aparece em Zendo, no seu
livro Sobre a logica, depois em Crisipo, nos primeiros livros de Sobre a logica e Sobre a
fisica, e ainda em Apolodoro, Silas, Eudromos, Didgenes da Babilonia e em Possidénio.
E para expressarem esse cardter maior da escola de unidade interna, orgénica, do todo,
eles dfo a filosofia imagens, de preferéncia, bioldgicas. E assim que eles a comparam a
um animal®, no qual a légica constitui o esqueleto e a musculatura, a moral a carne, € a
fisica a alma; ou a um ovo, sendo a logica a casca, a ética a clara ¢ a fisica a gema; ou
ainda a um campo fértil, bem cercado e protegido pela logica, no qual os frutos sdo a
ética e o solo ou as arvores a fisica; a comparagio seguinte, com uma cidade bem amu-
rada e governada pela razdo, ndo ¢, apesar da aparéncia, de uma inspiragdo diferente:
“porque ele € um vivente, o mundo € também uma cidade, na qual a estrutura racional

assegura a0 mesmo tempo a coeréncia e o desenvolvimento”. Percebe-se assim que

ta-lo totalmente ou nada. Agueles pontos em que parecem de acorde com outros filésofos devem ser con-
siderados no contexto do sistema total”
% p. Aubenque, op.cit., p.170: “Essa exigéncia formal se apoiava de fatc sobre a intuigao de um universo
perfeitamente organizado, até no menor de seus detalhes, pela agdo de um principio Gnico, de maneira
que a coegréncia da filosofia ndo faz mais que refletir a simpatia — outro termo estdice — das diferentes
gdartes do universo.”

DL Vi, 40
% Ibid. Pareceu-nos methor seguir aqui a tradugdio da Loeb: “Philosophy, they say, is like an animal,...", a0
invés da de Mario Gama Cury. "Os estdicos comparam a filosofia a um ser vivo,...", para
“cicdloven 8¢ (o Ty duacoodlay,...”.
% Cf G. Rodis-Lewis, La mor. stoic., p. 14 “En toutes ces images, la logique a un rdle protecteur et défen-
sif, la physique est e noyau nourricier, le souffte animateur; toutes deux concourent 3 'épanouissement de
ta morale, et ‘aucune partie n'est séparée des autres’. L'ordre d’exposition peut done varier d'un auteur &
Vaulre, et certains points, comme lg théore du langage, ou la détermination des liaisons valides enfre pro-
positions dans la logique, sont déveleppés sans qu'on apercoive leur lien avec la morale. La progression
du vivant n'en est pas moins commandée par la constituition du squeletie et 'attache des muscles. Chaque
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nenhuma parte € separada das outras, mas ao contrario todas estfo estreitamente unidas
entre si, € seu proprio ensino se fazia em conjunto.

E tendo isto em vista que E. Bréhier vai afirmar: “longe deles esta que cada uma
dessas divisdes possa conservar, gragas a diversidade de seu objeto, certa autonomia
(conquanto a moral, em Aristoteles, possa degenerar em uma espécie de descrigio de
caracteres, independente do resto da filosofia). Ao contrario, tais partes estdo indissolu-
velmente unidas, visto que ¢ uma (inica e mesma razdo que, na dialética, encadeia pro-
posi¢des conseqiientes as antecedentes, na natureza une todas as causas, e, na conduta,
estabelece perfeito acordo entre as partes. E impossivel que o homem de bem ndo seja
fisico e dialético. E impossivel alcancar a racionalidade, separadamente, em trés domi-
nios, e, por exemplo, apreender inteiramente a razdo na marcha dos acontecimentos do
universo, sem realizar, a0 mesmo tempo, a razio da propria conduta.”™’

E sera justamente contra esse “monismo” estdico que se lanca Plutarco. Professando
um dualismo de origem platdnica, o autor romano tem facilitada a sua critica justamente
pela caracteristica unificadora dos estéicos. E o que afirma V. Goldschmidt: “Essa po-
1émica (de Plutarco contra os estoicos) acha uma grande aparéncia de facilidade no fato
de que o monismo dos estoicos ndo ignora de forma alguma (como € o caso, por exem-
plo, de um Parménides) a pluralidade e, mais especificamente, a dualidade dos seres,

mas que tende a reduzi-la a unidade. Disso, tem-se uma sucessio de teses que ele (Plu-

thése morale est sous-tendue par une armature logique; et les exposés prennent souvent la forme de ces
consecutions concises, aigués, tant appréciées de Caton, et que Cicéron, retournant contre les stoiciens
les métaphores traditionelies, trouve piutdt épineuses (comme la haie de 'enclos) ou osseuses et déchar-
nées. |l s'agissait de donner & I'éléve une assurance inébranlabre dans la discussion, et d'imposer la con-
clusion, en partant d'une proposition évidente, admise par 'interfocuteur.”

7 E. Bréhier, Hist. F., p. 41. Cf. G. Rodis-Lewis, op.cit., p. 72: “La dla!echquenest donc une vertu, comme
ie disent les stosclens qu'associée 3 la phyanue la premiére supprime la précipitation du jugement; la
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tarco) tranqlillamente torna incompativeis em seus escritos, cada vez que elas s&o isola-
das e separadas do movimento progressivo e unificador do sistema.”®

Igualmente problematica e pouco tratada € a questio dos antecedentes estoicos. Es-
tes remontam & conjuntura cultural formada em torno da figura de Socrates, corrente
separada e independente do platonismo e do aristotelismo, e & qual nfo obstante também
remontam as posigdes de Platdo e Aristoteles. Certamente que os precedentes socraticos
do estoicismo atuam como pontos de referéncia nas determinagdes das posictes de Pla-
tdo e Aristoteles; e por sua vez a posigio estoica tem em conta as posigOes destes Glti-
mos no desenvolvimento dos motivos que encontra em seus proprios precedentes cultu-
rais. Mas, mais que o produto do platonismo e do aristotelismo, mais que sua conse-
qiiéncia necessaria ou a desembocadura de um desenvolvimento histérico unilinear de
que aquelas doutrinas foram os primeiros passos (com o que voltariamos a primeiras
linhas deste trabalho — pelo menos as suas notas), a doutrina estdica constitui uma real e
verdadeira via distinta da interpretagdo platdnica e aristotélica, uma via independente
formada sobre bases filosoficas distintas.

O caminho cultural ao qual essa doutrina remonta pode ser rastreado no texto de Di-

Ogenes Laércio. Zendo, filho de Mnaseas, nascido em Cicio, cidade helénica da ilha de

Chipre®, apos ter se estabelecido em Atenas, devido a um naufragio sofrido nas proxi-

seconde contient fes principes de notre accord avec le dynamisme et I'hammonie rationelle de la nature,
Toutes deux ant pour fruit la morale: la phitesophie est une.”

% ©f V. Goldschmidt, Les Stoiciens, p. 90.

% Sobre Zendo e sua procedéncia, destacamos duas observacBes feitas por Festugiére, op. cit., pp. 265-
266: primeiro, preferinde chamar Zendo de estrangeiro, ao invés de semita (ou mesmo semi-barbarc,
como faz Bréhier), ele diz ser praticamente impossivel saber se Zendo era ou ndo semita, mesmo se sa-
bendo que a populagdo de Cicio, que ficava no sudoeste de Chipre (de frente para o litoral da Fenicia),
contava com rmuites fenicios. “De qualquer forma o nome Zendo € puramente grego.” Em segundoc lugar,
ele ressatia que os mercadores de Cicio deviam formar uma coldnia com certa importancia no Pireu, ja
que pediram e obtiveram de Atenas a concessdo de um terreno para erguer um santudrio 4 sua deusa,
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midades do porto desta cidade, e de ter se encantado com a narracio que Xenofonte fez
da vida de Sécrates’”, pergunta ao proprietario da livraria em que havia parado para 1é-la
onde poderia encontrar homens como Sécrates, ao que the foi apontada a pessoa de
Crates, que justamente naquele momento por ali passava. “Segue aquele homem!”, dis-
se-lhe o livreiro’'. A partir deste fortuito encontro, Zendo faz-se discipulo do cinico
Crates e, em sua esforcada busca da sabedoria grega, ouve ainda os ensinamentos do
académico Pdlemon” e também de Estilpon. Este dltimo era uma das figuras mais emi-
nentes da escola megérica, cujo trago caracteristico consiste em sua insisténcia nas teses
comuns aos seguidores de Euclides e de Antistenes. Por meio destas vinculagdes o fun-

dador do estoicismo ¢ remetido a Socrates através de um itinerario independente do que

Afrodite Ourania. Conclui Festugiére, em nota na pagina 266: “Pour |'origine sémitique de Zénon, on ne
peut rien tirer non plus, méme s'il est authentique, du mot de Crates (D.L, VI, 3; i delyeis Powrkibiov;)
qui n'est qu'une taquinerie de maitre & éléve. En tout cas, il faudrait des arguments plus solides pour parier
de l'crientalisme de Zénon et pour caractériser le stoicisme comme Finvasion du mysticisme oriental dans
ia pensée grecque. Que sait-on de influence de la pensée orientale & Chypre dans la seconde moitié du
IV® sigcle? Et qu'est-ce que Ia pensée orientale, ou le mysticisme oriental? Et quels éléments reconnait-on
comme orienfaux dans le stoicisme? Quant a 'origine “orientale” de beaucoup de Stoiciens (Chrysippe et
Antipater de Tarse, Posidonius d'Apamée, Boéthus de Sidon, Diogéne de Babylone = Séleucie, etc.), on
oublie que ces villes d'Orient, sous ies Diadoques, sont ou des fondations grecques (Apamée, Séleucie) ou
des villes presque complétement hellénisées.” Ainda sobre esta questdo podemos citar A Long, op. cft., p.
117: *E néo parece haver nada no estoicismo que requeira a hipétese de influéncias serniticas. Os pontos
a que alude Pohlenz ~ fatalismo, o conceite de obrigagio moral, a absoluta distincio entre o bem e 0 mal,
néo estabelecem infiuéneia semiticas.”
" No caso, segundo D.L, VHI, 2, Zendo lia o segunde livro das Memorabifia, livio que Xenofonte havia
escrito em defesa da meméria de Sécrates, contra um panfleto denegridor publicado par Policrates (Cf R,
Mondolfo, Problemas e métodos, p. 138). Segundo R. Mondolfo, ao querer refutar as acusagbes de Poli-
crates, “Xenofonte preccupou-se, sobretudo, em demonstrar que seu mestre ndo havia sido corrupior da
juventude, mas um bom cidadao, respeitoso das tradigdes religiosas e das leis morais e civis.” Cf W. Jae-
ger, op.cit., p. 349: “Xenofonte fala sempre do ‘acusador no singular, enquanto Platio se refere sempre
aos ‘acusadores’ no plural, como correspondia reaimente & situagdo gerada durante o processo. E certo
que, no principio, Xenofonte refere-se tarnbém & acusacao juridica, mas depois dedica-se principalimente a
refutar as censuras feitas posteriormente a Socrates, segundo nos informam outras fontes, no panfieto de
Policrates.” Outro ponto interessante de se notar na cena que se desenrola é que Zendo I& justamente o
fivro das Memorabilia no qual Sécrates narra para Alcibiades uma famosa fabula do sofista Prédico, sobre
a educagéoe do jovem Héracles pela Virtude (Xenofonte, Memoraveis, 1, 1, 24-34). O encontro de Héra-
cles, o simbolo da forga, jschus, com a Virtude, remonta s duas personagens mais queridas tanto pelos
cinicos quanto pelos estéicos, quica por toda a cultura grega.
DL, VI3

Pélemon havia chegado & direg8io da Academia em 314, frés ou quatro anos antes da chegada de Ze-
nao a Atenas. C1. A Long, op. ¢it., p. 17; “Com sua quarta direcdo, a Academia parece haver se afastado
das matematicas, metafisica e dialética, para concentrar-se na éfica.” Festugiére, op. off., p. 265, assinala
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vai de Socrates a Platdo e a Aristdteles. Um exemplo desse itinerario encontramos num
ilustrativo texto de Carlo A. Viano™.

Discorrendo sobre a nogio de dialética, Viano diz que esta nasceu das discussdes
sobre 0 ensino que se originou entre os discipulos de Sécrates. Um dos motivos das dis-
cordias geradas por essas discussdes teria sido o desacordo na interpretacio e na pratica
do método de busca (inquiricio/exame) adotado pelo mestre. Quando a palavra “dialéti-
ca” comega a ser usada, relacionada com o método socratico, ela se vincula a discussdo
baseada em perguntas e respostas breves, apesar deste tipo de procedimento ndo ser, na
realidade, socrético, pois ja era conhecido e praticado pelos sofistas. Entretanto, nos cir-
culos socraticos este método vai adquirir uma fung8o especifica de meio de libertagio
das presungdes do saber e como meio de adquirir um saber universal, no lugar de ins-
trumento para convencer e subjugar o adversario’ .

Dos testemunhos socraticos, interessa-nos dizer aqui que Platdo caracterizou o pro-
cedimento socratico fixando-se no reconhecimento da propria ignoréncia e na busca de
um saber objetivo. Para Viano, “o reconhecimento destes pontos, de certa forma, se vis-

lumbram em todas as interpretagdes que ele nos oferece de Socrates, inclusive se as ve-

o erro de D.L.(VIl, 2), que coloca Zendo como aluno do académico Xendcrates, ja que este havia morrido
em 314 e aquele chega em Atenas somente em 311.

C. A Viano, Dialética Estdica, pp. 76-131. Nas proximas linhas seguiremos basicamenie a exposicéo de
Viano scbre a dialética estoica,
™ Sobre a origem e utilizagéio do termo diziética, cf. Viano, op. cit., p. 80: “Ainda que o métado de pergun-
tas e respostas nd@o tenha sido inventado por Sdcrates, unicamente ¢ uso que ele fez deste é que foi desi-
gnado com a palavra ‘dialética’. No estado atual das fontes disponiveis n&o se pode estabelecer se a pa-
lavra ‘dialética’ foi usada pela primeira vez por Plato ou se ele se limitou a codificar em uma forma parti-
cular a significacdo de uma palavra que naquela época j& era corrente na linguagem filos6fica. Os Gltimos
testemunhos relativamente antigos que nfo sio platénicos referentes ao termo ‘dizlétice’, se devem a
Xenofonte e ao megarico Clindmaco; mas é muito duvidosa a independéncia do uso que Xenofonte faz da
palavra, e Clinbmaco pertence a terceira geragéo megdrica, gue muito bem pode §a haver sofrido a influ-
éncia platdnica e aristotélica. Apesar dos documentos de que dispomos ndic nos indicarem o inventor do
termo ‘dialética’ nos permitem, pele menos, dizer que os usos mais antigos deste termo remontam ao
método socratico de pergunta e resposta, no qual a palavra tem relagio ao uso que dela fizeram os sofis-
tas.”
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zes alguns pontos se explicitam e outras quase se pressupde ou se usam em temas analo-
gos para fins distintos e com linguagens diversas.” J4 Xenofonte insistiu no aspecto po-
sitivo do saber definitério que Socrates alcanga. Enquanto as escolas cinica e a megarica
insistem em proclamar a ignoréncia do homem e os obstaculos que dificultam o caminho
do saber, Aristételes insiste no carater indutivo das buscas socraticas, que, no diciondrio
aristotélico, equivale ao carater preparatorio do raciocinio em sua confrontagio com o
saber ctentifico.

Temos com isso que enquanto, por um lado, Platdo buscou realizar e aprofundar o
vinculo socratico entre reconhecimento da ignorincia e busca do saber; as outras escolas
socraticas, por outro lado, separaram e endureceram os dois elementos. Antistenes, que
havia sido discipulo de Gérgias e que, por isso, conhecia de perto as artes dos sofistas e
estava familiarizado com suas posturas radicais negativas ou redutivas, endurecia, por
um lado, a ignorancia socratica com a tese da inalcancabilidade do saber, ao mesmo
tempo que colocava o intento positivo de Socrates na obtengdo do tipo de vida propria
do sabio cinico. Paralelamente, Euclides de Megara antepunha 3 busca socratica a cién-
cla de Parménides, transladando-a do campo do ser a0 do bem, ¢ deduzia a postura criti-
ca e negativa de Socrates como elemento dependente do saber. E neste panorama defini-
do pelas posigdes de Platio, de cinicos e de megaricos que Viano emoldura a discussio

sobre a dialética entendida como método socratico de discussio.
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Platio vai, entdo, polemizar com Antistenes apresentando-o como uma “reencarna-
¢cio” do sofista”. Antistenes, na visio platOnica, teria traido o ensinamento socratico
constituindo outra vez uma relagdo de compatibilidade entre a dialética e a retérica, s6
que com algumas diferencas em relagdo ao antigo vinculo sofistico — por isso Platfo
falava de uma “reencarnagdo” do sofista. Com efeito, ainda segundo Viano, Antistenes
se apropriou da técnica antilogica do sofista, a qual ja com Protagoras havia sido defini-
da como a possibilidade de refutar ao mesmo tempo teses reciprocamente contraditorias.
Mas, enquanto para Protagoras aquela possibilidade abria ao homem o caminho da op-
¢80 e the oferecia os meios para fazer triunfar os valores reproduzidos por esta atitude,
para Antistenes ela se convertia no signo da negatividade radical do dominio no qual a
antilogia € possivel. E assim se oferecia a alternativa do abandono completo daquele
terreno e da aceitag@o do ideal do sabio cinico. Este, em sua busca da natureza, renuncia
a sociedade ¢ a seus convencionalismos, que sdo os que determinam a possibilidade do
erro e do engano € que propdem opgdes que devermn ser mantidas com meios que ndo
estdo em condigdes de garantir o éxito. Entdo a retorica aqui se converte no instrumento
para propor e recomendar aquele ideal de vida, num tipo de oratoria protréptica’. Com
1850, 0 reconhecimento socratico da ignordncia se transformou na tese dogmatica da

inalcancabilidade do saber.

™ ibid.. p. 82. Viano afirma que o didlogo platénico Eutidemo & considerado um dislogo escrito expressa-
mente confra o fundador do cinismo, orientado para demonsirar a traigdo ao método socrético e o retorno
a sofistica.

® Ibid, p. 83: “Deste ponto de vista, a sofistica & a que estabelece o vinculo dialética-retérica. Para os
sofistas a retdrica tem valor enquanto oferece possibilidades praticamente ilimitadas de opgdes e de afir-
mactes e atua paralelamente a discuss@o dialdgica: a primeira oferece possibilidade de persuasdes e a
segunda de refutagdes contraditérias. J& para Antistenes o valor da retdrica depende de sua possibilidade
de recomendar um determinado ideal de vida e realizar ¢ abandono de toda pretensdo do saber. O racio-
cinio persuasivo de carater poiitico ou forense, se transforma em serméc edificante, e esta caracteristica
permanecera como caracteristica de toda a literatura cinico-estéica.”
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Enquanto o ponto de partida de Antistenes ¢ a negacio radical do saber objetivo e
conceitual em favor de uma filosofia edificante, Euclides de Megara elabora um inter-
pretacdo da dialética andloga & de Antistenes, apesar de retirada dos principios de Par-
ménides”’. O Socrates de Antistenes é o sébio cinico que nada sabe em absoluto ¢ que
anda orgulhoso de sua ignoréncia e que a considera como uma conquista; o Séorates
megarico € o que aplica a doutrina eleatica do ser e do uno a esfera da moral. “Para Eu-
clides, & busca socratica da defini¢fo unitaria da virtude e seu intento de resolver o pro-
blema da unidade normativa do comportamento humano, se convertem em um caso par-
ticular do principio de Parménides da unidade do ser””®. Segundo Euclides o bem ¢ uno;
os multiplos elementos da vida moral, como a virtude, a inteligéneia, a sabedoria etc, sdo
unicamente nomes; o oposto ao bem pode eliminar-se como ndo-ser”. As implicacdes
dessas duas ultimas dialéticas sdo andlogas, logram o mesmo objetivo; demonstrar a
impossibilidade de dar crédito a linguagem e ao raciocinio e a impossibilidade de verifi-
car aquela dimensdo de discussao e de busca em comum que constituia o nicleo da filo-
sofia socratico-platbnica. Segundo Viano: “para estes dialéticos a forga constritiva do
AOYOS, que para o Socrates platdnico devia libertar das falsas opinides, se converte em
um elemento disponivel para qualquer objetivo e no possivel veiculo para os piores ab-
surdos. O Socrates platénico reconheceu a possibilidade de se usar a linguagem para

construir um saber aparente, mas buscou individuar as condigdes deste uso para poder

DALY, 108,
8 Cf. C.AViano, op.cif., p. 85 “Para o Socrates platénico, o saber ético positivo e a unidade da vida moral
devem ser conseguidos através da eliminacio das definighes parciais ¢ enganosas, e isso mediante a
discusséo; e devem delinear-se de tal forma que se tenha em conta o procedimente por meio do qual se
chegou a tais fogros. Ja para Euclides se convertemn em algo que ja se pressupde, urma forma de saber
geiaf%sico do qual dependem a interpretacéo da dialética socréatica e seu uso efetivo.

DL, i 107,
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elimina-lo. Em troca, para os dialéticos, a libertagio socritica deve ser exercitada sobre
a linguagem tout court.”™
Ora, Zendo, como ja vimos, além de ter sido discipulo de Crates, foi também disci-
pulo de Estilpon e amigo de Filon de Mégara®, chegando mesmo a ser dificil compreen-
der, por exemplo, a nogdo de dialética de Zendo prescindindo dos precedentes megari-
0s*2. Com efeito, a dialética, definida igualmente em termos negativos, nio conduz ao
descobrimento do ser, nem tampouco ensina a construir argumentagdes provaveis, mas
sim discerne, examina, mede e pesa. “Sua missdo, a respeito dos procedimentos nos
quais deve afirmar sua legitimidade, nfio é construtiva, mas sim estimativa”. Este as-
pecto era desconhecido na interpretagio platdnica e aristotélica da dialética; pois, en-
quanto para Platdo ¢ Arnistételes a legitimidade derivava de sua confrontagdo com mo-
delos que representavam uma funcio positiva e insubstituivel, para Zenfio a missio da
critica da dialética se limita a verificagdo de que os procedimentos discursivos ndo atra-
palhem a consecugdo da verdade, objetivo que ndo diz respeito, contudo, & verdade. En-

quanto para Platdo e Aristoteles, linguagem e raciocinio sfio fontes autdnomas e princi-

pais para o descobrimento da verdade e do ser, para Zendo sdo apenas elementos que

& = Cf. C.A.Viano, op.cit., p. 87.

* Ibid., p. 104: “a escola megarica conflui & se extingue ac surgir o estoicismo, o novo movimento filosafi-

co. Mas no curse se sua historia elaborou uma noglo de dialética que se distingue da correspondente
nogéo platdnica e anstotélica e constitui um ponto de referéncia das investigagtes Idgicas dos fildsofos da
Academia e do Licew.”
%2 Em sintonia com a escola megérica, cuja caracteristica principal seria a busca de separar a nogdo de
dialética de uma concepgdo particular do ser como objeto de investigacdo ou como substéncia, *Zendo
define 2 dialética com termos negativos: é a arte de produzir sofismas. A dialética e a arte de produzir
sofismas estdo vinculadas constantemente na iégica de Zenao: um delicado instrumento de precisdo que
néo se utiliza para estimar objetos valiosos, mas sim vulgares {como a patha e o esterco — SVF, 1, 48).
Esta valorizacéo altemente negativa da dialética era urn elemento de claro cunho cinico-megérico sem o
menor rastro de platonismo ou aristotelismo. E bem conhecida e estima claramente positiva de Platao para
com a dialética. Mesmo os termos com que Aristételes define a dialética sfo positivos, ac designé-la um
campo e, dentro deste campoe, uma fungdo construtiva. E tipico da escola cinico-megérica a definicio
negativa da dialética, que a despoja de determinadas dimensdes e evidencia a inviabilidade de determina-
dos caminhos”. Cf. C A Viang, op.cif., p. 106.
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nio impedem a manifestagdo normal da verdade, cuja revelagio, entretanto, diz respeito
a outra faculdade apropriada e distinta.™

Entretanto, Zendo busca moderar a negatividade caracteristica de cinicos e megari-
cos. “Apesar de nfo reconhecer uma relagdo direta da verdade com a dialética, abre-se a
esta ultima a possibilidade de se alcangar certo conhecimento — ao invés de atribuir-lhe
apenas a fungdo da demonstracio da impossibilidade radical do proprio conhecimento.
Com Zendo, ainda, a dialética passa a se orientar completamente no dmbito da lingua-
gem, entendida como busca de seus elementos, de suas legitimas relagdes e dos conse-
qiientes vinculos entre estas relagdes®.

Mas o elemento realmente novo introduzido por Zendo encontra-se na teoria do
chamado critério de verdade, a qual se baseia na representagio cataléptica, ou seja, numa
relagio perceptiva e subjetiva que da lugar a uma situacfio particular, e que se converte
no fundamento da légica de Zen3o, uma vez que é o tnico fundamento da verdade. Se-
gundo Viano, a polémica cinica contra as idéias platnicas e as doutrinas cinicas sobre a

legitimidade de todos os significados, sdo os precedentes da doutrina estdica do critério

de verdade® .

% 1bid., p. 107.

% Ibid., pp. 107-108; “Mas a linguagem j& nd0 se oferece como ¢ terreno e a causa das arbitrariedades e
ambiglidades das quais nd@o se pode escapar. Enquanto as palavras para Diocdoro sdo unicamente ele-
mentos obstaculizadores da verdade, unidos a situagfes subjetivas e ndo & esséncia do ser, para Zendo
elas s&o elementos inaliendveis e positivos da construgio do saber, precisamente porque estdio vincula-
das a situagdes subjetivas. Para Dicdoro a dialética deve utilizar unicamente conexes com as quais po-
demn se neutralizar as conexGes subjetivas das palavras; ja para Zendo se trata de buscar conexBes gue
evitemn os sofismas que possam alterar a funcéo significativa das palavras.”

% Cf. C.AViano, op.cit., pp. 108-109: * a representagdo cataléptica é independente da aceitagdo de uma
classe particular de raciocinic e da possibilidade de oferecer premissas ou proposicbes para provar este
raciocinio. A linguagem né&o é a enunciacdo de ordem oniolégica, mas se vincula a situacBes particulares
que proporcionam originariamente & verdade e isso com posterioridade & qualquer afirmacéo de cardter
linguistico,
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Tendo de nos limitar aqui a estas consideragdes, vale ainda ressaltar que, a partir
disso, o sabio estoico ndo tem um primordial interesse na estrutura do ser ou na explica-
¢do cientifica dos fendmenos, mas em organizar sua prépria vida buscando eliminar to-
dos os problemas que possam surgir da discordancia entre o homem e a natureza (este
grande organismo animado). Por esta perspectiva, o sébio ndo pode limitar sua propria
vida ao afd por uma busca desprestigiada nem & estrutura do ser alcancado por meio da
ciéncia. “O conhecimento deve servir ao sabio para anotar as muito mais claras e incon-
trovertivels agdes que a natureza trabalha em sua sensibilidade.”

No fundo, lembra Viano, a filosofia de inspira¢do socratica, incluindo também a
platdnica, sdo solu¢bes divergentes na discussdio sobre a fundamentacio da filosofia, ou
seja, sobre 0s pressupostos, as condicdes e os limites da validez do método socritico®™.

Ao terminar esta parte, fagamos nossas as palavras de E. Bréhier: “Ces considérati-
ons préliminaires, bien qu’encore un peu vagues et indéterminées, étaient nécessaires
pour faire comprendre que ’on ne peut appliquer a 1’étude du Stoicisme la méme mé-
thode qu’a une doctrine ordinaire. Prendre le Stoicisme en soi, comme un ensemble
systématique d’opinions, ainsi qu’on fait du systéme d’Aristote ou de Descartes, consi-
dérer ce syste¢me indépendamment du r6le qu’il a voulu jouer dans la civilisation, c’est

se condamner & ne pas le comprendre.”®’

% Nisso a discussdo sobre a dialética, tanto na escola cinica como na megarica, se vincula com a discus-
séo da linguagem, cujo estudo constitui um importante passo na evolugdo dos circulos socraticos: Cf
C.A.Viano, op.cit., p. 87: *E muito 16gico que o estudo de um método que se baseava tdo amplamente na
discuss&o e ha comunicagéo topasse com o problema da linguagem. Também sobre este ponto a escola
cinica e a megarica tomam posigdes opostas e simétricas, eficientemente expostas no Cratilo, de Platfo.”
5 E. Bréhier, Les Stoiciens, p. LXIL.
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A VIRTUDE GREGA

Sobre a evolucio do conceito de areté
na cultura grega e sua transformacio
em problema filosofico

com 0s socraticos

“Tudo quanto é multiplo dentro da unidade
participa da natureza do uno,

e portanto é uno”

Séneca, Ep. 113, 4
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A VIRTUDE GREGA

A virtude se define, para nos, primordialmente em dois sentidos: o primeiro, e mais
habitual, € o de uma disposi¢do para o bem, para o que é justo, a probidade, a retidéo; é
o conjunto de todas as boas qualidades morais. Mas ela engloba ainda, num segundo
sentido, os significados de forca (propria dos vardes), vigor, valor, coragem, energia.
Sua origem esta no termo latino Virtus, que €, por sua vez, o correspondente da apeTn
grega, cuja equivaléncia com o sentido da nossa palavra “virtude” esti “na sua acepgio
néo atenuada pele uso puramente moral, e como expressio do mais alto ideal cavaleires-
co unido a uma conduta cortés e distinta do heroismo guerreiro™®, e que remonta aos
tempos mais antigos da formac¢do do mundo grego. Eleazar M. Teixeira, no estudo in-
trodutorio a sua tradugdo do Protdgoras, de Platdo, ressalta que a areté encarnava um
conceito muito mais concreto e global do que o sentido abstrato e restrito com que em-
pregamos hoje a palavra virfude. “Essa diferenca decorre sobretudo de dois fatores: a
distancia temporal e espacial que nos separa da cultura helénica; as influéncias posterio-
res das herangas latina e cristd. Em consegiiéncia do primeiro, para nos, a palavra perdeu
muito do seu sentido concreto e abrangente; com o segundo, revestiu-se de denso valor
moral e abstrato, chegando por refinamento a traduzir hoje o significado de ascese.”®

Com efeito, podemos identificar trés significados basicos para a areté: o bﬁmeiro ¢

0 de mérito ou qualidade pelo que se é superior, excelente, de onde se destacam as qua-

Bw. Jaeger, Paidéia, p. 18. A-J. Festugiére, La rév. d'Hermés., p. 296, acrescenta: “car il faut se souvenir
que, pour fe Grec, ie mot 'verty” a toujours désigné essentiellement la vertu de force. Dans te catalogue
des vertus cardinales, la force vient em premier. Ce & quoi aspire normalement um Grec bien né, c'est 3
accomplir une action grande et difficile qui lui procure de I'honneur. Et sans doute, avec le stoicisme, la
notion d’honneur a changé”.
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lidades do corpo (em se tratando de pessoas — como forga, agilidade, beleza, saude), dos
deuses, dos animais {como a coragem e a rapidez dos cavalos de raca), qualidade da
terra e das coisas {vasos, moveis). O segundo significado € relativo & qualidade da inte-
ligéncia, da alma, como a coragem e os atos corgjosos, num sentido moral, as agdes
nobres e, por conseguinte, consideragdo, honra, em oposi¢io a kaxia. Por fim, apre-
senta-se com o significado de bom oficio, de servigo feito a alguém. O termo parece,
ainda, estar ligado a dpefwy, mais forte, superior;, dpéokw, ser agradavel, contentar;
dpapiokw, ajustar-se, adaptar-se”. Essa palavra teve uma grande importéncia na historia
da formag#o cultural grega. “O herdi homérico vive e morre para encarnar um certo ide-
al, uma certa superioridade que simboliza a palavra dpemi””", que na sua forma mais
pura vai concentrar todo o ideal de educagio de uma época, atingindo toda a sua forga
com o advento da civilizagdo comunitaria da polis. As no¢des que ela encerra foram
examinadas por varios estudioscs, mais especificamente por W. Jaeger, Paidéia, e por
H. Marrou, Historia da educacdo na antigiiidade. Nas pagina seguintes nos propomos
fazer uma pequena exposi¢io do processo de formacio da noc8o de areté, até sua espe-
cificacdo como problema filosofico com os socraticos.

Para Homero e sua €poca, por exemplo, areté designa “a forca € a destreza dos guer-

reiros ou lutadores e, acima de tudo, heroismo, considerado nfo no nosso sentido de

acio moral e separada da forca, mas sim intimamente ligado a ela.””” Tal designacio era

8 E M. Teixeira, Estudo introdutério, p. 17. In: Platéo, Protégoras. Fortaleza: EUFC, 1986.

% ¢f A Bailly, Dictionnaire Grec Frangais, p. 263; P. Chantraine, Dictionnaire Etymologique de la langue
Grecque, p. 107, e H. G. Liddeli & R. Scoft, A Greek-English lexicon, p. 238,

¥ P. Chantraine, op. cit., p.107.

%2 W. Jaeger, Paid., p. 19: *S6 uma vez, nos livros finais, entende Homero por areté as qualidades morais
e espirituais. Assim, em O 841 e ss,, vemos que o bom senso e a habilidade fisica guerreira designam-se
pelo conceito coletivo “toda espécie de arefal. & caracteristico que na Odisséia, que € posterior, seja em-
pregado varias vezes com este sentido amplo.”
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natural numa €poca guerreira, como a das grandes migragdes, na qual o valor do homem
era apreciado sobretudo por estas qualidades. E essa “arefé varonil” que vai se tornar um
atributo proprio da nobreza, ja que para os gregos destreza e forga incomuns sempre
foram base indiscutivel de qualquer posi¢do dominante. Neste sentido, senhoria e areté
estavam inseparavelmente unidos. “A raiz da palavra ¢ a mesma: dpioTos, superlativo
de distinto e escolhido, que no plural era constantemente empregado para designar a
nobreza.”” O homem comum, ao contrério, nio & possuidor de areté, e se for por acaso
um escravo descendente de alguma familia de alta estirpe, Zeus tira-lhe metade da areté
e ele deixa de ser quem era antes. Passar a encarar o mundo em geral sob este mesmo
ponto de vista ndo vai ser estranho a mentalidade grega, e nisto esta o fundamento do
emprego da arezé a0 dominio das coisas humanas, assim como a ampliacio do seu senti-
do. E por isso que ja em Homero o conceito de areté ¢ também usado para designar ndo
50 a exceléncia humana, como também a superioridade dos seres nfio humanos: a forca
dos deuses ou a coragem e a rapidez dos cavalos, como dissemos acima.

A ética aristocratica vai buscar, entfio, na areré sobre-humana dos herdis da Anti-
giiidade um tipo fixo de exemplo (no qual estdo a for¢a e a nobreza de espirito) para a
formagio das novas geragdes. Isto porque a posi¢do e o dominio preeminente dos nobres
acarretam a obrigacio de estruturar os seus membros, desde a mais tenra idade, segundo

os ideais validos dentro do seu circulo. A arefé vai constituir-se, entfio, no conceito cen-

% ibid.: p. 19: Jaeger vai partir dessa constatacio para estabelecer seu métode de anslise, segundo ele:
“a nobreza € a fonte do processo espiritual peic qual nasce e se desenvolve a formacso de uma nacdo. A
historia da formagé&o grega — o aparecimento da personalidade nacional helénica, tio importante para o
mundo inteiro — comega no mundo aristocratico da Grécia primitiva com o nascimento de um ideal definido
de homem superior, ao qual aspira ¢ escol da raga. Uma vez que a mais antiga tradicdo escrita nos mostra
uma culturs aristocrética que se eleva acima do povo, importa que a investigacdo histdrica a tenha como
ponto de partida. Toda a formacg8o posterior, por mais elevada que seja, e ainda que mude de contetdo,
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tral da formagdo dessa aristocracia grega’. A vida sedentéria, a posse de bens e a tradi-
¢&o sdo pressupostos da cultura da nobreza. Estas trés caracteristicas sdo as que possibi-
litam a transmiss&o das formas de vida de pais para filhos.

Nesta fase, dois temas estdo intimamente ligados ao da areté, o primeiro é o do sen-
timento de dever, caracteristica essencial da nobreza, em face do ideal que o individuo
tem de ter sempre diante dos olhos, qual seja o de conservar (através das virtudes) o que
foi conquistado por uma longa série de progenitores ilustres. “O nome aristoi”, como
lembra Jaeger, “convém a um grupo numeroso; mas, no seio deste grupo, que se ergue
acima da massa, ha luta pelo prémio da areté. A luta e a vitéria séo, no conceito cavalei-
resco, a auténtica prova de fogo da virtude humana. Elas nfo significam simplesmente a
superacio fisica do adversario, mas a comprovagio da arefé conquistada na rigorosa
exercitacio das qualidades naturais.”®

Outro tema € o da honra (yépas/TLun), que nos primeiros tempos era inseparavel da
habilidade e do mérito™. A nsia de se distinguir ¢ a aspiraco & honra aparecem como
sentimentos dominantes, sendo a nega¢dio desta Ultima, em contrapartida, considerada
como a maior tragédia humana. Os heréis tratavam-se mutuamente com respeito ¢ honra

constantes, € nisso se assentava toda a sua ordem social. Fontes de honra e desonra sio o

£10glo e a reprovaclo, os quais vio ser considerados pela ética filosofica posterior como

conserva bem clara & marca da sua origem. A formagéo ndo € outra coisa sendo a forma aristocrética,
cada vez mais espiritualizada, de uma nacdo.”

* Ibid., p. 27.

% ibid., p. 21: Ele continua: "A palavra arisfeia, empregada mais tarde para os combates singulares dos
grandes herdis épicos, comesponde plenamente aquela concepgdo. O esforgo e a vids inteira desses
herdis sdo uma luta incessante pela supremacia entre seus pares, urma cofrida para alcangar o primeiro
prémio. Dai 0 inesgotével gaudio na narragéo poética dessas aristeial. Até na paz se mostra a satisfacéo
da rivalidade pela arefé viril, ocasido para cada um se manifestar em jogos guerreiros, como a lliada os
descreve a propésito dos jogos fnebres reafizados, numa curta pausa da guerra, em honra do Patrocio
morto.”
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o fato fundamental da vida social, pelo qual se manifesta a existéncia de uma medida de
valor na comunidade dos homens. E, por exemplo, a partir daqui que podemos compre-
ender o conflito de Aquiles com os gregos, na Iliada. “A partir do momento em que
Agamenon lhe tomou Criseida, Aquiles, privado de seu géras, se sente desonrado, ati-
mos (dTuros): ‘Pois o filho de Atreu, o poderoso principe Agamenon, acaba de me fazer
uma afronta (f7{unoev), tomou-me e detém minha parte da honra (géras); como chefe,
ele me despojou’. Ai estd a origem do ressentimento de Aquiles, e mais tarde Agamenon
dira que estava como que tomado de loucura no dia em que lesou Aquiles em seu gé-
ras.””’

Ao chegar a este ideal de formaglio de um homem integral, baseado em um modelo
fixo que, por sua vez, se fundamenta e legitima na exceléncia dos herdis, e no qual ja
estdo presentes qualidades tais como: coragem, prudéncia, justica e, por fim, sabedoria,
o conceito de are#¢ alcanca o termo de sua evolugdo. E, apesar de todas as mudancas ou
aplicagbes que este vai experimentar no decorrer dos séculos, ele vai sempre manter a
forma recebida da velha ética aristocratica. Tanto ¢ assim que o pensamento ético dos
grandes filosofos atenienses, ao reconhecer que a areté so pode atingir a perfeicdo em
almas de escol, permanece fiel 4 sua origem aristocratica. Entretanto, como a posigio da
velha aristocracia fundava-se na posse de propriedades rurais, o aparecimento de novas
relagBes mercantis, como, por exemplo, o da utiliza¢do da moeda, vai afetar-lhe a pros-
peridade, fazendo com que se encontre em boa parte empobrecida no tempo de Teodgnis,

quando chega ao poder uma nova classe de “plebeus ricos”, que passa a gozar de consi-

% Sobre & significaglc e diferenciagio destes dois fermos, ver E. Benveniste, O vocabulério das institui-
¢des indo-suropéias, v. 1, cap. 5, p. 43-55,
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deracdo social. Essa alteracio nas condi¢Bes econdmicas vai igualmente afetar de forma
profunda o conceito de areté, uma vez que este englobava também a estima social € a
posse de bens, sem 0s quais era impossivel & aristocracia exercer algumas das qualidades
essenciais ao homem nobre, como a liberalidade e a magnanimidade. A areté converte-
se a partir de entdo em rigoroso dever para com o Estado, ao qual todos os cidadios sem
excecic sio submetidos™. “Onde quer que seja atacado ou alterado o antigo conceito de
areté — em Tirteu e Sélon principalmente — manifesta-se até que ponto ela se encontrava
ligada a riqueza e qudo grave seria para ela a dissolugio desta unidade. Tirteu afirma que
a nova arefé politica, a qual para os Espartanos em luta com os Messénios consistia
principalmente na bravura dos soldados, tem muito mais valor que a riqueza e todos os
bens da aristocracia. Para Solon a justica era a virtude mais alta do novo Estado juridico.
Mas, como filho das concepgdes antigas, pedia aos deuses que lhe concedessem rique-
zas, embora justas, e nelas fundava as suas esperancas de areté ¢ de consideracdo soci-
al””

A nova sociedade civil e urbana que surgia tinha, entretanto, uma grande desvanta-
gem em relagdo a aristocracia, pois, embora possuisse um ideal de homem, o do cidadio,
e o iulgasse, em principio, muito superior ao da nobreza, carecia de um sistema consci-
ente de educac@o para atingir aquele ideal. A educacgio profissional, herdada do pai pelo

filho que lhe seguia o oficio, ndo podia se comparar & educagio total de espirito e corpo

¥ E. Benveniste, op. ¢if., p. 45. Ver ainda W. Jaeger, op. cit., p.23.

B W. Jaeger, op. oit., p. 94. Mais adiante, p. 99, Jaeger complementa: “tanto na livre Jénia como na severa
Esparta, a formacéo politica encontrava-se intimamente ligada & antiga educac&o aristocrética, isto &, ao
ideal da arefé que abarca 0 Homem inteiro com todas as suas faculdades. N&o deixou de lado os direitos
da moral do trabalho, de Hes{odo; mas o ideal do cidadio, como tal, permaneceu ¢ que Fénix ja ensinara
& Aquiles: estar apto a proferir belas palavras e a realizar agbes. Os homens dirigentes da burguesia as-
cendente deviam atingir este ideal, e até os individuos da grande massa deviam participar, em certa medi-
da, no pensamento desta arsefé”.
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do nobre kalos kagdthos. Ora, este é o estado das coisas quando, no inicio do século V,
temos O aparecimento da sofistica, quase que como uma conseqiiéncia dessas novas exi-
géncias que se colocavam aos homens gregos.

Os sofistas, ou mestres da sabedoria como eles proprios se intitulavam, tidos por
celebridades e rodeados de um pequeno circulo de discipulos, ofereciam publicamente,
por dinheiro, o ensino da “virtude” - vista aqui como aptiddo intelectual e oratéria. En-
tretanto, ndo existia entre eles unanimidade quanto ao saber mais indicado para atingi-la,
pois cada um deles seguia estudos especializados e, naturalmente, considerava a sua
disciplina como a mais conveniente de todas. Com o seu ensino os sofistas no visavam
propriamente a formar os discipulos em questdes filoséficas ou cientificas, mas desen-
volver neles aptiddes e conhecimentos que os tornassem capazes de ocupar, com perfeito
dominio, uma boa posigio na vida, tanto na administragiio de suas propriedades como na
direc@o da cidade — finalidades praticas fundamentais numa época excessivamente preo-
cupada com o &xito.

Podemos citar como exemplo o didlogo de Socrates com Protagoras, quando aguele
quis saber em que Hipdcrates se tornaria melhor se ficasse na companhia deste altimo.
Protagoras responde: “Sabes formular questdes, Socrates, e eu sinto especial prazer em
responder aos que bem perguntam. Na minha companhia, Hipdcrates ndo tera de supor-
tar as massadas a que ficaria sujeito se viesse a freqiientar outro sofista. Os demais so-
fistas abusam dos mogos; quando estes ja se julgam livres do estudo das artes, a seu mau
grado os sofistas os reconduzem para elas, ensinando-lhes célculo, astronomia, geome-

tria € musica — assim falando, langou um olhar para Hipias -; vindo ele, porém, estudar

% Ibid., p. 170.




62 Subie a virlude esiSica

comigo, ndo se ocupara sendo com ¢ que propusera estudar, quando resolveu procurar-
me. Essa disciplina € a prudéncia nas suas relagdes familiares, que o pora em condigdes
de administrar do melhor modo sua propria casa e, nos negocios da cidade, o deixaré
mais do que apto para dirigi-los e para discorrer sobre eles.”'®

A importincia dada a esses ensinamentos pode ser deduzida da alta remuneracio
que os sofistas exigiam em troca, e que as vezes chegavam a escandalizar seus contem-
poraneos. Exemplo dessa pratica encontramos no didlogo Crdtilo, de Platdo, quando, em
sua conversa com Hermogenes, Socrates fala do ensinamento do sofista Prodico: “O
estudo dos nomes, em particular, ndo é precisamente uma questdo de menor importancia.
Se, penso eu, tivesse ouvido da boca de Prdodico a licBo de cingiienta dracmas que, se
devemos lhe dar crédito, da ao ouvinte um completo conhecimento da questio, nada te
impediria de conhecer em seguida a verdade acerca da exatiddo dos nomes. Mas, de fato,
eu ndo ouvi mais do que a ligdo de uma dracma; ignoro, pois, qual possa ser a verdade
nesta classe de questdes. Entretanto, estou disposto a investiga-la juntamente contigo e
com Cratilo.”'"!

A antitese do procedimento dos sofistas vai ser encontrada na dialética socratica,
que aparece simultaneamente com aquela, e da qual fizemos uma pequena abordagem na
parte anterior deste trabalho. Segundo Jaeger, foi Socrates que reestruturou a conexdo da
cultura espiritual com a cultura moral, que havia sido deslocada pelo movimento sofisti-

co, fol seu apelo ao “cuidado da alma” que levou o espirito grego em direcdo & nova

forma de vida. “Se o conceito da vida, do bios (que designa a existéncia humana, nio

0 pyatao, Frotdgoras, 318d-319a, traducéo de Carlos Alberto Nunes.
9" platao, Crétilo, 384b, tradugdo de Francisco Samaranch.
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como um simples processo temporal, mas como uma unidade plastica cheia de sentido,
como uma forma consciente de vida) ocupa doravante uma posicio de tdo grande relevo
na filosofia e na ética, € 4 vida real do proprio Sécrates que, numa parte muito conside-
ravel, isso se deve. A sua vida foi uma antecipagio do novo bios, baseado integralmente
no valor interior do homem. E os seus discipulos souberam compreender que era nesta
renovagdo da velha arquetipica do filésofo como encarnacio de um novo ideal de vida
que residia a forga principal da paidéia socritica.”'™ A grande novidade que ele vai tra-
zer esta em buscar na personalidade, no carater moral, o ponto central da existéncia hu-
mana, no geral, e da vida coletiva, em particular'®. Xenofonte ¢ quem nos fornece o
testemurntho disso: “Objetar-me-do, talvez, que Socrates ndo deveria ter ensinado politica
aos que com ele privavam antes de ensinar-lhes a sabedoria. Nio o nego. Vejo, porém,
que todos aqueles que ensinam praticam o que ensinam a fim de edificar pelo exemplo
0s que aprendem, a passo igual que os estimulam pela palavra. Sei que Sécrates era para
seus discipulos modelo vivo de virtuosidade e que Ihes administrava as mais belas licdes
acerca da virtude e o mais que ao homem concerne. Sei que Critias e Alcibiades se por-
tavam prudentemente enquanto conviveram com Sdcrates. Nao que temessem ser por ele

castigados ou batidos, mas por crerem entfo ser a tudo preferivel o habito de virtude™.'*

"2 W, Jaeger, op. cit., p. 372.

"% Ibid., p. 374. Ainda sobre esta questdio Jaeger acrescenta: “N&o se julgue, porém, que & finalidade
politica da cultura, tal como os sofistas a concebiam, ele opde o ideal apolitico da pura formacdo do cara-
ter. No objetivo, como tal, n&o havia razdes para tocar. Numa polis grega, este objetivo tinha que ser sem-
pre ¢ necessariamente o mesme. Platio e Xenofonte coincidem em que Sécrates era um mestre em poli-
tica. 84 assim se compreende o seu choque com o Estado e o seu processo. As ‘coisas humanas’, para
as guais se orientava a sua atengdo, culminavam sempre, para os Gregos, no bem do conjunto social, de
que dependia a vida do individuo. Um Sécrates cuja educacdo ndo fosse ‘poliica’ ndo teria encontrado
discipulos na Atenas de seu tempo.”

%4 Xen., Mem. |, 11, 17-18.
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E essa experiéncia que vai dar 4 existéncia aquele jeito de interioridade, caracteristi-
co dos ultimos tempos da Antigiidade. A virtude e a felicidade deslocam-se, assim, para
o interior do homem. Um trago significativo da consciéncia com que Socrates dava este
passc nds o temos na sua insisténcia para que as artes plasticas n3o se contentassem ape-
nas em reproduzir a beleza corpérea, mas aspirassem também a transmitir a expressio
do ser moral'™.

Facamos aqui uma pausa em nossa exposi¢do para destacarmos trés pontos, que
consideramos importantes para ¢ que vem a seguir, sobre a figura de Socrates. Primei-
ramente, temos que Socrates vive ainda plenamente dentro da polis. Sua juventude coin-
cidiu com o periodo de rapido crescimento subsequente & vitoria sobre 0s Persas, o qual
conduziu, no exterior, ao estabelecimento do império de Péricles e, no interior, a estrutu-
ra¢do da mais completa democracia, a qual vai tornar possivel que “o filho do canteiro ¢
da parteira do demos de Alopeke” ascenda “aos pincaros da formagdo espiritual”’®®. Na
idade adulta, Socrates viveu o apogeu do poder ateniense ¢ o florescimento classico da
poesia e da arte de Atenas. Sendo assim, o seu conceito de politico vai englobar ao
mesmo tempo toda a forma de comunidade humana. Situa o homem dentro da vida fa-
miliar e do circulo dos parentes e dos amigos. Sfo estas as formas naturais € mais es-
treitas da comunidade da vida humana, sem as quais nfo se poderia subsistir. E o que
testemunha, novamente, Xenofonte sobre Socrates: “Longe de corromper os jovens,

como lhe censura a acusagio, extirpava aos olhos de todos as paixdes de seus discipulos

% Xenofonte, Mem., Ill, X, nos reporta as conversas de Socrates com o pintor Parracio e o escultor Cliton
sobre suas respectivas artes. A estas cumpre exprimir por formas fodas as impressfes da alma.

08wy, Jaeger, op. off., p. 356: “Nem a ascendéncia, nem a classe social, nem o aspecto exterior predesti-
navam Socrates a congregar em torno de st os fithos da aristocracia ateniense que aspiravam a seguir a
carreira governativa ou a alinhar nas filas dos kalof kagathol aticos.”
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e tra_b_alhava por inspirar-lhes o amor a virtude, essa deidade tdo bela e tdo sublime que
fez florescerem as cidades e os lares. Assim procedendo, como nio mereceu as maiores
honras de sua patria?”'”” O segundo destaque se encontra no risco que corremos de en-
cararmos o filosofar de Sécrates a partir daquilo que para nés é filosofia, ou seja: “um
método de pensar conceitual ou o de um corpo de doutrina formado por teses tedricas e
suscetivel de ser separado da pessoa que o constituiu”. Toda a literatura dos socraticos se
manifesta de forma unénime contra essa possibilidade. O terceiro e Gltimo ponto é o da
relagdo de Socrates com o pensamento dos chamados fisidlogos. O repudio de Sécrates
as especulagBes cosmoldgicas aparece nio do seu desconhecimento dos problemas le-
vantados pela “filosofia da natureza” — como contempordnec de Euripedes e Péricles, ¢
de se supor que ele tenha tido contato desde muito cedo com o pensamento de Anaxégo-
ras e de Didgenes de Apolnia — mas da sua preocupaciio pelos fatos da vida humana.
Entretanto, sera justamente na Medicina, e aqui nos deparamos com o lado positivo da
atitude de Sécrates perante a “ciéncia da natureza” do seu tempo, que ele vai estruturar o
essencial do seu pensamento ao adotar o homem e a estrutura do corpo humano como
ponto de partida das suas conclusdes sobre o cosmos’®.

Socrates exige que, em lugar de se preocupar com os ganhos, 0 homem se preocupe

com a alma @uxfis Bepareia)'®. Surge aqui a demonstracio do superior valor desta

7 Xen., Mem. |, 1i, 64.

o8 w. Jaeger, op. ¢, p. 361: “Socrates & um auténtico médico, a ponto de, segundo Xenofonte, ndo se
preocupar menos com a salde fisica dos seus amigos do que com o seu bem-estar espiritual. Mas & so-
bretudo o médica do homem interior. Pelo modo como ele encara a natureza fisica do homem, a prova da
adequacdo do cosmos a um fim da claramente & entender que a faceta teleolégica também nele coincide
inimamente com aqueia atitude meédico-empirica. Era uma atitude expiicavel, tendo em vista a concepcéo
telealogica da natureza do homem, que pela primeira vez surgia conscientemente na medicina da época €
que a partir daf fol ganhando precisdo cada ver maior até encontrar a sua expresséc filosofica definitiva na
concepcdo biolégica do mundo, de Aristételes.”

08 Platdo, Apol, 29D ss.
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alma em comparagio com os bens materiais ou com o corpo. Esta preocupacio, ou mais
concretamente, o cuidado da alma € definido por Socrates através do conhecimento do
valor e da verdade, phronesis e aletheia. Tal é o exemplo que encontramos na Apologia,
de Platdo: “Como se da, caro amigo, que, na qualidade de cidaddo de Atenas, a maior e
mais famosa cidade, por seu poder e sabedoria, ndo te envergonhes de s6 te preocupares
com dinheiro e de como ganhar o mais possivel, e quanto 4 honra e a fama, a prudéncia
¢ & verdade, e 4 maneira de aperfeicoar a alma, disso ndo cuidas nem cogitas? E se al-
gum de vOs protestar € me disser que cuida, ndo o largarei de pronto nem me afastarei
dele, mas o interrogarei, examinarei e argiiirei a fundo. No caso, porém, de convencer-
me de que € carecente de virtude, embora diga o contrario, repreendé-lo-ei por dar pouca
importancia ao que ¢ de mais valor e ter em alta estima o que de nada vale.”'"’

A alma distingue-se do corpo tdo nitidamente como dos bens materiais. S6 que, no
pensamento de Socrates, a alma (o psiquico) nio se opde ao corpo (o fisico). O cuidado
da alma n3o se traduz de modo nenhum em descuido do corpo, nfo significa a separagio
entre os dois, mas antes o dominio da primeira sobre o segundo. Tal como este, a alma
faz parte do cosmos; além disso, € por si mesma um cosmos, embora para a sensibilida-
de grega ndo pudesse haver a menor davida de que o principio que se manifesta nestes
distintos campos da ordem ¢ sempre, essencialmente, um ¢ o mesmo. E por isso que
também se tem de tornar extensiva ao que os Gregos designam are#é a analogia da alma

com o corpo. As arefai ou “virtudes” que a polis grega quase sempre associa a esta pala-

"0 ibid., 28 E s, traducdo de Carlas Alberto Nunes. Sobre a expressao “cuidado da alma®, Jaeger, op. of,
p 366, afima gue ela tem para nés um sentido especificamente cristo, porque se convertey em parte
integrante desta religido. “Isto se explica pelo fato de a concepgdo cristd coincidir com a socrafica na idéia
da paidéia como o verdadeiro servico de Deus e do cuidado da alma como a verdadeira paidéia. No seu
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vra: a coragem, a moderacfo, a justica e a piedade, sdo exceléncias da alma no mesmo
sentido em que a saude, a forga e a beleza sio virtudes do corpo, quer dizer, sdo as for-
¢as caracteristicas das respectivas partes da mais alta forma de cultura de que o Homem
¢ capaz e a que esta destinado pela sua natureza''’.

Paralelamente ao desenvolvimento do conceito de “dominio de si proprio”
(éycpdTela - termo derivado do adjetivo éykpats, que designa aquele que tem poder
ou direito de dispor de alguma coisa; como substantivo so aparece na acepcio de domi-
nio moral sobre si mesmo), ou do império da razio sobre os instintos, vai-se formando
agora um novo conceito de liberdade interior. Considera-se livre o homem que repre-
senta a antitese daquele que vive escravo dos seus proprios apetites. Percebe-se aqui que
0 que interessava a Socrates ndo era a simples independéncia com relacio a quaisquer
normas vigentes fora do individuo, mas sim a eficacia do dominio exercido pelo homem
sobre si mesmo. Fundamentalmente, portanto, a autonomia moral no sentido socratico
significaria a independéncia do homem em relagdo a parte animal da sua natureza. Esta
autonomia ndo estd em contradicio com a existéncia de uma alta lei cosmica em que este

fendmeno moral do dominio do homem sobre si proprio se enquadre. Qutro conceito

modo de formuiar esta concepgdo, o Cristianismo encontra-se diretamente influenciado pelo pensamento
socrético tal como o apresenta Platdo.”

YT W. Jaeger, op. Git., p. 370 “A virtude fisica e a virtude espiritual n3o sdo, pela sua esséncia cosmica,
mais do que a 'sitmetria das partes’ em cuja cooperag3o corpo e alma assentam. E a partir daqui que ¢
conceito socratico de ‘bom’, o mais intraduzivel e 0 mais exposto a equivocos de todos os seus conceitos,
se diferencia do conceito andlogo na ética moderna. Sera mais inteligivel para nés o seu sentido grego, se
emn vez de dizermos ‘o bom’ dissermos ‘o ber, acepgdo gue engloba simultaneamente a sua relacio com
quem o possui e com aquele para quem € bom. Para Sécrates, ‘o bom’ &, sem diivida, também aquilo que
se faz ou quer fazer por causa de si proprio, mas ao mesmo tempo Socrates reconhece nele o verdadei-
ramente (til, o salutar, e também, portanto, ¢ que da prazer e felicidade, uma vez que é ele que leva &
natureza do Homem & realizagdo do seu ser. Na base desta convicg@o aparece-nos a promessa evidente
de que a efica & a expressdo da natureza humana bem entendida. Esta distingue-se radicalmente da
existéncia animal pelos dotes racionais do Homem, que s&0 os que tornam o ethos possivel. E a formacso
ta alma neste ethos é precisamente o caminho natural do Homem, o caminho pelo qual este pode chegar
a uma venturosa harmonia com a natureza de universo ou, para dizer em grego, 3 eudaimonia.”
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relacionado com este ¢ o da aufarquia, a auséncia de necessidades, que vai se constituir
na ética cinica em critério decisivo do verdadeiro filésofo. “A autarquia do sabio faz
reviver no plano espiritual um dos tragos fundamentais do antigo herdi do mito helénico,
encarnado para os Gregos principalmente na figura guerreira de Héracles e nos seus
‘trabalhos’, precisamente por ele ‘ajudar a si proprio’. A primitiva forma herdica deste
ideal baseava-se na forga do herdi, que o fazia sair vencedor da luta contra os poderes
nimigos, contra 0s monstros e espiritos malignos de todas as espécies. Esta forga con-
verte-se agora em forga interior, a qual s6 € possivel com a condicdio de o homem limitar
0s seus desejos e aspiragdes ao que estd realmente ao alcance de seu poder. S6 o sabio,
que sabe dominar os monstros selvagens dos instintos, dentro de si proprio, ¢ verdadei-
ramente autarquico. E ele quem mais se aproxima da divindade, a qual ndo tem necessi-
dade ”'"* Mas a autarquia de Sécrates ndio tem o sentido radicalmente individualista que
os cinicos lhe dariam mais tarde. Sua aufarquia esté completamente desprovida de fei-
¢do apolitica, do retraimento ¢ da marcada indiferenca diante de tudo o que venha do
exterior.

A exortagdo de Socrates ao “cuidado da alma” traduzia-se no esforgo de penetrar na
esséncia da moral por meio da forca do Jégos. Com efeito, o tema do dialogo socratico é
a vontade de chegar com outros homens a uma inteligéncia, que todos devem acatar,
sobre um assunto que para todos encerra um valor infinito: o dos valores supremos da
vida. Seu objetivo era reduzir a um valor geral e supremo os varios fendmenos do valor.
Todavia, ndo € das suas investigagdes sobre o problema deste “bem em si” que Sécrates

parte, mas antes de uma virtude concreta qualquer, tal qual a linguagem a caracteriza por

"2 1bid., p. 381.
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meio de qualificacGes morais especiais, como por exemplo o que denominamos valente
ou justo.'"?

Todas as suas tentativas para “delimitar” a esséncia de uma dada virtude desembo-
cam, por ultimo, na consciéncia de que tal esséncia tem necessariamente de se consistir
num saber, num conhecimento, o que ¢ assinalado no dilogo Protdgoras, de Platio, ao
pretender provar que as virtudes, quanto 4 sua esséncia, sio todas 0 mesmo, a saber: o
conhecimento do bem. E por isso que o carater diversificador da virtude concreta que ele
analisa, a sua defini¢io, interessa-lhe menos do que aquilo que ela tem de comum com
as demais virtudes, a “virtude em si”. Desde o primeiro instante, paira sobre sua investi-
gagdo a intui¢do ou o pressuposto de que a areré tem de ser necessariamente um saber, o
que estimula o esforgo dialético pela perspectiva de atingir tio elevado objetivo.

Mas, para Socrates, o conhecimento do bem nfo € uma operagio da inteligéncia,
como poderia ser entendido no caso dos sofistas, mas antes a expressio consciente de
um ser interior do homem, que tem a sua raiz numa camada profunda da alma, em que 14
nao se podem separar, pois sdo essencialmente uma e a mesma coisa, a penetra¢io do
conhecimento e a posse do conhecimento. Para Socrates, ndo refuta a sua tese do saber
como virtude o fato de a maioria dos homens invocar contra ela a sua experiéncia de que
nem sempre coincidem o conhecimento do bem e o comportamento. Essa experiéncia
prova apenas que o verdadeiro saber nio abunda. A existéncia deste saber é para ele uma
verdade de firmeza absoluta, pois se demonstra ser ela a base de todo o pensamento e de

toda a conduta moral, assim que indagamos as premissas destes.

"™ E o caso, por exemplo, dos questionamentos de Sécrates sobre a piedade, a justica, a sabedoria e
outras virtudes que encontramos em Xenofonte, Mem., IV e VI Também no Laquesis e no Carmides, de
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Este saber, ou o conhecimento do bem, a que em tiltima instancia se reduz o estudo
de todas e cada uma das virtudes, ¢ algo mais vasto que a coragem, a justica ou qualquer
outra arefé concreta. E a “virtude em si”, que se revela de modo diverso nas diversas
virtudes. Se a coragem, por exemplo, consiste no conhecimento do bem relativamente ao
que ne realidade se deve temer ou ndo, € indubitavel que a virtude concreta da coragem
pressupde o conhecimento do bem na sua totalidade. Estara, pois, indissoluvelmente
nida as demais virtudes, a justica, 8 moderacgio e a piedade, e identificar-se-a2 com estas
ou, pelo menos, terd com elas uma grande semelhancga exterior. A verdadeira virtude
sera, entdo, para ele una e indivisivel. Ndo € possivel ter uma parte dela e outra nio. O
homem valente, mas irrefletido, injusto ou desregrado, podera ser um bom soldado no
combate, mas nunca ser valente para consigo proprio e para com o seu inimigo interior,
que sdo os instintos desenfreados. E Socrates € t3o inexoravel neste ponto como na cer-
teza inabalével de que a virtude ¢ saber''*.

Mas, se toda a sabedoria culmina num 6 conhecimento que € ao mesmo tempo a
expressdo das mais profundas aspiraces do homem, entfio tera de existir uma relagio
essencial entre o0 objeto deste saber, o bem, e a natureza da alma humana. Esta relacdo se
dard atraves da vontade, que ¢ em si mesma racional, pois se dirige ao bem ¢ tem nele
sua meta. Com efeito, para Socrates, constitui uma contradi¢do a vontade poder querer o
mal, reconhecendo-o como mal. Parte pois da premissa de que a vontade humana tem
um sentido, que esta longe de ser o da sua destruic3o ou ruina, mas que é o da sua con-

servaglo e edificagiio. Concebida deste modo profundamente positivo e consciente da

Platéo.
"W, Jaeger, op. cit., p. 391.
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sua finalidade, a vontade baseia-se sempre, por natureza, no saber;-e a consecucio desse
saber, quando ela € possivel, representa a perfeicio humana. A meta da vida sera, entdo,
aquilo que a vontade quer pela prépria natureza; ou seja: 0 bem. S6 que a imagem da
meta pressupde a do caminho que a ela conduz, ¢ a descoberta deste caminho & que vai
opor as diversas correntes oriundas do pensamento socritico, como vimos na primeira

parte deste trabalho.
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TERCEIRA PARTE

A VIRTUDE ESTOICA

Sobre a questfio da virtude no estoicismo

AAla Zeb mdvdupe, kxedavepes, dpyicépavre,
‘Avlpeimovs <pér> puov dreipogiins dro Avypis.
"Hy ot lldrep, axédacov Yuxis dmo, o 8¢ kuphoat
Tmduns, 7 mowos ob dixns péra mdvra kyBeods, ...
Khedavows

“Mais, 6 Zeus donner de tous bien, dieu des sombres nudes, qui commandes a la foudre
Sauve les hommes de la triste ignorance;

Chasse-la, Pére, loin de nos ceeurs, donne-nous d 'obtenir

Ce droit jugement sur lequel tu t'appuies pour gouverner avec justice tout 1'Univers.
Cléanthe, Hymne & Zeus, 32-35

(traduction d’A.-J. Festugiére)
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A VIRTUDE ESTOICA

A ética estdica nfio comega com uma anélise da obrigacio moral, mas sim com uma
analise dos impulsos e tendéncias que compdem a natureza humana''®, a qual esta em
dependéncia imediata de uma explicagio universal da ordem total das coisas. Ordem
esta em que o homem ndo € mais que um fragmento que obedece as mesmas leis de ten-

116

sdo interna e de agdo . Dai que o adagio fundamental dos estéicos é “viver de acordo

com a natureza” (7o dpodloyouuévws T dioel Civ)

, 0 que significa, conforme Cri-
sipo, viver “em acordo com nossa natureza individual e a Natureza universal a0 mesmo
tempo, uma vida em que nos abstemos de todas as a¢bes proibidas pela lei comum a
todos, idéntica a reta razdo difundida por todo o universo e idénticg ao préprio Zeus,
guia e comandante de tudo ¢ que existe”’'®. Tanto € assim que uma outra afirmagiio de
Crisipo, recolhida por Plutarco, explicita que “ndo ha outro meio mais conveniente para
se chegar a teoria dos bens e dos males, as virtudes ¢ & sabedoria que partir da natureza
universal”'””. Faz-se necessario, entdo, que paremos aqui a interrogar-nos, brevemente,

que € essa natureza, que se NOS apresenta enquanto principio vital, em tudo presente, &

qual ¢ preciso estar em acordo, e na qual se alicerga o viver moral do homem.

"SCf DL, VI, 84

"1® Ct. L. Edelstein, The meaning of Stoicism, p. 34; A-J. Voelke, Les rapp., p. 116. Entretanto, apesar da
natureza do homem se identificar com a natureza universal, o individuc ngo mantém as mesmas relagdes
com cada uma destas naturezas — cf. A-J. Voelke, Lidée de volontd, p. 109.

T ¢ DL, VI, 87,

" DL, Vil, 88. Cf. M. Valente, A ética estéica em Cicero, p. 80: “Zendc em suas andlises ndo avangara
mais, Quando propunha come fim moral a duchoyla, pensava apenas no desenvolvimento completo do
homem segunde o Logos, sendo o Logos tanto a razdo subjetiva individual como a natureza objetiva das
coisas. Donde resulta que é o Ot gue tern valor, isto €, o que desenvolve a esséncia especifica na linha da
natureza e do Logos, e é a consideragéo do fim que tem a primazia. O conceito de bem € inseparavet do
canceito de utilidade, até se apéia nela.” D.L, Vil, 89, vai apresentar as posigbes de Cleantes e Crisipo
sobre este assunto.

e Plut., Sfoic. rep., 9.
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Como diz Séneca, “é mais facil intuir do que explicar o que é a natureza™?®. Bus-

cando uma defini¢do, temos que o que nds interpretamos como “natureza” provém do
termo grego dvois (physis), relativo a origem; crescimento, agdo de fazer nascer, for-
macdo, producdo, maneira de ser, a partir disso, num sentido filoséfico, esse termo as-
sume os significados de forca produtora e criadora, substdncia das coisas, constituigdo
geral das coisas no universo, poder originador, principio de crescimento no universo, é
ainda relativo ao verbo dleobal: ser gerado, nascer, crescer de dentro de. Segundo uma
indicac8o preciosa de D. Berge: “Ha, latente neste termo, o mito antiquissimo que faz
tudo quanto existe, deuses € cosmos, procede_r de dentro de um fundo comum, chamado
ora caos-noite, ora céu-oceano; tudo é, originariamente, um, e constitui-se, através de
procedéncias as mais variadas, de um eterno ‘substrato’ primordial.”**! Conceito comum
a todos os primeiros filosofos gregos, afirma G. Fraile, é designar a physis como uma
realidade subjacente a todas as coisas, e que, ainda que seja comum a todas, se distingue
delas. Por outro lado, as coisas multiplas, mais que realidades, sdo aparéncias mutaveis,
instaveis e de duracio limitada'”. E o que vai, também, afirmar Berge: “Ora, daquilo
que o mito expressara simbolica e fantasticamente, por meio de teogonias, o pensamento

jonico comegou a dar explicagio racional. Os seres ‘procedem’, nio do nada, mas ‘de

" gen., Ep. 121, 10.

#' 1y Berge, O logos heraciitico, p. 73.

2 Cf G. Fraile, Histéria de fa Filosofia, p.138. Vale aqui deixar registrada uma questdoc levantada por
Fraiie que, se nac esta diretamente relacionada com os objetivos deste trabatho, oferece um bom ponto de
discussao em relacéo ao entitulado monismo estdico. Segundo Fraile, p. 140: “& de se notar gue a contra-
posicdo que aparece desde o primeiro momento entre a pluralidade e a mutabilidade das coisas e a uni-
dade imutave! da Natureza gue buscam (os primeiros fildsofos gregos) como primeire principio dos seres
parficulares, nédo termn carater de anfitese, nem de antagonismo, nem mesmo ainda de dilerna, em que se
houvesse que escother forgosamente um dos termos, com a negacdo do outre. Para os milésios existem
as coisas e, também, existe a Naiureza. Porisso ndo se lhes pode considerar como monistas em sentido
estrito, pois ainda que busquem um primeiro principio (nico das coisas, admitem aoc mesmo tempo sua
pluralidade real. O mesmo hé gue se dizer da confraposicdo, sern antagonismo, entre conhecimento sen-
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dentr_'g de st mesmos’, isto €, através de causas naturais, regidas por leis imanentes. Este
processo espontaneo, pelo qual algo ‘vem a ser’, ‘nasce’ ou ‘cresce’, phyetai, e assim ‘é
e existe’ —ndo devido a uma intervengio extrinseca, mas em virtude de sua propria forca
~, €ste processo, pois, € a physis. Logo, ela é ‘o primério, em oposicio ao secundario e
derivado; o sempre permanente, substrato fundamental dos fendmenos transitorios; su-
jeito ultimo a subsistir em tudo mais; qual verdade natural, ¢ contraposta ao planejar e
agir consciente dos homens, oposta ainda a tudo quanto seja feito, isto &, deve sua ori-
gem a outro ser, logo, a industria, #chne, e 4 lei humana, nomos; & convencio, thésis. e a
inteligéncia abstrativa, nodis.”'%

Nao estamos em condigbes aqui de render o devido valor a problematica levantada
pelas especulagdes dos chamados fisidlogos gregos. Somos forgados a dizer apenas que
a filosofia estdica tem seu ponto de partida na situacio intelectual desenvolvida ao tér-
mino do séc. IV ~ como tentamos demonstrar na primeira parte deste trabalho — , a qual
tem suas raizes, ninguém ha de negar, naquelas especulagdes'**. E em razio disso que os
estdicos vao usar o termo physis para designar, segundo Dibgenes Laércio, tanto aquilo
que mantém o mundo unido, quanto a causa do crescimento das coisas terrestres’>.
Principio imanente ac mundo e a cada uma de suas partes, a natureza — que se faz uma
com o logos divino onipresente ou com o Destino ou a Providéncia — se define como um
fogo trabalhando & maneira de um artesdio e procedendo metodicamente a geracio. Este

poder gerador nfo € colocado em movimento por um motor externo: a natureza age por

sitivo e intelectivo. (...} A contraposicdo entre ambas coisas, com caréter de alternativa, se d& no monismo
?amenideaﬂo."

% D). Berge, ibid.

24 ¢ L Edelstein, op. oft., p. 19,

T Gt L Edlss UNICAMP
Bi%iigﬁ‘&@% CENTRAL
SECAD CIRCULANTE
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ela mesma, “se move de si mesma”'?*. Em tudo, entdo, os estdicos assumem que hi um
principio de organizagio que constitui a unidade, que pode ser caracterizado como forga,
e que existe enquanto a coisa individual existe. “Visto a partir das partes constitutivas
dessa forga, seu efeito pode ser caracterizado como um movimento sucessivo; visto a
partir do todo o movimento é caracterizado como simultaneo.”t*’

Esse principio (fyyepovikéy) vai ser identificado como um pneuma (Tvebpa), termo
cujo primeiro significado € “sopro” ou “respiracio”, que sendo uma mistura de fogo e

ar, proveniente do fogo originario (wp TexvLKV)'Z®

, estd colocado no centro do corpo,
a partir de onde age, a maneira de uma forga interna, percorrendo-o até a periferia para
voltar, em seguida, ao centro. Esse movimento de vai-e-vem cria uma tensio (Téros) no
corpo, assegurando a este sua vitalidade e, como dissemos acima, sua individualidade e
a coesdo de suas partes — como movimento centripeto produz a unidade, como movi-
mento centrifugo produz as qualidades; € neste sentido que se diz, segundo os estdicos,
que toda variagdo intensiva ¢ variagio qualitativa'®. Segundo A.-J. Voelke: “tomada
numa acep¢do mais ampla, a natureza € um principio ativo que se move a si mesmo, e

este movimento imanente ¢ tens3o.”*" O pneuma vai ser, entdio, o agente fisiologico

responsavel pelas fungSes que atribuimos a alma, tais como, por exemplo, o crescimen-

% ¢f. A-J. Voelke, Lidée de volonté, p. 106. Segundo o autor, esta identificacdo da natureza a uma po-
téncia racional automotriz levava a the imputar uma vontade. Vai ser nesse sentido que Séneca, Ep. 66,
38, vai definir o homem de bem como sendo aquele cuja razdo estd “adaptada & vontade de sua nature-
28",

274  Edelstein, op. ¢it., p. 23.

2 Cf DL, VI, 156: “De acordo com a doutrina estéica, a natureza é um fogo artifice, percomendo seu
caminho para criar, isto é, um sopro igneo e criador. A alma € capacidade de sentir, e os estoicos a consi-
deram um sopro congénito conosco; por isso € corpo € permanece depois da morte, sendo entretanto
corruptivel. A alma universal, ac contrério, é incorruptivel, e dela sfo partes as almas dos animais.” No §
157: "Zen&o de Cicio e Antipatros em suas cbras Da alma, e Posidonio definem a alma como um sopro
u}genﬁe, que nos permite respirar e mover-nos.” Ver ainda: D.L., VI, 150 e Cic., De nat. deo., 1, XXl

¥ ¢f A-J. Voelke, Lidée de volonté, p. 15.

0 1bid., p. 195. N
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to. a percepgdo, 0 movimento e a reprodugio. “Dentro do espirito do seu monismo ca-
racteristico, os estdicos vio sustentar ainda que o pneuma ndo € o instrumento da alma,
mas idéntico a ela (ele € a propria alma): ele tem seu centro no coragdo, de onde domina
as operagOes do corpo, uma vez que se estende por ele até suas extremidades, de forma
tensa, como a aranha em sua teia, pronta a sentir 0 que se apresenta e para agarrar sua
presa. Sera de acordo com a tensio exercida pelo pneuma na matéria que provém as di-
versas substincias.”**" Sobre o pneuma, A. Long acrescenta: “Devemos lembrar-nos de
que © preuma, ainda que seja a causa de todas as diferenciacdes qualitativas, ndo dota a
tudo de vida. A vida surge somente nas coisas individuais se seu prieuma possul ‘tensio’
de certa classe € a classe de vida depende do grau de tensdo.”">? No nivel mais baixo
dessa tensio (chamada hexis/é£is), o pneuma dé 3 matéria uma coesdo da qual resulta as
substéncias duras, tais como as pedras na natureza inanimada e os 0ssos e tenddes no
corpo animal. Os graus seguintes do somos do pneuma correspondem aos vegetais

(dvoLs) e aos animais [uxri). O grau mais elevado, onde o pneuma € mais concentrado,

"' G. Freudenthal, L'héritage de ia physique, p. 456. Cf. E. Bréhier, Hist. fil.., p. 57: “Os estéicos denomi-
nam parte hegemédnica ou diretriz da alma, ou ainda reflexdo, a parte em que se déo a represeniacio, o
assentimento e a inclinacéo, representam-na como um sopro igneo, localizado no corag@o. Dela emanam
sefe sopros igneos; cinco dentre eles se estendem aos Grgdos, onde recebem as impressdes sensiveis
que transmitem ao centro; um sexto é o sopro da voz que se propaga pelos 6rgéo vocais; um sétimo, ¢
sopro gerador que transmite ao engendrado uma parcela da alma do pai. Esses s0pros séo, além disse,
menos partes subordinadas do que a prépria alma diretriz que se propaga através do corpo.”

Séneca, Ep. 113, 23, apresenta um desacordo entre Cleantes e Crisipo sobre este tema: “Cleantes e
seu discipulo Crisipo n&o chegaram a acordo scbre o que se entende por ‘caminhada’. Para Cleanies é
como que uma corrente de ar que vem do principio dominador da alma e desce até os pés, para Crisipo &
o praprio principic dominador da alma.”

Na £p. 121, 10, Séneca reproduz a seguinte objecdo contra o estoicismo: “A constituicdc natural &, se-
gundo vos dizeis, uma certa relagdo existente entre o principio dominador da alma e ¢ corpo. Ora, como
pode uma crianca dar-se conta de um fendémeno tao complexo e sutil que vés mesmos tendes dificuldades
em explica-lo? Seria preciso que fodos os animais nascessem dialéticos para poderem perceber uma
definicdo que, mesmo para grande parte dos cidadécs de toga, permanece obscura.” Ao gue Séneca vai
responder. “Esta objec&o teria alguma razéo de ser se eu tivesse dito que os animais percebiam a defini-
¢80 de ‘constituiciio natural’, e ndic essa propria constituicio natural. E mais factl intuir do gue explicar o
que € a natureza. Isto &, a crianca ignora o que significa ‘constifuicic’, mas da-se conta da sua constitui-
géo natural; ignora o que seja um animal, mas sente que é um animal.”

*2 A Long, op.cit., p. 168,
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¢ aquele do intg%ecto (vols) divino e humano'®. Sendo assim, temos que sob forma e
nomes diversos (Intelecto, Alma, Natureza), o Logos divino penetra em todos os seres
do cosmos e, com isso, segundo é afirmado por Zendo'*, todos os seres do mundo sio
naturalmente aparentados.

Nesse sentido, antes de tudo, o homem € um ser da natureza. Suas atitudes s3o inici-
almente comandadas por esse dado biologico. Assim concebido, seu primeiro movi-
mento € conservar e desenvolver sua propria constitui¢io, como todo animal. Entra aqui
outra nogdo fundamental do estoicismo, que é a de oikeiosis (oikeiwots), um acordo do
sujeito com ele mesmo que se revela na auto-percepgdo sensivel, algo que moderna-
meni: moderiamos associar ao chamado instinto de conservagdo, e que Crisipo conside-
rava como a tendéncia primordial (TpeiTn 6pun} de todo animal.

Contudo, a tradugio do termo oikeiosis suscita ainda muita discussdo. Segundo Ro-
dis-Lewis, ele esta “etmologicamente aparentado (ligado) & casa, portanto a intimidade,
& propriedade, ao habitat e ao habito, a familia e & familiaridade, numa oposigio, bem
marcada aqui, com 0 outro, o estrangeiro, o inimigo. Todo ser vivo tem um entorno que
the convém, um meio proprio (cujo estudo se chama, precisamente, ecologia). Ele o de-
fende contra as agressdes exteriores, quer se trate de seu territorio vital ou dos limites de
seu proprio corpo; conservando este tltimo ao assimilar suas necessidades. Assimilagio
¢ uma traducdo possivel de oikeiosis. Cicero diz ‘conciliation’, reforcando ai a comuni-
dade com si proprio.” *° A -J. Voelke prefere caracterizar a oikeiosis pelo seu contrério,

a alotriosis. “E preciso entender por isso uma repugnincia fundamental do ser vivo em

'3 ¢ . Freudenthal, op. oft., p. 457.
34 Cf. SVF 158-181.
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relagdo a tudo que lhe ¢ estranho ou hostil (dAASTpL0s). Na sua busca de um equivalente
latino, Cicero empregard o verbo alienare ( De fin 1ML, 5, 16). Ha ai uma indicacdo lin-
gliistica preciosa: para que o ser vivo nio seja propriamente um alienado, isto é um es-
trangeiro em relagdo a si mesmo, & preciso que a oikefosis lhe permita se possuir a si
mesmo ou, como diz Séneca, no se ‘faltar a si mesmo’.”*¢ I3 para M. Valente: “adap-
tar-se a si mesmo, para se tornar no que ele é, segundo a velha idéia grega, tal € definiti-
vamente 2 lei que a vida impde ao vivente e os estdicos tomaram como regra funda-
mental da moralidade sob o nome de 7 ofkeiwors” 7 R. Gazolla vai empregar “apro-
priagao de si” para caracterizar a oikeiosis, uma vez que para os estoicos este termo de-
signa “algo que os seres vivos tém por natureza, € o pertencimento a si mesmo desde o
nascimento e diz respeito & propria preservagiio” !>,

E a partir desse “se apropriar” {(oikeiosai) de si mesmo que o ser vivo vai afastar o
que lhe € nocivo e se aproximar do que lhe é préprio. Essa tendéncia é inata, nfo adqui-
rida, em todos os animais e prova disso esta em que eles agem precisamente como se a
possuissem. “Mesmo os animais novinhos, acabados de sair do Gitero materno ou de um
ovo, sabem instintivamente donde lhes pode vir o perigo e evitam o que thes pode causar

a morte; basta ver passar a sombra das aves de rapina para que as suas presas habituais

1% Cf. G. Rodis-Lewis, La mor. stofc., p. 20.

¥ Ct A-J. Voelke, Les rapports, p. 108. Voelke reporta ainda as discussbes entre os intérpretes moder-
nos sobre a origem deste termo: “contre H. von Amim, qui font remonter cette théorie & Théophraste en
s'appuyant sur Fabrégé d'Arius Didyme, M. Pohlenz en a prouvé le caractére spécifiguement stoicien d'une
fagon qui nous paraft pleinement convaincante: il montre en effet que d’'une part 'exposé d'Arius Didyme
en fausse le sens et que d'autre part il présuppose la doctrine stoicienne du choix {échoyr]) des choses
conformes a la nature, qui nest apparue qu'aprés Chrysippe, avec Dicgéne de Babylone. M. Pohlenz sou-
ligne en outre que 'ofkeidsis stoicienne, en tant que tendance fondamentale de I'étre vivant, est tout 3 fait
différente de I'aixec 57 de Théophraste, qui ne désigne que le fait de la parenté.”

ST Cf M. Valente, op. cit., p. 45.

" R. Gazolla, O estdico Marco Aurélio. A autora acrescenia: “A cikeiosis ndo € adguirida pela via da edu-
cagéoe, das normas, da historicidade, mas é intriseca ao ser vivo, por principio,”
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procurem pdr-se a salvo”, exemplifica Séneca.'* Fazendo isso, cada ser vivo conserva,
pela escolha do que lhe & proprio e rejeicdio do prejudicial, a individualidade que the
constitui, e seu lugar proprio no Todo. “Isso se opera em varios niveis: o embrido, como
a planta, se limita a crescer. O animal propriamente dito desde o momento do nasci-
mento tem sentimento e movimento. E isso que o diferencia essencialmente do inanima-
do: =le £ ativo, € o “sentimento’ se prolonga naturalmente em ‘assentimento’.” **° Para o
animal, ent8o, viver segundo a natureza ¢ seguir o impulso instintivo da tendéncia pri-
meira & sobrevivéncia. Sob a¢fo da oikeiosis, o ser vivo conhece os objetos na sua rela-
¢30 com seu ser proprio e na determinagdo de valores positivos ou negativos segundo o
que eles convém ou ndo.

Org, até este ponto pouco poderiamos diferenciar o homem dos outros animais. Com
efeito, “o homem, como animal, conserva sua constituigio ao buscar o que est4 de acor-
do com sua natureza e ao rejeitar o que lhe é contrario. Mas, enquanto que no animal a
escolha instintiva e o sentimento que ele ai tem coincidem em uma total ades3o presente
a situagdo, o homem bem cedo prevé e prové as suas necessidades.”'*! A escolha e a
rejeigdo tornam-se assim objeto de uma reflexio, ou seja de um ato racional. E aqui esta
a distin¢do importante. Tomemos, novamente, o testemunho de Séneca: “ha na natureza
quatro tipo de seres: a arvore, o animal, o homem, o deus. Estes dois Gltimos, por serem

racionais, possuem naturezas idénticas, apenas diferindo entre si por um ser imortal e o

¢ gén., Ep. 121, 18. O autor continua, §19: “Porque € que a galinha ndo foge de um pavio ou de um
gansc mas foge de um bicho muito mais pequenc e que ela nunca antes vira como é o milhafre? Porque &
que os pintos 1ém medo do gato mas nic temem o cdo? £ evidente que eles possuem um conhecimento
inato, n&c deduzido da experiéncia, daquilo que lhes pode fazer mal, uma vez que ja@ mostram medo
mesmo antes de passarem pela experiéncia do perigo. E nfio imagines tu que isto sucede por acaso: as
animais sé temem os seus inimigos naturais e nunca se esquecem de precaver-se diligentemente contra
eles, antes fogem sempre da mesma forma diante de tais inimigos.”

" Cf G. Rodis-Lewis, op. cif., p. 21
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outro mortal. O seu bem especifico é a natureza que tho faculta no caso do deus, ¢ o lon-
go estudo no caso do homem. Os restantes seres sio perfeitos em relagdo 4 sua natureza,
mas ndo absolutamente perfeitos porque desprovidos de razio. A perfeicdo absoluta é
aquela que € perfeita em relagfio 4 ordem universal da natureza, e esta é racional; os di-
Versos seres so podem ser perfeitos em relagio a sua espécie.”'*

Eis, pois, 0 que aproxima os homens dos deuses e os diferencia primordialmente dos
outros animais: a presenga da razio.'® E ¢ nela que os estoicos afirmam que reside o
verdadeiro ser do homem. E aqui nos permitimos uma longa, mas esclarecedora, citagio
de Cicero sobre esse assunto’*:

“0s estoicos chamam “estimavel” o que é conforme & natureza, ou o que tem um
efeito tal que merece ser escolhido em vista deste efeito, aquilo que possui um
valor que merece a ‘estima’ (d&ilav); o ‘ndo-estimavel’ é o contrario do estima-
vel. Uma vez bem estabelecido o principio de que ‘6 preciso tomar por elas
mesmas as coisas conforme 4 natureza e rejeitar seus contrarios’, o primeiro de-
ver (officium/kaffixov) de um ser vivo é de se conservar na constituicdo que lhe
fol dada pela natureza; em seguida, conservar o que é conforme 2 natureza e re-
jeitar o contrario: temos, pois, no inicio a escolha e a rejeicdo; vem em seguida
uma escolha acompanhada do dever (officium/ka8fikov), e, enfim, uma escolha

continuadamente repetida; logo que esta escolha se torna constante e integral-

"' Ibid., p. 24.
2 sén., Ep. 124, 14.
2 Cf. sén., Ep. 41, 8 “O homem &, de fato, um animal possuidor de razéo; por conseguinte, se um ho-
mefm consegue a realizagdo do fim para o qual nasceu, ¢ seu bem especifico atinge a consumacdo. A
razéo n&o exige do homem mais do que esta coisa facilima: viver segundo a sua propria naturezal”

Cf. Ario Didimo, fr. 26 Diels (SVF. II, 528): “ll y a communauté entre les uns et les autres {os homens e
os deuses) du fait qu'ils participent tous a la raison, qui est la loi naturelle: tout le reste n'existe qu'en vue
de ces deux classes d'éires”, em fradugdo de A-J. Festugiére, op. cit., p. 274,
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mente conforme & natureza, sera nela que primeiro vai residir e que comega a ser
compreendido o que podemos chamar o bem, no sentido verdadeiro da palavra. A
primeira tendéncia do homem ¢ para o que é conforme & natureza; mas tio logo
ele adquire a idéia (intellegenciam), ou methor, a “nogio” (&vvoLav), ¢ vé a or-
dem e, por assim dizer, a harmonia entre as acdes a fazer, ele estima esta harmo-
nia muito acima do que as coisas que ele tinha primeiramente amado; usando do
conhecimento e do raciocinio ele chega & conclusfo de que é nesta harmonia que
estd situado o famoso soberano bem do homem, louvavel e desejavel em si mes-
mo. Consistindo nisto o que os estdicos chamam ‘“homologia” (acor-
do/oporoylav), este bem, ao qual € preciso tudo estar de acordo, as agdes virtuo-
sas ¢ a propria virtude, a qual s6 € contada entre os bens, deve, mesmo que ele
tenha surgido ap0s as tendéncias primitivas, ser buscado unicamente em razio de
sua propria esséncia e de sua dignidade; enquanto que, das coisas destas tendén-

cias, nenhuma é buscada por si mesma.”'*®

Temos aqui que a nogdo de bem se origina, entio, de uma comparagiio racional;

quando o espirito, partindo das coisas que s3o segundo a natureza, se eleva as confron-

tando racionalmente, ele chega a nogdo de bem. Nio ¢ nem por adigéio, nem por acrés-

cimo, nem em relagio as outras coisas, € por sua propria esséncia que temos consciéncia

do bem e que o chamamos assim. Como sentimos a dogura do mel por um tipo de sabor

que lhe € proprio e ndo por comparagdo com outro sabor. De acordo com A. Long:

“quando um ser humano alcanga a racionalidade, esta modificaciio de sua natureza dita

% seguindo indicacio de A. Long, op. oit., p. 184.
145 Cic., De fin. Ill, Vi. Cf. tradugéo de E. Bréhier, Les Stoiciens, p. 268, ligeiramente modificada.
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um nove modo de comportamento apropriado. A fungfio de um homem ¢ agora cumprir
‘atos apropriados’ (xa@rikovTa), cujo ponto de partida ndio é o mero impulso ou instinto,
mas sim a razio (logos).”"*

Até este ponto tinhamos visto que era em relacio is necessidades da natureza animal
que os objetos eram avaliados; mas, quando a razdo aparece, a okeiosis se regula por ela
como pelo verdadeiro ser do homem, ¢ as exigéncias da razo tomam o passo sobre as
necessidades da natureza animal: “assim nasce no homem a moralidade”"*".

Agora, se com a razao nasce no homem a moralidade, esta alta dignidade que une

homens e deuses lhes obriga a viver moralmente'*®

. O Logos divino, que penetra em
todos os seres, se manifesta no ser humano como intelecto. Chegamos, assim, em uma
das conseqiiéncias mais importantes da concep¢io estoica do logos, que ¢ a interpenetra-

¢3o do individual e do cosmico: “desobedecer & lei universal € renegar a natureza huma-

na, enquanto que viver em conformidade com esta natureza é se conformar & lei univer-

% A, Long, op. off., p. 187. Na continuac8o o autor diz que “um ato aprepriado se define como ‘aquele que
a razéo nos persuade a realizar, ou ‘aquele que, uma vez realizado, admite uma justificacio racional’. Qs
atos néo apropriades se definem em sentido oposto.”

7 E pem ilustrativo o que diz Séneca a respeito da posse do bem na £p. 124 “o recém-nascido é tdo
incapaz de perceber o que é o bem como uma arvore ou como um anpimal irracional. E porque € que ndo
existe o bem numa arvore ou num animal irracional? Porque carecem de razdo. No recéme-nascido, por
conseguinte, também n&o existe o bem porque ele carece ainda de razdo. Somente quando aceder &
razdo acederd também ao bern. Uma coisa é um animal irracional, outra coisa um animal ginda ndo racio-
nal, e outra coisa um animal racional mas imperfeito, em nenhum destes existe o bem, somente a razéo é
que permitird a sua existéncia. Qual é entdio a diferenca entre os trés tipos que eu mencionei? No animal
irracional nunca existira o bem; no animal gue ainda ndo é racional ndo pode por enquanto existir o bem;
no gque é racional mas imperfeito pode existir o bem, embora de momento ndo exista. Repito, amigo Luci-
lio: o bem ndo se encontra em todo e qualquer corpo nem em toda e qualquer idade, e estd tio longe da
infancia como o ponto de chegada esta do ponto de partida, ou a obra acabada do esbogo inicial™.

Cf M. Valente, op. cit,, p. 72: “Para Zendo moralidade s6 se revela perfeitamente com a razdo: ela é
formalmente a escotha do que é conforme & natureza. Mas o valor do ato moral ndo reside na escolha em
si mesma. Pols o que da valor a essa opcéio é 0 dobrar-se a uma ordem estabelecida anteriormente. Ora,
essa ordem & que & o Bern, isto é, a lei do Logos, pela qual se deve regular toda a acomodacéo. Se a
moralidade esta, portanto, ligada ac Bem, o Bem nfo estd formalmente ligado a moralidade. O seu con-
ceito aparece no homem com ¢ despertar da razdo; mas a sua realidade & anterior, € eterna. O Bem nao
&, pois, constituido pela moralidade: é encontrado pela razdc em si mesma, sem divida, mas também
como alguma coisa que existe fora dela e dela independente. Este fundamento objetivo da morai dimana
imediatamente da Metafisica estéica.”

18 Cf A-J. Festugiére, op.cit., p.278.
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sal” '** Poderiamos acrescentar aqui 0 que diz Séneca: “mesquinho e degenerado, pelo
contrario, € 0 homem que tenta resistir, que ajuiza mal da ordem do universo e que acha
preferivel corrigir os deuses do que emendar-se a si proprio” >,

“fo, recordando, vimos que para todo ser, segundo 0s estdicos, o bem é o acordo
CONSsigo mesmo, ou seja, o acordo com sua propria natureza'™'. “Uma planta ou um gato,
por exemplo, se conformam com a natureza de plantas ou gatos quando crescem e se
comportam em um certo modo.”"** Este modo, tido como “norma natural”, define o que
vale para algo ser bom em sua classe, e a referéncia a esta norma serve para classificar-
mos as coisas como apropriadas ou inapropriadas para todas os seres.’” Tratando-se do
homem, ¢ acordo consigo mesmo se acha na vida conforme a razio, uma vez que a natu-
reza propria do homem, aquela que nos constitui essencialmente enquanto homens, é de
ser dotado de razdo. Afirmagdo disso encontramos em Séneca: “Ora, qual é a qualidade
suprema do homem? A razdo: gragas a ela 0 homem supera os outros animais e aproxi-
ma-se dos deuses. Por conseguinte, o bem especifico do homem ¢ a razio perfeita, todas

as suas restantes qualidades sdo-lhe comuns com os animais e as plantas.” **

" of Al Vosike Les rapp., pp. 115-116.

88n. L toF, 12,

1 Sobre esta questdio, of. D.L., VI, 85; Cicero, De fin., lil, 5.

B2 ef oA Long, op. cit., p. 177.

%% jbid.: *O comer feno & natural para os cavalos, mas ndo para o homem. Concorda com a Natureza
universal que os cavalos tenham de comer feno e que o homem tenha uma linguagem. Mas o primeiro ndo
& apropriado para os homens, nem ¢ (ltimo para os cavalos. A natureza universal sanciona uma norma
para coisas particulares - a natureza das plantas, animais e homens ~, por referéncia a qual cabe dizer se
alcancam au néo seus fins individuais.”

'S Cf. Sen., Ep. 76, 9. O autor volta a esse assunto na Ep. 121, 14, ao retratar a objegic de um critico:
“Vos dizeis — prossegue © nosso antagoenista -~ que fodo animal se adapta imediatamente & sua constitui-
¢dio natural, que a constituicdo natural do homem é racional e que por issc o homem se adapta a ela, ndo
enquantc animal mas sim enquanto racional, uma vez que o homem se preza a si mesmo apenas na me-
dida em que é homem. Ora, como pode uma crianga que ainda ndo & racional adaptar-se & uma constitu-
gdo racional?
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Sendo assim, viver conforme a nossa natureza é viver segundo a razio. Além disso,
sendo a razio humana uma parte da Razio universal, vivendo sob seus ditames o homem
ndo esta em acordo apenas consigo mesmo, mas com todo o conjunto das coisas que
compdem o cosmos. Este €, como ji vimos, o sentido completo da célebre formula de
Zendo de Cicio: “viver de acordo com a natureza”'>>. Ela significa, primeiramente, que o
homem deve viver conforme a natureza humana, isto é, conforme a razio; mas significa,
ainda, que em assim vivendo o homem vive segundo a Razio e Vontade divinas que
regem o universo. Nesta conformidade reside o bem supremo a que todos aspiram, que é
a felicidade; e a propria definigdio de Zendo de felicidade: “o livre curso da vida”'*°, que
ele vai identificar com o viver segundo a virtude, indica desde ja o sentido de sua doutri-
na'’. Identificados o bem e a virtude, “esta ndo tem, assim, qualquer objeto externo para
o qual tenda; permanece em si mesma; é desejavel por virtude propria; nio extrai seu
valor do fim que se propde alcangar, pois que é um fim em si mesma.”*>®

Tal identifica¢@o nos fol reportada por Didgenes Laércio: “Zendo foi o primeiro, em
sua obra Sobre a natureza do homem, a definir o fim supremo como viver de acordo
com a natureza, ou seja, viver segundo a virtude, porque € o fim para o qual a natureza

nos guia. J mesmo dizem Cleantes em sua obra Sobre o prazer, e Posiddnio € Hecaton.

No praimeiro livro de sua obra Sobre os fins, Crisipo afirma também que viver segundo a

*® Sobre as discussbes relativas a esta formula, remetemos o leifor ao frabalho de V. Goldschmidt, Le
syst. stofe., p. 77, nota 1.

K Sexto, Adv. math., XI, 30. Tradugéo de Jean Grenier.

87 Cf. A-J. Festugiére, op. cit., p. 283.

38 Cf. E. Bréhier, Hist. A, p. 58.
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virtude coincide com viver de acordo com a experiéncia dos fatos da natureza, e que
nossas naturezas individuais sio partes da natureza universal ”!>®

A virtude vai ser, entdo, entendida como uma disposicio da alma que tende a tornar
torda 2 vida harmoniosa; disposicdo esta digna de ser escolhida em si e por si, e no por
qualquer temor, ou esperanca, ou impulso exterior'®’. Segundo Plutarco, todos os estdi-
cos estavam de acordo sobre o principio de ser a virtude “uma disposi¢io da parte dire-
t+i+ iz aima e uma faculdade produzida pela razio, ou mais ainda, que ela é a razio con-

seqiiente consigo mesma, firme e constante”'®!

. Neste mesmo sentido, afirma Séneca:
“para 2 virtude ser perfeita, ¢ preciso que a nossa vida, em todas as circunstincias, man-
tenha uma linha de rumo constante e em inteira coeréncia consigo mesma, o que apenas
poderemos conseguir através da ciéncia, do conhecimento das coisas humanas e divi-

362

A virtude ¢, pois, uma tendéncia natural, mas na medida que esta tendéncia é regida
pela razio'®. E na medida em que ¢ regida pela razio, ela é um saber. E por isso que
entre as quatro virtudes cardeais que Zendo distingue, a phronesis’® é dita uma ciéncia,

enquanto que a coragem, a moderagdo e a justi¢a aparecem como formas particulares de

saber'®. Tal caracteristica ja4 encontramos em Socrates, segundo testemunho de Xeno-

¥ Cf. D.L, VI, 87.

%0 Cf DL, VI, 89,

'S Pt Virt. mor. 3, 411c (SVF, 1, 202)

82 cf Sen., Ep. 31, 8.

"% porque sendo os animais, nos quais tendéncias andlogas se manifestamn, teriam virtudes.

'** Sobre a diferenca entre a phrénesis aristotélica e a estéica, cf. P. Aubenque, La prudence chez Aristo-
te, p. 184: “Em réalité, les différences entre la doctrine aristotélicienne et les définitions stoiciennes de la
phronésis sont telles qu'on ne peut supposer la moindre influence de la premiére sur les secondes. (.} Ia
prudence aristotélicienne, substitut humain d'une sagesse trop haute pour notre monde, était liée & la dis-
tinction du nécessaire et du contingent, du mende divin et du monde sublunaire. Dans J'univers stoicien,
animé dans foutes ses parties par um mérme logos, il N’y avait pas de place pour deux vertus inteliectue-
lles, mais pour une seule, qui fit coincidence avec le Logos universel”,

%8 Cf. Plut. Virt mor. 2, 441a (SVF, |, 201).
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fon:g: “Na sabedoria dizia (S6crates) cifrar-se a justiga e todas as outras virtudes: que a
um tempo belas e boas sdo todas as agBes justas e virtuosas. Os que as conhecem nada
podem preferir-lhes. Os que ndo as conhecem néio somente nio podem pratica-las como,
se tentam, sO cometem erros. Assim praticam os sabios atos belos e bons enquanto os
que ndo o sdo s6 podem descambar em faltas. E se nada se faz justo, belo ¢ bom que nio
pela virtude, claro € que na sabedoria se resumem a justica e todas as demais virtu-
des” % Entretanto, este saber ¢ visto como a ¢tapa culminante no desenvolvimento de
um ser racional.

Mas essa subordinagio ao poder efetivo da razdo, nfo exclui a diversificacio da
virtude segundo os dominios nos quais ela se exerce. Nesse sentido, malgrado as diver-
géncias internas que nos sdo reportadas por Didgenes Laércio, os estdicos vio reconhe-
cer basicamente a existéncia de quatro virtudes fundamentais: a prudéncia (dpévnois), a
justica (Sikaroolvn), a coragem (dvdpeia) e a temperanga (owdpootvn). Cada uma des-
tas definida em termos de um saber ou conhecimento. Assim, a prudéncia é o conheci-
mento do mal e do bem e do que ndo € nem mal nem bem,; a justi¢a € a ciéncia que da a
cada um segundo seu mérito'®’; a coragem é o conhecimento das coisas a temer, das

coisas que ndo se deve temer ¢ das a elas intermediarias’®®; a temperanca € a ci€ncia do

1% Xen., Mem., 1, IX, 5.

‘%7 Cf., por exemplo, Estobeu, Ecl. I, p58, 4W (SFV, lli, 262), apud A-J. Voelke, L Idée, p. 93.

%% Cf D.L, VII, 92; Sexto, Adv. math. IX, 158; Sen., £p. 120, 11. Sobre D.L, VI, 92, ha um desacordo
entre o original apresentado na tradugéio de R.D. Ricks, para a ediciio da Loeb, e o seu correspondente no
8VF 285, recelhido por von Arnim. Em relac@o a segunda virtude, o texto da Loeb traz “duSpelar” seguido
da nota: "I is obviously not courage which is here defined, but apparently wisdorn over again. Hence | have
marked a lacuna”; enquanto que von Arnim usa “Sukaiociuny”, acrescentando: "non est haec justitiae defi-
nitio”. Preferimos, neste ponto, seguir o texto de Sexic Empirico sobre a coragem.
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que se deve préferir, do que se deve rejeitar e do que nio se deve preferir nem rejeitar’®,
¢ ela que mantém as decisSes da sabedoria'”°.

Mas, como estas virtudes também sdo vistas enquanto principio basico que leva a
realizacio de um objetivo particular, a diversificaciio continua em numerosas outras
virtudes que lhes sdo subordinadas e que sdo qualificadas com nuangas bem precisas, a
ponto de admitirem a critica, segundo Phutarco, de serem “um enxame de virtudes”!’!
Assim, cads uma, igualmente definida como ciéncia, se relaciona com sua propria esfera
de agdo: & prudéncia se subordinam o bom-senso, a inteligéncia e a perspicacia; 4 mode-
rac¢do, 0 amor a ordem e a disciplina, a modéstia e a continéncia; a justica estdo relacio-
nadas: a equidade, a probidade e a piedade; e a coragem, a constincia, o esforgo, a per-

severanga, a firmeza e a magnanimidade'”

. Destas, por exemplo, o bom-senso é o co-
nhecimento que concerne is coisas que demandam deliberagdo; a magnanimidade ¢ o
conhecimento ou atitude que torna uma pessoa superior a tudo que acontece; a perseve-
ranga ¢ a ciéncia das coisas que podemos suportar ou que ndo podemos suportar, ou ain-

da uma virtude que nos torna superiores as coisas que parecem dificeis de suportar; e a

continéncia, por sua vez, € um estado de espirito integralmente ligado aos principios da

%9 0f SVF 266 (Andrénico, /Tep mofi, 19) e Sexto, Adv. math. X, 174.

©L.ocEn, Mem, 1L 4-50 "Nao é um dever, para todo aguele que saiba ser a moderacdo o cimento da
virtude, o encastoé-la antes de tudo na prépria alma? Sem ela, como discernir o bem e pratica-lo digna-
mente?.” Cf. Minton Valente, op. off., p. 199: “A quarta virtude cardeal dos gregos era a cudbpooivn, 0 Seu
encargo se resumia em conter a UBpis dos instintos, impedindo a sua impetuosidade de se langar na pai-
xao0, opondo-se-the aos excessos e mantendo esses instintos sujeitos constantemente & faculdade racio-
nal. Assim, a owdposivn €ra a condiciio necesséria ¢ inerente a qualquer ato virtuoso.”

Plut., Virt. mor., 3, 440e. Dificil aqui ndo lembrar de citagBo semelhante de Sécrates, no didlogo Ménon,

de Platdo, 72a: “O Menon, parece teres-me dado uma imensa oportunidade: com a intencio de investigar
uma e Gnica virtude, descobri um enxame de virtudes, o qual esta pousade em &
72 Cf SVF 264 (Estobeu, ec. Il 60, 9 W.) Sobre este apregc dos estéicos, principaimente Crisipo, pelas
classificagbes Rodis-Lewis, op. of., p. 86, afirma: “O gosto dos estdicos pelas divisdes favorecia essas
distingbes. Elas testemunham sobretudo no plano filoséfico, um esforgo para quebrar a abstragdo vaga
dos conceitos, afim de prender-se & inesgotavel riqueza das sftuagfes concretas, ofertadas & vontade
racional”.
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reta razio, ou ainda uma virtude que nos torna superiores as coisas que nos parecem
dificeis de nos abster'”.

A essas virtudes o0s estdicos viio acrescentar ainda a dialética e a fisica. A dialética,
porque ela contém as regras que nos impedem de dar nosso assentimento ou sermos en-
ganados por uma proposigdo falsa; além disso, é gragas a ela que podemos reter e con-
servar a instrugio que recebemos sobre os bens e os males. Sem esta ciéncia facilmente
podemos ser desviados da verdade e cair no erro. Cicero, com efeito, vai afirmar: “se é
verdade que, em todo caso, a precipitagio e a ignorincia niio faltas, eles t8m razio de

chamar virtude a ciéncia que as corrige™’™

. A fisica vai também ser uma virtude, pois
aquele que quer viver de acordo com a natureza, deve partir da visfio de conjunto do
mundo e da providéncia. “Nao podemos portar julgamentos verdadeiros sobre os bens e
os males sem conhecer o sistema inteiro da natureza e a vida dos deuses, nem saber se a
natureza humana estd ou niio de acordo com a natureza universal. A piedade em relagio
aos deuses, 0 reconhecimento que lhes é devido ndo podem ser compreendidos sem um
conhecimento detalhado da natureza™ "

Apos reconhecerem a existéncia das quatro virtudes, chamadas cardeais ou primari-
as, elas mesmas subdivididas em uma quantidade de virtudes particulares, os estdicos
vio professar que elas, na realidade, sdo inseparaveis ¢ formam um corpo indissolivel:
nenhuma pode se realizar sem arrastar todas as outras consigo’°. “A justica, por exem-

plo, apoia-se na boa f€, que exige o amor da verdade e reclama o socorro da fortaleza e

da temperanga, para resistir a tentag@io dos bens exteriores ¢ &s paixdes contrarias 2 justi-

" CE DL, VII, 93 e Sexto, Ad. math. 1X, 153, 158, 161, 162 ¢ 167.
74 Cic. De fin. 111, XX1. Tradugdo de E. Bréhier.
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ca. A liberalidadg lhe € conexa; ela precisa de discernimento e medida. Nao deve preva-
lecer contra a justica, conduz ao desprezo dos bens sensiveis e a libertagio de todas as
perturbacles da alma. A isto a ajuda a temperanca, que sé reconhece também ‘numa
certa beleza liberal’.”'”’ Sobre este mesmo assunto, E. ‘Bréhier destaca a distdncia que
separa Os estdicos de Aristoteles, que distinguia nfo somente as virtudes do homem e da
mulher, mas ainda a do rico ¢ a do pobre. “Nao ha qualquer distingio desse género, des-
de que ndo mais se veja na virtude sendo a razio universal ””*

Esta unidade vem de uma fonte comum: a parte divina de nosso ser, o logos, o
fryepovikor. Disto resulta o famoso paradoxo a eles imputado segundo o qual niio po-
demos possuir uma virtude sem possuir todas, nem ser privados de uma sem sermos pri-

vados das outras' ™

. Afirma Crisipo que “as virtudes s3o reciprocamente conseqiientes
umas das outras, € 15t0 ndo somente porque quem tem uma tem as outras, mas também
porque agir segundo uma delas é agir segundo todas”'*®. Para ele, o homem que nfo tem
todas as virtudes ndo ¢ perfeito, nfio executa um ato perfeito, mas se esse homem faz

algumas coisas demonstrando escolha inteligente, outras coisas com coragem, outras por

meio de uma distribui¢@o justa e outras prontamente, ele € ao mesmo tempo sabio, co-

175 Ibid, XXil.

‘78 Cf Cic. De off 1, XXXV.

77 M. Valente, op. cit., p. 140.

78 £ Bréhier, Hist. fil, p. 60.

U Cf DL, VI, 125.

'8 plut. Stoic rep. 27, 1048e (SVF, lil, 299). Ainda sobre a unidade das virtudes nos estdicas e em Cicero,
M. Valente, op.cit., p. 126, faz a seguinte distingao: “Para estes (os esidicos), a disposicdo virtuosa arrasta
necessariamente, cu melthor, implica imediatamente a presenca de todas as virtudes. Para Cicero, (..},
uma virtude pode existir sem a outra, mas ndo é nem 'verdadeira’ nem ‘aceitavel, se ndo se agregarem z
ela as outras virtudes principais. Somente ¢ gue as possuir num conjunte harmmonioso serd reconhecido
‘verdadeiramente’ como sabio. Dal decorre uma diferenca de método na exposicdo. Enquanto que o estéi-
co, ao dirigir-se ac sabio, considera o acorde consigo mesmo suficiente a tudo e, ao dirgir-se ao homem
comum, se perde nc pormenor ‘de casos'. Clcero atrai constantemente a atencio do leitor sobre a neces-
saria compiementaridade das virtudes mestras para moldar ‘o homem de bemn’. Ele tenta substituir 2 iden-
tidade analitica por uma unidade de sintese ou de ‘conjuncés™
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rajoso, justo ¢ moderado’®!

. Séneca, bem a contragosto, exemplifica esta no¢dio com um
silogismo: “todo homem prudente ¢ moderado; todo homem moderado é constante; todo
homem constante ¢ imperturbavel; todo homem imperturbavel esta ao abrigo da tristeza;
todo homem que estd ao abrigo da tristeza é feliz;, logo, todo homem prudente ¢ feliz;
logo, a prudéncia € condi¢do suficiente para o homem ter uma vida de felicidade”!®.
N&o ¢ dificil percebermos aqui mais uma consequéncia ldgica do principio fisico da
simpatia cosmica, segundo o qual, como ja vimos, ha uma interagio ou conexdo entre

fodas as coisas no universo.

A este primeiro paradoxo se ajunta um segundo: entre a virtude e seu contrario, o

183

k]

vicio, definido como a ignoréncia das coisas cujo conhecimento constitui a virtude
130 hd meio termo. Sendo a virtude ¢ tudo o que entra na categoria da virtude o Gnico
bem, o vicio ¢ tudo o que entra na categoria do vicio serd o tinico mal. Virtude e vicio
nio conhecem graus, nio comportam o mais ou o menos'; de forma que as agBes retas
s30 todas igualmente boas, ¢ as faltas, vistas como erros, todas igualmente condens-
veis'®. “Com efeito, os estoicos sustentam que, da mesma forma que um bastio deve ser

reto ou torto, um homem € justo ou injusto, ndo existindo um grau menor ou maior de

T CE DL, VI, 126,

82 gen., Ep. 85, 2.

®¢f DL, VI, 83,

8 Cf M. Valente, op. cit., p. 132 “O peripatético, j& que aceita & hierarquia dos bens, pode sustentar que
uma agéo € mais ou menos virtuosa. O estéico de pura ortodoxia — Crisipo é testemunha — nfio o pode
admitir, sob pena de perverter os conceftos de xatépfupc € de kaffor. Ao virtuoso é o ato perfeito, que
consiste no acordo com © Logos. Esse acordo ou existe ou n&o existe; ai ndo ha nem mais nem menocs.
Para que o mais e 0 menos, sinais distintivos de {tl, sejam introduzidos na moralidade, & necessério que
esta se rebaixe até certo conteldo Gfil, ou, inversamente, que todo um setor Uil se eleve até & forma do
honesto.”

o AL Festugiére, op. o, p. 284: "Il n'y a de bien que le vertu et tout ce qui entre dans la catégorie da
la verfu, il 'y & de mal que le vice et tout ce qui entre dans la categorie du vice.”
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justica ou de injustica; acontece o mesmo com as demais formas de virtude”'*. Disto
decorre que eles v8o dividir os homens também em duas categorias que se excluem
mutuamente, a dos sabios (codos/bpdiios) e a dos néscios {baliros); onde a dos pri-
meiros refere-se aqueles que agem segundo a virtude, e a outra, ao contrario, refere-se
aqueles que se entregam aos vicios. Essa divisdo lembra a oposigio corrente entre gre-
gos e ndo-gregos, que sob os estdicos ganha novo sentido. A.-J. Voelke cita 0 exemplo
do gedgrafo Erastéstenes que, sob a influéncia do pensamento estoico, se colocou contra
aqueles que aconsethavam a Alexandre a tratar os n30-gregos como inimigos e 0s gregos
como amigos. “Mais vale, segundo ele, distinguir os homens a partir do vicio e da virtu-
de: perceberiamos, entfo, que muitos gregos s3o depravados e muitos barbaros homens
de mérito™®".

Neste ponto, comecamos a vislumbrar uma questio que esta inversamente ligada 4
da virtude, e sobre a qual nos limitaremos, na medida do possivel, a algumas considera-
¢Oes gerals, trata-se do problema da interpretagio das paixdes. Poderiamos simplificar
nossa exposi¢io, sem perverté-la, afirmando que a paix3o é o contrario exato da virtude,
conforme a tratamos até aqui'®®. Com efeito, se, por um lado, a virtude é uma tendéncia

da alma de se colocar em harmonia com a natureza e as normas da razio, por outro lado,

a paixdo (ndfos/ animi perturbatio) vai ser um movimento da alma contrario i natureza

188 DL, VII, 127. Sobre este ponto, e abordando, ainda, a questdo da justica como forma social de virtude,
A.-). Voelke, op. off., p. 116, diz. "Dans une telle perspective, la forme sociale de la vertu, la justice, ne se
distingue finalement pas des autres formes: il n'y a qu'une seule vertu, également présente dans toutes les
actions droftes, de sorte que la justice et le bien coincident entidrement. Pour $’en covaincre, il suffit de lire
‘& geciaration solennelie par laqueile Chrysippe ouvrait son livre sur la Lo/ ‘La Lof régne sur toutes choses,
sur les affaires divines et sur les affaires humaines; eile doit étre Fautorité souveraine qui détermine je bien
ef fe mal, fe chef el fe guide des éires que la Nature a destinés a vivre en communaulé, la régle qui mesure
le juste et linjuste, car elle est la puissance qui ordonne de faire ce qui doit étre fait et qui interdit de faire
ce qui ne doit pas étre fait.™
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e a razdo, ou ainda um impulso excessivo'®

. Mas assim fazendo, acabamos por deixar
de lado outra questao fundamental para o entendimento da moral estdica, que ¢ a da
concep¢do da alma, a qual se apoia no monismo racionalista de seus primeiros repre-
sentantes. Estes pensadores, seguindo a Socrates, ndo opSem o corpo 4 alma. O corpo
ndo € visto como um inimigo, ao qual ¢é preciso vencer. O homem é um, e o mesmo
principio-retor (fyyepovikdv) anima as fungdes vitais e governa todas as nossas atitu-
des'. Da mesma forma que uma aranha ¢ sensivel a toda perturbagdo na teia controlada
POr suas patas, ou um polvo ao toque de seus tentdculos, assim o hegemdnikon recebe
mensagens concernentes a0 mundo exterior e a estados corporais internos. Nele estd a
sede da razio e a ele correspondem todas as fungdes que associamos ao cérebro’®’.

As duas metaforas acima, do hegemdnikon como a aranha no centro de sua teia ou
como o polvo que estende seus tentaculos, nos permitem visualizar melhor duas opinides
distintas sobre este ponto, que encontramos em Cleantes e Crisipo. Para o primeiro, os
sopros sdo emitidos pelo hegeménikon, mas sdo diferentes dele. Para Crisipo ¢ a propria
substdncia do hegemonikon que se estende através dos corpos. Segundo E. Bréhier, a
postura de Crisipo, “que afirma a dire¢iio dos corpos inteiramente pela razio, se mistu-
rando inteiramente as suas partes”, é que vai parecer mais de acordo com o “pensamento

geral do estoicismo™'*?,

¥ Cf A-J. Voelke, op. cit., p. 118: “Eratosthéne approuve donc hautement Alexandre d'avoir étendu ses
bienfaits a tous ceux qui en étaient dignes, sans acception de race ni de peuple.”

B8 ¢t Cic, op. oit., 1, XII.

"t DL, VI, 110,

¥ CE DL, VI 159 A parie principal e guia da alma € a aima no sentide mais verdadeiro; nela se for-
mam as apresentacdes e os impuisos, e dela procede a razio. Sua sede é o coragéo.”

¥ Cf A Long, op. cit., p. 169,

92 ¢t £ Bréhier, Chrysippe, pp. 165.166 (apud M. Valente, op. cit,, p. 228).



a6 Sobre a virtude estoica

A posse, entdo, desse principio-retor é que vai possibilitar a capacidade de escolher
no entorno aquelas coisas que sio necessarias para a propria preservagdo de uma criatu-
ra; entretanto, ela ndo implica necessariamente a posse da razio. Esta vai ser a caracte-
ristica do hegemonikon em homens maduros, conforme abordamos no inicio desta parte
de nosso trabalho'”®. Alcancar a racionalidade vai ser algo que altera a completa estrutu-
ra o principio-retor de um homem, mas sem destruir aquelas faculdades que precedem a
sua emergencia, ou seja, como vimos na nossa citagio de Cicero acima'®® com o “desa-
brochar” da razfo, os impulsos inatos deixam de existir como faculdades independentes
e novos objetos de desejo tomam precedéncia sobre a satisfagio de necessidades corpo-
rais elementares. Mas, como alerta A. Long, “os processos em marcha sdo, todavia, os
mesmos, no sentido de que, tanto o homem como a besta, atuam naturalmente quando
perseguem aqueles coisas que lhes ‘sdo proprias’.”!*

Mas, dizendo isso ndo estariamos sendo redundantes com o que dissemos ha poucas
paginas atras? Sim, mas veja, € o proprio sistema estdico que nos obriga a estas idas e
vindas, em um trabalho como este, que visa abordar apenas um ponto de sua estrutura.
La esta quest@o serviu para dar inicio & explicagfo da virtude a partir de um dado biolo-
gico, aqui ela € usada para explicitar a forma unitaria da alma em um principio-retor, que
se identifica com o ser divino, presente no cosmos como um todo, e que assegura aos
seres, a0 mesno tempo, sua individualidade e sua coesdo. Podemos acrescentar que essa
idéia de coesdo e as imagens da teia da aranha e do polvo nos remetem para a fisica es-

toica, a qual, segundo E. Bréhier, tem por fim levar-nos a representar um mundo total-

%3 ver ainda, A Long, op. ¢t., p. 171.
% Cf Cic., De fin., lll, 20 ss.
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mente dominado pela razfo, sem qualquer residuo irracional, onde nada é reservado ao
acaso’”".

E a pergunta que se faz é: como na alma humana, que ¢ pura racionalidade, podem
se introduzir as paixdes e os vicios? Em sua resposta, os estdicos ndo vio aceitar a divi-
s80 platbnica da alma em trés partes, nem a dualidade aristotélica do racional e do irra-
cional”’. A Long nos alerta para o complicador terminologico embutido na nossa
questdo, uma vez que “a palavra ‘racional’ (ou, em grego, AoyLkds) € um termo impreci-
S0 e, muitas vezes, emotivo.” Para Long, “a racionalidade do hegemonikon deve ser
analisada a partir do seguinte ponto: todas as operagdes humanas — percepgdo, procria-
¢80, linguagem, desejo — vém causalmente afetadas pelo fato de ser o homem uma cria-
tura que vé€ relagdes entre as coisas ¢ possui os meios para expressa-las mediante um
pensamento articulado™'®. Concepgio esta que nos conduz 3 teoria do conhecimento, a
qual vai nos indicar que “a razdo particular da alma humana consiste no assentimento
que se introduz entre a representago e a tendéncia ou inclinagio. O carater proprio da
alma racional consiste em que a atividade da tendéncia ndo ¢ diretamente engendrada
pela representagdo, mas somente depois que a alma deu voluntariamente sua adesdo ou

32199

assentimento” ~ — ressalte-se que, apesar de sua origem sensivel, as representa¢des,

freqiientemente qualificadas de pathos ou afeccdo, ndo se reduzem a pura sensacgdes,

%5 A Long, ibid.

196 of E. Bréhier, Hist. Fil., p. 48.

%7 Cf G. Rodis-Lewis, op.cit., p. 88.

%% A Long, op. cit., p. 173. Anteriormente, p. 127, ele ja havia destacado: “O que desejamos & sublinhar
que ne estoicismo ser ‘racional’ comporta como marca a capacidade de falar articuladaments, de usar
uma linguagem. N&o é esta, contudo, sua Onica caracteristica: a racionalidade é um conceito demasiada-
mente amplo no estoicismo, mas em nosso contexto presente, o ponto importante é a nogdo de que ‘pen-
sar e 'falar séo duas descricdes ou aspectos de um processo unitario {de modo semelhante, Platdc, So-
fista, 263a). Podemos chamar a este processo ‘pensamento articulado’.”

% Cf E. Bréhier, op. cft., p. 87.
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mas implicam uma elaboragio complexa, ao curso da qual o principio-retor niio cessa de
se mostrar ativo’"". Mas isto pressupde o hegemonikon em pleno vigor. Se, por fraqueza,
ele da seu assentimento a uma representagio que ndo possui as condigdes exigidas por
uma apreensdo verdadeira do objeto, surge o que Zendo chama uma 86€a, uma opinido,
um assentimento fraco, que ¢ a fonte de todos os erros®®’— ou seja, toda conformidade 3
raziio supde uma forte tensio®””. E aqui vamos encontrar a distin¢io que os estdicos vao
fazer entre “reta” razdo (0pfds Adyos) e razio “viciada”, conforme nos testemunha Plu-
tarco:
“...E pensam eles que o elemento passional e irracional nio é distinto do ele-
mento racional da alma por alguma diferenga de natureza, mas que a mesma
parte da alma que chamam de ‘inteligéncia’ ou ‘faculdade diretriz’, abalada des-
de os fundamentos e transformada nas paixdes e nas mudangas que provocam o
temperamento e a maneira de se conduzir, se torna ora malicia, ora virtude e nada
tem em si mesma de irracional; mas qualifica-se de irracional, quando naquele,
cuja impulsio dos sentidos ¢ demasiado grande .., ela ¢ arrastada, além da razio
que decide, a qualquer ato extravagante. E pensam, com efeito, que a paixio é
uma razdo ma e indisciplinada proveniente dum juizo viciado e falso que envolve
2203

a violéncia e a forga.

Em outro momento, Plutarco vai afirmar ainda:

20 of A, Voelke, Lidée de voi, p. 41.
2T of M. Valente, op. ¢, p. 230.
22 of A-J. Voeike, op.cit, p. 49. Mais & frente, p. 81, o autor acrescenta: “Si toutes les fonctions de
I'hégémonikon sont des maniéres d'étre ou des acies du fogos, on pourra dire qu'il n’a ‘rien d'irrationnel en
lui toutes les modifications dont il est susceptible, y compris les passions, seront des modifications du
iggcs lui-méme et devront s'expliquer sans l'intervention d’aucun facteur irationnel ”

Phat., Virt. mor. 3, 441c. Traducio de M. Valente.
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“Alguns dizem que a paixdo ndo ¢ diferente da raziio (...) mas que b uma con-
versao da razio em dois sentidos, conversio que nos escapa por causa da sutileza
e rapidez da mudanga. N&o reparamos que pertencem & mesma parte da alma o
desejar e o lamentar, o encolerizar-se e 0 temer; € que efetivamente desejo, cole-
ra, temor ¢ todas as outras ‘afecgbes’ desse género s3o opinides e juizos maus
que ndo dizem respeito apenas a uma parte da alma, mas subvertem os impulsos,
as inclinagBes, o equilibrio interior, os transportes (...) da faculdade diretora 7™

A alma vai, entfio, admitir diferentes graus de tensio e todo homem cujo hegemo-
nikon ndo se mantém firme no reto grau de tens3o ndo alcanca uma perfeita racionalida-
de. Até este ponto sua disposigio € nio-racional. Possui um Jogos débil. Entretanto, se
estamos no caminho certo ao considerarmos a fraqueza da tensdo como a causa da pai-
Xd0, € necessario que nio vejamos ai a existéncia de uma relagiio de causalidade externa
entre esta causa e seu efeito. “Na realidade”, vai afirmar A.-J. Voelke, “é o logos que,
fazendo uso do poder de colocar a si mesmo em movimento, mantém ou modifica sua
propria tensdo. Disso decorre que toda paixdo é voluntaria %%

A partir disso, os estoicos vdo distinguir os homens uns dos outros por referéncia a
firmeza ou consisténcia de seu logos. De acordo com A. Long: “tudo quanto um homem
faz € racional em certo sentido, esta € uma verdade analitica, dado que 0 homem é ‘ani-
mal racional’. Mas, em outro sentido, o sabio ou homem de bem, é o Gnico critério de
racionalidade, dado que s6 ele possui reta razdo” % O mesmo autor vai acrescentar

mais a frente: “A maior parte de nos, teria dito Crisipo, ¢ governada pela razio em um

4 1bid, 7, 446f. Traducdo de M. Valente.
2% A -J. Voelke, Lidée de vol., p. 91.
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sentido quase-correto, durante parte do tempo; mas também somos governados pela ra-
zdo em seu sentido incorreto, ¢ esta auséncia de correspondéncia com a reta razio nos
marca ¢ distingue como ‘néscios’ e homens viciosos. Andamos flutuando entre essas
~adigdes, € nossos desejos podem entrar em conflito quando uma condicdio vem segui-
da da outra.”

Aqui temos a explica¢do estdica do conflito entre razio ¢ paixd@io. Neste sentido, o
que ¢ independente dessa disposi¢do interior, nfio é nem bom nem mau, mas sim indife-
rente. “Indiferentes sdo todas as coisas que ndo beneficiam nem prejudicam — por exem-
plo: a vida, a saiide, o prazer, a beleza, a forca, a riqueza, a boa reputacio, a nobreza de
nascimento, e seus contrarios: a morte, a doenca, o sofrimento, a feitra, a debilidade, a
pobreza, a mediocridade, o nascimento humilde e similares.”*"”

Mas como explicar esse relachamento na tensfo caracteristica do principio-retor,
que torna possivel o aparecimento das paixdes? Ora, ao iniciarmos esta parte de nosso
trabalho sobre a virtude, tomamos como ponto de partida a natureza. Argumentamos que
entre as tendéncias desta encontramos inclinagdes e repulsas que, no homem, sio subs-
tituidas pela vontade reflexiva (se transformam na razio) assim que ele atinge certo es-
tagio de seu desenvolvimento. Entretanto, “a passagem do estado primitivo de inocéncia,
onde todas as inclinacdes sdo retas, ao estado em que as inclinaces sdo substituidas pela
vontade reflexiva e pela virtude nfo se promove de maneira tio facil como poderia fazer
crer nossa exposigdo. Os aspirantes a vida virtuosa ndo sio inocentes, mas pervertidos.

As inclinacdes primitivas nio permaneceram, mas, deformando-se ou exagerando-se, em

“% Cf A Long, op. cit,, p. 175.
7 Cf DL, VI, 102
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particular sob a influéncia do meio social, que corrompe a crianca, converteram-se em
paixdes, tristeza, medo, desejo ou prazer que perturbam a alma e comprometem a virtu-
de e a felicidade " Destas duas tltimas o homem, enquanto ser racional, desvia-se
quer quando se deixa seduzir pelas exterioridades, quer quando sofre a influéncia das
pessoas com as quais convive, “porque a natureza proporciona pontos de partida incon-
trovertidos e néo-pervertidos” *” “Os préprios pais nos desviam para o mal”, vai afirmar
Séneca’™®, eles nos acostumaram “a dar valor ao ouro e a prata, e a cupidez que assim
nos foi instilada ganhou raizes e foi crescendo conosco™"!. “A natureza ndo nos predes-

tinou para nenhum vicio, antes nos gerou puros e livres.”*?

A sabedoria, entdo, vai con-
sistir em um regresso & natureza, ou seja, regressar ao ponto de onde nos afastaram as
exterioridades e o erro do vulgo®”. E neste sentido que a filosofia vai assumir aquele
carater de terapia da alma que encontramos ja em Socrates, como vimos na segunda
parte desta dissertagio. E aqui voltamos ao que diz Séneca: “dir-te-ei qual a diferenca
entre sabedoria e filosofia. A sabedoria € o bem supremo do espirito humano, enquanto a
filosofia ¢ o amor, o impulso pela sabedoria; aquela aponta o fim que esta alcanga.”>* A
tarefa da filosofia vai ser, entdio, “descobrir a verdade acerca das coisas divinas e huma-

nas; nunca estdo a margem dela a religido, a piedade, a justi¢a e todo o restante do cor-

tejo de virtudes interligadas e coerentes entre si. A filosofia ensina-nos a respeitar o di-

8 & Bréhier, op. cit., p. 60.
DIp L, VI 89,

2% gen., Ep. 94, 54.

M 1d, Ep. 115, 11,

212 14, Ep. 94, 56.

23 /4., Ep. 94, 69.

4 1d., Ep. 89, 4.
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vino e a amar o }}umano; diz-nos que cabe aos deuses o governo do mundo, e que a con-
di¢dio humana é a mesma para todos.”*"

Pensando em terminar por aqui esta exposigio, vem-nos & mente a possivel objecdo
de um perspicaz leitor, que, mais atento, diz: “Meu caro, tudo isso é muito interessante,
esta questdo do conformar-se a natureza que nos vemos alcados com o advento da razio.
Mas sua exposi¢do ndo da conta do chamado determinismo fatalista dos estoicos, ins-
crita na sua concepgdo de destino, a trama continua de tudo que existe, que submete o
homem inteiramente ao dominio da physis, tornando ilusoria qualquer tentativa de liber-
dade e, de certa forma, destituindo de valor o préprio viver moral do homem.” Em res-
posta, teriamos que confessar que ndo era, realmente, nossa intengfo abordar aqui tal
assunto, pela propria complexidade que ele envolve. Entretanto, esta é uma quest3o rele-
vante e merece algumas consideragdes.

De fato, para os estdicos “o destino é o encadeamento de causas daquilo que existe,
ou a razio que dirige e governa o cosmos™'; ou ainda, segundo Quintus, no tratado de
Cicero Sobre a adivinhacdo: “Eu chamo destino o que € em grego elpapuévn, isto €, o
encadeamento de causas sucessivas, no qual a causa, dependente ela mesma de uma cau-

217 E preciso notar aqui, com A. Yon, que o termo

sa, engendra por sua vez um efeito.
grego €lpappéim originalmente ndo possui este significado rigoroso que os estdicos lhe
conferem. Com efeito, a raiz 4 qual ele se liga indica uma idéia de partilha, divisdo

{ueipouatr), dai que ela vai designar propriamente a “parfe” que cabe a cada um dos ho-

mens. “Ha ai uma concepglo antiga, ja homérica, de uma predestinaciio inflexivel contra

13 14 Ep. 90, 3.
8oL, VI, 149
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a qual os proprios deuses nada podem; e a elpapuérn que aparece em Platao®'® ndo ¢
mais que a expresso filosofica da Moipa de Homero.”?" Os estdicos viio conferir um
novo valor a esse termo. “Por uma dessas fantasias etimologicas, das quais a antigiiidade
estava acostumads”, eles imaginaram um parentesco entre €lLpapuévn € €lppos “enca-
deamento”, “série”, e fizeram uso do primeiro termo para explicar a sua nocio fisica do
encadeamento das causas, ou da ligagdo de todas as coisas pelo principio divino que
constitut toda a realidade do mundo, a Raz&0 universal. Se a aplicagdo dessa concepgio
a esfera moral fixa o futuro em rigidas cadeias causais e nio deixa lugar para as agdes
“dentro de nosso poder” {(¢é$™Muiv) ou para qualquer coisa que se aproxime ao que deve-
riamos chamar de responsabilidade moral™®, é o que passaremos a discutir, a partir do
ponto de vista de um dos principais representantes do estoicismo.

Sabemos que Crisipo escreveu um tratado Sobre o destino, em dois livros, do qual

sO nos restou fragmentos conservados em obras de Cicero, Plutarco e Eusébio. Desses

fragmentos, J. M. Rist destaca dois pontos do pensamento de Crisipo sobre este assunto:

w221,

2

0 primeiro, € a sua definicdo de destino como “séries continuadas de causas 0 se-
gundo, € seu desejo de separar o destino da necessidade, através de um exame da nature-
za das causas™ - é o que vai afirmar Cicero: “Crisipo, entretanto, como n3o so desapro-

vasse a necessidade como também quisesse que nada ocorresse sem causas prepostas,

distingue géneros de causas, para tanto evitar a necessidade como conservar o desti-

2 Cic, Dediv., I, 55, 125; apud A. Yon, in Cic., De fafo, introdugao, p. 12.

2'® No Fedon, 115a; e no Géorgias, 512e.

2% A Yon, op. cit., p. 12

0 Cf 4. M. Rist, La filosoffa estoica, p. 125.

= Ou, segundo a traducdo brasileira de José R. Seabra Filho! “uma série sempiterna de causas”. Cf Cic,
De fato, 20.

205 J. M. Rist, op. oft., p. 132,
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no.”** Neste ponto, Rist comenta a “confusio deliberada ou despreocupada” que Cicero
faz da doutrina de Crisipo sobre a importincia da disting@o entre necessidade e destino,
pelo fato do romano, talvez sob influéncia das discussdes polémicas de Carnéades, acu-
sar os estoicos de falarem da “necessidade do destino” — sugerindo com isso que os
eventos predestinados sdo necessarios. Segundo Rist, apesar de estar consciente dos dois
pontos acima destacados, Cicero nfio os levou em conta.

O que nos interessa aqui € que a busca da distingfio entre necessidade e destino surge
na filosofia de Crisipo, segundo Rist, no contexto de um problema herdado, ou seja: o
problema da natureza da possibilidade. Expliquemos isso brevemente: como vimos na
primeira parte desta dissertagdo, a filosofia estdica se insere na conjuntura cultural for-
mada em torno da figura de Sdcrates e das discussdes geradas entre os seus discipulos
sobre seu ensinamento. Assim, enquanto Platdo caracterizava o procedimento socratico
no reconhecimento da propria ignoréncia e na busca de um saber objetivo, Antistenes,
fixando-se na ignorancia socratica, insistia na inalcangabilidade do saber, paralelamente,
Euclides de Mégara antepunha a busca socratica a doutrina de Parménides sobre a mul-
tiplicidade ¢ o devir, contra a qual Aristoteles, por sua vez, vai servir-se da categoria da
possibilidade, tomada em seu sentido de potencialidade. No ¢ de se estranhar que sera
justamente contra esta categoria que 0s megaricos, por exemplo, vio dirigir as suas criti-
cas.”?* O testemunho mais antigo disso vamos encontrar no proprio Aristoteles, ao se
referir a um tipo de raciocinio que tende a reduzir o possivel ao que est4 presente em ato:

“Ha quem diga, como os filosofos da escola megarica, que um ser s6 ‘pode’ agir quando

22 i, De fato, 41.
4 C A Viano, op. cit., pp. 98-88,
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esta agindo, e quando ndo ests, ndo ‘pode’; p. ex., que quem ndo esta construindo ndo
pode construir, mas s6 o pode o que esta construindo, e enquanto constrdi; e assim nos
demais casos. (...) Por outro lado, se ser privado de poténcia € ser incapaz, o que no esta
acontecendo sera incapaz de acontecer; mas quem disser do que ¢ incapaz de acontecer
que isso € ou sera, dira uma falsidade; pois isso € o que significa incapacidade. De sorte
que essas doutrinas eliminam tanto o movimento como o devir.”**> Entretanto, outro
megarico, Diodoro Cronos, por sua vez, vai ai introduzir uma dimensdo de futuro ao
reduzir o possivel ao que esta ou estara em ato, ou seja, vai identificar o possivel com o
que existe ou necessariamente existird. “Desta forma Diodoro excluia a possibilidade de
um possivel que nunca se realizara: na realidade, o possivel ou & impossivel ou é neces-
s4ri0.”%*® De acordo com C. A. Viano, assim “se eliminava a distingdo aristotélica entre
propriedades acidentais e propriedades necessarias, ¢ com isso a prioridade do ato sobre
a poténcia; derrubando o edificio da substancia aristotélica.”**’ A posicio de Diodoro
pode ser expressa pelo seu Argumento Mestre, segundo o qual as trés proposicdes se-
guintes sdo incompativeis — apesar de serem todas aceitas por Aristoteles: 1) qualguer
verdade acerca do passado € necessaria; 2) o impossivel nfo segue do possivel; 3) que o
que ndo € verdade nem sera verdade é possivel. Como vimos Diodoro, com sua nova
analise da possibilidade, vai rechacar a proposicdo 3. As reacdes & doutrina de Diodoro
foram fortes, inclusive entre os proprios megaricos

Tendo que nos limitar a considera¢des gerais, gostartamos de retornar um pouco.

Segundo Rist, o ponto de partida de Aristoteles € a proposigio de que toda afirmacio e

225 Arist., Met., 1X, 3, 1046530-1047a15.
“€ ¢ A Viano, op. cit., p. 98,
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toda negaclo ¢ ou verdadeira ou falsa. O problema aqui se apresenta quando se coloca a
questdo dos contingentes futuros, “pois se proposicdes acerca do futuro tais como ‘ama-
nhi haverd uma batalha naval’ sdo ou verdadeiras ou falsas, argui Aristoteles, entdo tudo
é ‘necessario’, quer dizer determinado”**®. Ora, isso conduziria a uma espécie de parali-
sia, pois o que héa de ocorrer ocorrera necessariamente. B POr 1SS0 que era preciso negar
que as proposigdes acerca do futuro sejam ou verdadeiras ou falsas — pois na concepgio
de Aristoteles, “se algo € verdadeiro ¢ necessario, e, portanto, se sabemos que as propo-
si¢bes acerca do futuro sdo verdadeiras, entdo sabemos o que o futuro nos tem prepara-
do”. Esta tese, segundo Rist*, ficou conhecida como Argumento Pregui¢oso, cujo me-
Thor exemplo nos € apresentado por Cicero.

Agora, se das proposigbes acerca dos contingentes futuros nio se pode dizer que
sejam verdadeiros, iss0 ha de ser porque sempre hd a possibilidade de que o que de fato
ocofre em uma situacdo particular poderia nfo haver ocorrido. Em outras palavras, “pos-
sivel” ha de significar o que “pode ou no pode ocorrer™™®. E aqui nos vemos inseridos
no meio da discussdo onde se achavam nfo apenas os estdicos, mas também Epicuro.
Ora, Epicuro vai evitar o problema do determinismo & custa de admitir que em relagio
aos contingentes futuros todas as proposigdes ndo podem ser ou verdadeiras ou falsas™'

— “pois, o argumento de Epicuro, seguindo Aristételes, diz: se é verdadeiro, entdo é ne-

27 ihid., p. 99.

#% Cf J. M. Rist, op. oit., p. 123. “Claramente, s6 podemos entender o que Aristételes esta dizendo se
compreendermos o que ele entende por 'verdadeiro' e ‘falso’. A verdade, para Aristételes, ndo tem nada a
ver com se as proposigoes se afirmam ou se negam. Isso n&o marca nenhuma diferenca acerca de como
as coisas s&o. Os enunciados séo verdadeiros de acordo com sua conformidade as coisas reais (19a 33),
{...). Sendo assimn, se seguiria que, posto que os acontecimentos futuros ainda nic ocorrerarn, os ehunci-
ados acerca deles ndo se podem referir aos proprios acontecimentos, dai que ndo se possa dizer que
sejam verdadeiros. Nem tampouco se pode dizer que sejam falsos, pois que ‘falso’ deveria significar ‘de-
monstrada sua faisidade’.”

2 thid., p. 130.
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cessario; se € necessario, entio esta determinado.”®? Em relacfo aos estdicos, apesar de
sua posigdo carecer de clareza pela falta de fontes seguras, a primeira reagéio conhecida ¢
a de Cleantes, que, segundo Cicero™”, vai rechacar a primeira proposigiio do argumento
de Diodoro — ou seja, que qualquer verdade acerca do passado € necessaria - no que ndo
vai ser seguido por Crisipo. Com efeito, Cicero vai dizer: “efetivamente todas as coisas
verdadeiras nos fatos passados sdo necessarias, como parece bem a Crisipo, que difere
de seu mestre Cleantes, porque os fatos passados sdo imutaveis e ndo podem, a partir da
verdade, converter-se na falsidade. "> Crisipo vai ainda estar em acordo com Diodoro, €
contra Aristoteles, em que todas as proposigdes sdo ou verdadeiras ou falsas™ . Mas,
“Crisipo negava a definicdo de Diodoro do possivel como o que € ou sera verdadeiro —
uma defini¢io que, como vimos, iguala o possivel com o necessario™® — preferindo a
versdo de Aristételes, quer dizer, que héd coisas que nfo sucederio mas que apesar de
fudo séo possiveis.”237 O testemunho é novamente de Cicero: “Quanto a ti (Crisipo),
dizes tanto ser possivel o que nfo deva acontecer — como quebrar-se esta pedra preciosa,
ainda que isso nunca deva acontecer —, como dizes nem ter sido necessario que Cipselo
reinasse em Corinto, conquanto isso houvesse sido anunciado mil anos antes pelo ora-

culo de Apolo.”®

2 fbid., p. 124.
' Cf. Cic., De fato, 21.
2 of J.M. Rist, op. ¢it., p. 126.
2 ¢t Cic., De fato, 14.
B4 Ibid. Cf. J. M. Rist, op. o, p. 129: "Em outras palavras, Crisipo parece haver argumentado (correta ou
incorretamente) gue j& ndo é possivel para ha deixado de ser seguir sendo.”
25 ¢of Cic., De fato, 20-21, 37-38.
8 of A Yon, op. ¢it,, p. 20 “Dire que cette proposition: Fabius mourra dans la mer, est fausse, est-ce dire
du méme coup qu'eile exprime une impossibilité? Diodore le soutient, parce que pour lui le possible et le
nécessaire ne font qu'un.”
27 of J. M. Rist, op. cit., p. 129.
238 Cic., De fato, 13. Ver ainda, D.L., Vil, 75.
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O possivel, entdo, para Crisipo € o que podera ocorrer, ocorra de fato ou ndo. O pos-
sivel ndo se identifica, aqui, com o necessario. “Com efeito, nfo ha outro meio de man-
ter que tudo que € futuro esta determinado, e por conseqiiéncia previsivel, sem ser obri-
gado, entretanto, a admitir a necessidade”, vai dizer A. Yon™". E aqui nos deparamos
com ¢ segundo ponto levantado por Rist acima, ou seja, o desejo de Crisipo de separar o
destino da necessidade através de um exame da natureza das causas. Para isso, ele dis-
tinguia dois tipos de causas: as causas principais (abToteitios altia/causa perfec-
ta/causa pricipalis), que exprimem a natureza mesmo da coisa que consideramos, e as
causas auxiliares (mpokaTapkTikn aiTia/causa adiuvans/causa proxima) , que exprimem
a aclo exercida do exterior sobre a coisa. Assim, cada vez que algo faz alguma coisa,
pouco importa o que, ha ao menos duas espécies de causas em jogo: uma causa antece-
dente, que é classificada como auxiliar ou proxima; uma causa interna, classificada
como “causa perfeita e principal”. Mesmo que pudéssemos dizer que as duas produzem
o fato que a coisa faz o que ela faz, é, na realidade, a causa interna que, por sua ativida-

de, é responsavel do que se faz**’

. Neste sentido, o cilindro, por exemplo, nio pode se
mover se ndo recebeu do exterior uma impulsio; mas a maneira como ele se move, ro-
lando sobre si mesmo, vem de sua prépria natureza. A importincia desta distingdo vem

de que as causas principais estio conectadas com as qualidades particulares que fazem

de um objeto enquanto objeto o que ele € e ndo outra coisa. “Descrevem o ‘destino’ de

2 A Yon, op. cit., p. 20.

20 M. Frede, La notion de cause, p. 499. "Ceci ne veut pas dire que chaque fois que queigue chose arrive
a quelque chose, disons & la chose A, il y aura deux causes en jeu, 'une antécédente et M'autre interne & A
Une affection purement passive de A n'exige pas l'activité d’'une cause interne. Il est clair, d’aprés |a fagon
dont Cicéron énonce ses exempies, que les causes antécédentes ont bien sur 'objet un effet qui n'est pas
produit par une cause interne” (p. 500).
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um objeto dado™*. E neste sentido que, conforme descrito por M. E. Reesor, “a palavra
‘destino’ se usa tanto para descrever (a) a relago da causa principal com seu substrato (a
rodabilidade do cilindro) como (b) a cadeia ou série de causas iniciadoras (proximas)
que poderfo fazer com que o predicado derivado da causa principal se realize ou, ainda,
impedir que se realize.”** Em relagio a0 primeiro ponto, podemos dizer, por exemplo,
que € o destino do homem ter duas pernas e nio quatro, ou que € seu destino morrer.
“Portanto, nio ha razdo pelo qual Crisipo no possa falar do futuro como ‘predestinado’.
Isso significaria que o que sera, serd.”* Existem muitas coisas que assim s30, entretanto
apenas a Razdo universal, enquanto causa de todas as coisas e enquanto produtora da
concatenagdo de todas as coisas particulares®™, conhece o que estq predestinado, “por
isso, tal como insiste Crisipo, todo predestinado ¢ providencial”®” — a morte ¢ apenas o
exemplo mais 6bvio. Em relagio ao segundo ponto com que Reesor descreve o uso da
palavra destino, sera nele que Crisipo vai estabelecer a liberdade do homem, ou seja, que
alguns cursos importantes de ag8o estdo “dentro de nosso poder”, e que portanto somos
moralmente responsaveis. Esta questdo é abordada por M. Frede em seu artigo sobre a
nogio de causa no estoicismo.

Segundo ele, a distingdo estbica entre as diversas espécies de causas faz somente
retomar, sob uma forma mais refinada, uma distingdo intuitiva ordinaria entre diversas
espécies de responsabilidades. Assim, para os estoicos, a nogdo de causa conserva uma

conota¢do de responsabilidade. Mas para que esta nogZo tenha algum contetido, o que é

29 ¢of J. M. Rist, op. cit., p. 131.

*2 M. E. Reesor, Fate and possibility in early Stoic philosophy, p. 296; apud J. M. Rist, op. cit, p. 132.

2 Cf. J. M. Rist, op. cit, p. 131. "A necessidade no sentido determinista ndo tem nada que ver com o des-
tino.”

4 Cf. E. Bréhie, Hist. Fil., p. 53.



110 Sobre a virtude estéica

responsavel deve, em um sentido ou em outro, ter feito qualquer coisa, ¢ por ela ser con-
siderado responsavel**®. Para sublinhar esta questdo da responsabilidade, estreitamente
ligada a tese segundo a qual as causas, propriamente falando, devem ser ativas, Frede
afirma que os estdicos poderiam utilizar o seguinte argumento: “lorsque la question
“Quel est I’aition?” était une question de responsabilité juridique, morale ou politique, il
pouvait étre difficile de lul apporter une réponse dans le cas particuliers, mais il était
clair que la personne responsable €tait une personne qui avait fait quelque chose qu’elle
n’aurait pas da faire, de telle fagon que, comme conséquence de ce qu’elle Iavait fait,
quelque chose de facheux s’en était suivi, dont elle était responsable.” Entretanto esta
no¢do de responsabilidade deve ser entendida de modo genérico, uma vez que a questio
da responsabilidade, que na sua origem se reduzia aos casos de censura, passa a se es-
tender a todos os casos onde alguma coisa de notavel se produz, incluindo ai aqueles nos
quais € um elogio que € preciso conceder*”’. Neste sentido, muito mais do que encerrar o
homem num determunismo fatalista, os estdicos buscavam deixar aberta uma possibili-
dade de atuacdo do homem, que seria essencialmente ativa e pela qual ele proprio seria o

responsavel. Finalizando, o destino, entfio, “é 0 que sera, n3o o que ha de ser. Se ele fos-

245 of J. M. Rist, op. cit., p. 137.

28 ~f M. Frede, op. cif., p. 491: "C'est en définitive pour cette raison, je crois, gue les Stoiciens insistent
sur le fait que les causes sont aclives, gu'elles doivent &tre du genre des choses qui peuvent causer
quelquer chose. Mais en limitant les causes & des choses actives, les Stoiciens paraissent affaiblir le lien
entre les causes et ['explication. En effet, énoncer les causes de quelgue chose ne consistera plus & énon-
cer toutes les vérités pertinentes concernant tous les facteurs pertinents qui doivent figurer dans une expli-
cation compléte, mais consistera seulerment a se référer a2 ceux de ces facteurs qui contribuent activement
a l'effet. Bt les vérités pertinentes concernant ces facteurs seront loin, selon toute apparence, de constituer
une explication compléte. Nous verrons plus tard, cependant, que les Stoiciens congoivent |la cause, en
son sens le plus étroit, de maniére & ce que la notion retrouve la force explicative que les causes parais-
saient perdre du fait d'étre limitées aux causes aclives. Il n'en reste pas moins important de se rendre
compte que |a modification subie par la nction de cause menace [e lien conceptuel simple et direct qui
rattache cause et explication.”

247 Ibid.: "C'est alors seulement que la question de la responsabiiité s’étend au-dela de la sphére de I'action
humaine ou personnselle, extension facilitée, naturellement, par un refus de déterminer les limites de
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se o que ha de ser, entdo, segundo Crisipo, todas as causas seriam principais e nada esta-

ria dentro de nossas capacidades.”*

Paction personnelie assez étroitement pour exclure toutes les actions sauf les actions humaines. Qui sait
ce qu'il est des vents et de la mer?”
2% cf. J. M. Rist, op. ¢t p. 141.
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QUARTA PARTE
CONCLUSAO

A virtude ¢ uma tendéncia natural,
mas na medida em que esta tendéncia
¢ regida pela razdo

dvéyov kal dméyov

“O estdico ¢ realista e sabe o que importa na vida pratica:

o aferro com todas as forcas e agir decidido.

‘Sustem-te e abstem-te’ (Qvéxov Kol Gméxou; sustine et abstine),

€ como soa ¢ motivo de toda a sua teoria da virtude.

*Onde ha uma vontade, ha também um caminho’, poderiamos também dizer.”
J. Hirschberger
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CONCLUSAQ

Ao dedicar & virtude estdica esta dissertagdo for nossa intencio clarear o seu signifi-
cado no ambito do ensinamento ético dessa doutrina filosofica. De fato, percebemos que,
aliado ao sentido grego do termo areré, a virtude estoica se estabelece enquanto uma
qualidade suprema, uma exceléncia, a qual € alcangada por todos os seres a partir do
acordo consigo mesmo, ou seja, do acordo com sua propria natureza. Serd essa natureza

que vai determinar o que vale para algo ser bom em sua classe, e € a partir dela que cabe

249

classificar as coisas como apropriadas ou inapropriadas para cada ser” . A partir disso €

que Zendo de Cicio vai definir o fim supremo como “viver de acordo com a nature-

za" >, significando ai tanto a natureza a qual o ser estd apropriado, quando a Natureza

251
1

universal™, tida como principio gerador, mantenedor e ordenador de todas as coisas no

232 253

cosmos™ . Neste sentido, todos os seres sdo perfeitos em relagio a sua natureza™ . Ora,

a qualidade suprema do homem ¢€ de ser dotado de razfio, ou seja, de ser capaz de “ver

relacdo entre as coisas e de possuir os meios para expressd-la mediante um pensamento

25254

articulado”". Tal capacidade é a expressdo do grau mais elevado de tensfio do fogo

originario, principio-retor identificado como um pneuma ou sopro divino™’, que pene-

236

trando em todos os corpos Ihes confere unidade e qualidade™ — isto desde uma pedra,

até uma planta ou animal. Serd através do grau de variagio tanto intensiva quanto quali-

2% A Long, Fil. Hel, p. 117.

®0n v, 87

FpL, VI, 88,

B2 L, VH, 148,

2 sen., Ep. 124, 14.

%4 A Long, Fil. Hel, p. 173.

%5 . Freudenthal, L 'héritage de la physique, p. 457.
£ A -J. Voelke, Lidée de vol., p. 15.
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tativa desse pneuma que os estdicos vEo classificar todas as coisas. O exemplo aqui vem
novamente de Zendo. Buscando caracterizar as vérias etapas do conhecimento ele fazia
uso da seguinte demonstragdo: primeiro mostrava a mio aberta, os dedos estendidos, e
dizia: “Eis a representacdo”; depois, contraia ligeiramente os dedos: “Eis o assentimen-
to”; a seguir, ele fechava a mdo e cerrava o punho, dizendo: “Eis a compreensdo”; por
fim, aproximando a mo esquerda, e com ela cobrindo firmemente o punho direito, ele
dizia: “Eis a ciéncia, que somente o sabio possui™ .

A posse da razio € que vai, entdo, diferenciar o homem dos outros animais e apro-
ximé-lo dos deuses™. Sendo assim, viver conforme a nossa natureza € viver segundo a
razgo, e em assim vivendo vivemos virtuosamente, j& que este ¢ o fim para o qual a natu-
reza nos guia>°. Entretanto essa posse ndo se di de forma automatica ou gratuita, ela é
fruto de um processo no qual o homem, partindo das coisas segundo a natureza e as
comparando entre si, ascende a racionalidade e chega a nocdio de bem?®. E & neste senti-
do que a virtude se caracteriza ainda como um saber, ou como um conhecimento da coi-
sas humanas e divinas™".

Agora, se a virtude consiste neste saber ¢ se a ciéncia deve sua solidez inquebranta-
vel a forga da tensdo do pneuma, esta forga serve igualmente como findamento da virtu-
de. A forca com a qual a alma adere & verdade assegura também a retiddo de sua agdo,
da qual ela garante a constincia. E o que garante esta garantia? O acordo permanente

consigo mesmo e com a ordem racional do cosmos, acordo que procede do movimento

7 Cic., | Acad., 145, apud G. Rodis-Lewis, La mor. stoic., p. 16.
8 gen., Ep. 124, 14.

2 DL, Vil 87

“0 Cic., Defin., W, V1.

*' sen., £p. 31, 8.
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de tensdo pelo qual o logos mantém sua propria unidade.”®? E num fragmento de Clean-
tes que a ligag8o entre a for¢a da tenso e a retiddo da ag@o aparece com maior evidén-
cia: “Essa for¢a ou poténcia, quando ela se aplica a perseverar, é dominio de si; quando
ela se aplica a suportar, ela € a coragem; quando ela se liga a0 mérito, a justica; quando
conduz & escolher ou a evitar, a temperanca,”*>

Desta concepcao intelectualista da virtude podemos tirar uma tripla conseqiiéncia:

(a) Se a virtude ¢ um saber, ela pode ser ensinada e sua aquisi¢io se efetua pelo ca-
minho da mathésis, isto €, pela aquisico de um certo nimero de conhecimentos, que nos
s3o revelados pela logica e pela fisica. E o que afirmavam Cleantes, Crisipo, Posidénio e
Hecaton, argumentando ainda que a prova disso esta no fato de que os maus se tornam
bons. Séneca vai dizer que “ninguém é bom por obra do acaso; a virtude aprende-se™?**.

(b) Se ¢la pode ser adquirida, isto quer dizer que o progresso sobre a virtude € possi-
vel. Ainda que, segundo os proprios estdicos, o homem que progride nas disposi¢des
virtuosas esteja na infelicidade tanto quanto aquele que nio avangou um passo. Cicero e
Plutarco apresentam a respeito disso o0 mesmo argumento: “Os que estdo debaixo d’agua
ndo podem respirar mesmo se ndo estio longe da superficie ou ja quase a emergir, como
se ainda entdo estivessem no fundo. O ciozinho que atinge quase 0 momento em que oS

olhos ha de ver, ndo se acha menos cego do que o que acaba de nascer. Da mesma for-

ma, o que fez algum progresso na virtude, ndo esta menos merguthado na miséria do que

%2 A.-J. Voelke, Lidée de vol., p. 94-95. O autor conciui: “Ainsi la méme marque, la constance, distingue Iz
science de l'erreur, la vertu du vice, la tendance bonne de la passion.”

253 Pyt Stoic. rep., 7, 1034d (apud A-J. Voelke, op. cit., p. 92).

B4oE DL, VIL 91 e Sen., Ep, 123, 16.
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aquele cujos progressos foram nulos”?®*. Os estéicos a isso sdo levados por uma conse-
guéncia da sua propria logica; e aqui vale a adverténcia de Cicero: “Isto parece estranho,
mas uma vez que 0s antecedentes estdo assegurados e sdo verdadeiros, e que estas asser-
¢Oes ai sdo a conseqliéncia logica, ndo ha lugar para duvidar de sua verdade.”**® A igno-
réncia, na qual esta mergulhado o homem, sobre seu préprio avango no caminho da vir-
tude e de sua propria sabedoria, segundo V. Goldschmidt, é uma idéia que devia chocar
a tradi¢fio grega representada por Plutarco, para quem ciéncia é sindnimo de conscién-
cia®®’. Ja para Milton Valente: “O individuo nio permanece indefinidamente no mesmo
estado de ignordncia. Desenvolve-se. Melhora. Os estbicos falavam muito de progresso
moral, a TpoKoTT], € admitiam que esse progresso pode chegar até o limite que separa
imediatamente o sabio do insensato. Mas permanecia sempre o muro de divisdo.”**®

(c) Enfim, desde que o sabio detém a virtude ele jamais a perdera. Isto porque, se-
gundo Cleantes, ela se baseia em conhecimentos s6lidos®®. Sendo o tGnico que “sabe”,
portador de um conbecimento ao mesmo tempo tedrico e pratico, que lhe permite saber o
que fazer e fazé-lo bem, o sabio faz tudo em conformidade com a reta razdo. Ele € ainda
o tnico que ¢ feliz, pois € o tnico que pratica a virtude, e esta, segundo Zendo e Crisipo,

basta para a felicidade®™.

#5 ¢f Cic., De fin. W, XIV e Plut, Comm. Not., 10, 1063a. Tradugdo de Mitton Valente, A ética est., p. 282.
Ainda sobre este assunto, V. Goldschmidt, Le systéme stoicien et lidée de temps, p. 212.

% Cie. De fin. 1il, XV,

7 Cf V. Goldschmidt, Les Stoiciens, p. 1265.

%8 pitton Valente, op. cit., p. 282.

29 ¢t DL, Vil 127.

0 6f DL, Vil, 126-127; M.-O. Goulet-Cazé, L'ascése cynique, p. 160.
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RESUME

Le stoicisme a cherché a faire dériver la moralité d’une tendance primitive,
Ioikeiosis, présente chez tous les étres animés. Biologiquement cette tendance se mani-
feste comme un instinct de conservation présidant au comportement, psychologiquement
comme un amour de soi en vertu duquel chaque étre n’a rien de plus cher que lui-méme.
Cette tendance est profondément transformée quand apparéit chez 1’homme un principe
qui va le distinguer fonciérement de tous les autres étres et lui conférer sa spécificité: la
raison — dés lors, c’est 4 lui-méme en tant qu’étre raisonnable et non plus en tant
qu’animal que ’homme est approprié. C’est cette raison qui fonde toute son activité
cognitive, mais également son agir moral. L’acte moral découle en effet de la connais-
sance et la vertu est définie comme un savoir. Sans quitter la sphére de la nature, puisque
la raison est immanente a la nature, on pénétre ainsi dans la sphére de la moralité et I'on
voit se dessiner le but dernier que la tendance, intérieurement transformée par
Pavénement de la raison, doit se proposer: la vie “conforme 2 la nature, ¢’est-a-dire se-
lon la vertu” — ou, selon la précision apportée par Chrysippe: “Vivre selon la vertu équi-
vaut a vivre conformément a I’expérience des choses qui arrivent naturellement”; il
ajoute que, par nature, “il faut entendre aussi bien celle qui est propre 4 ’homme que
celle du Tout”. Définie comme un savoir la vertu se spécifie dans les quatre vertus fon-
damentales or cardinales: la prudence, la tempérance, le courage et la justice — elles-
mémes subdivisées en une quantité de vertus particuliéres —, mais qui sont en réalité
inséparabies et forment un corps indissolubre: aucune ne peut se réaliser sans les en-

trainer toutes & sa suite. De sorte que, I’on ne peut posséder une vertu sans les posséder
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toutes, ni étre privé de I'une sans étre privé des autres. Tout en étant consciente de la
fragilité inévitable que peut présenter la tentative de reconstruction théorique d’une mo-
rale qui entendait s’affirmer par une conception de totalité organique, I’objectif de ce
travail est essayer de rendre compte de la notion de vertu et de sa place dans ’ensemble

de la douctrine stoicienne.
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