Maria Carolina Alves dos Santos

O Discurso Teoldgico-Politico de Platio:
Ensaio e Interpretacio

Tese de doutorado apresentada
ao Departamento de Filosofia
do Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de
Campinas sob a orientagioc do
Prof. Dr. Francisco Benjamin de
Souza Netto.

Este exemplar corresponde 2
redacio final da tese
defendida e aprovada pela
Comissdo Julgadora em
#2./4072000

BANCA

Prof. Dr. Francisco Bemamm de Souza Nett,g,

W e S
Prof®. Dr®. Maura Iglésias %Mv?{f! L J}

4

{/

outubro/2000

SIBLIOTECA CENTRA .
SECAOQ CIRCULANT



Maria Carolina Alves dos Santos

O Discurso Teolégico-Politico de Platio:
Ensaio e Interpretacio

Este exemplar corresponde a
redacio final da tese
defendida e aprovada pela
Comissao Julgadora em
wer 2000

BANCA

Prof. Dr. Francisco Benjamin de Souza Netto
Prof®. Dr". Maura Iglésias I% W/Mi
Prof®. Dr”. Jeanne-Marie Gagnebin De Bons
Prof. Dr. Alcides Hector Rodrigues Benoit

Prof. Dr. Marcelo Pimenta Marques

Tese de doutorado apresentada
ao Departamento de Filosofia
do Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de
Campinas sob a orientagdoc do

Prof. Dr. Francisco Benjamin de
Souza Netto.

outubro/2000




MARIA CAROLINA ALVES DOS SANTOS

O Discurso Teologico-Politico de Platio:

Ensaio de interpretacio

Tese de doutoramentc apresentada ao
Departamento de Filosofia do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Estadual de Campinas sob a
orientagdo do Prof. Dr. Francisco
Benjamim de Souza Netto.

Este exemplar corresponde a
redacéo final da tese defendida
e aprovada pela Comissdo
Julgadora em ...../...../12000

BANCA
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.

Prof. Dr.

Campinas, outubro/2000
SIBLIOTECA CENTRa
R SECAQ CIRCULANT



uMIDADE__ [he i
R CHAMADA

‘z’amsa ac/‘% oS
PROC. 0 - 25270 “3

o ;"’”' G y;{‘
I BENe I
Ji] / ?ﬂ *

Df*‘?ﬁ Mﬁ gé% .

CHM-00154440-0

FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA

BIBLIOTECA DO IFCH - UNICAMP

Sa59d

Santos, Maria Carolina Alves dos
Discurso teolégico-politico de Plato: ensaio e interpretacio /

Maria Carolina Alves dos Santes. - - Campinas, SP: [s. n.],
2000,

Orientador: Francisco Benjamim de Souza Netto.
Tese (doutorado ) - Universidade Estadual de Campinas,
Institato de Filosofia e Ciéncias Humanas.

1. Platzo, 427-347 a.C. 2. Filosofia antiga. 3. Religido e
politica. 1. Souza Netto, Francisco Benjamim . IL. Universidade

Estadual de Campinas. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.
IILTitulo.




i
RESUMO

Investigar essa questdo essencial no pensamento de Platdo, as confroversas
relacOes entre o Teocldgico e o Politico, centrando-se na paradigmatica xkal\iwoks
— ponto de insercéo de dominios distintos mas indissoluvelmente complementares
- enseja sensibilidades novas a respeito das imperfeitas sociedades nas quais
hoje se habita. Sacudidas por crises de toda espécie, vivem em busca permanente
de um "melhor regime”, cuja ordem seja inieligivel por si mesma, com 0s recursos
de uma Jumen naturale apenas, desde que ¢ teoldgico parece relegado a esfera
privada. A profunda ruptura ocorrida a partir do século XVI, no tecido da Histéria
do Ocidente, requer de nds enorme giro cultural para estabelecer, no presente,
estreita cvvovoia com esta filosofia teoldgica do passado, para refazer o jogo das
tensbes e ambiguidades proprias a vida do pensamento deste fildsofo em seus
Dialogos. A comegar de sua admiravel "performance”, a voluntaria auséncia da
obra gue, uma vez manuscrita e impressa, adquire o "corpus” que o presentifica,
duradouramente, na intertemporal "cidade" gue funda com seus leitores. O modo
de existéncia e funcionamento dos textos platdnicos, avesso a foda espécie de
sistematizacdo, abre mil possibilidades aos "ensaios" do intérprete para alcangar
uma cwénols propria; exceto a de um fratado formal acabado. Contemplando,
gracas a dinamica da dialética, o compasso ritmico e circular que predomina na
invisivel comunidade governada por um Principio (nico, anhipotético e divino, e na
visivel @ harménica comunidade césmica dos demilrgos, Platdo concebe a
TIOAITEIA a vigorar na cidade humana, compondo uma totalidade coesa abrigada
da desagregac¢io. E a alma filosofica (a de Platdo) que estad no principio, no meio
e no fim de toda essa histéria, sem duvida autobiografica: 0 seu pensar busca
sempre, ac mesmo tempo, dar conta das perplexidades suscitadas, tanto pelas
Formas divinas, como pelo "si mesmo". Dobra-se sobre seu interior, num tenaz
esforco de auto-conhecimento, e de rememoragio de um auténtico saber
originario esquecido. Escreve essas "memorias" de modo belo, transliterando a
fala viva do dywv dialético, instituindo os moldes de uma escritura verdadeira.
Trabalha toda uma existéncia para visualizar, metodicamente, canones
imperativos transcendentes e entrelacgar, entre eles, o seu discurso, que se quer
rigoroso na definicdo do cerne da coisa politica. E, mesmo a longinqua distancia,
continua exercer sua duxaywyia entre 0s posteros, para que possam, também,
sondar "novos" modelos, e fundar em si uma "bela cidade”. Para Platdo, somente
elevados tipos de homens, capazes de atuar com firmeza contra a tirania e outras
iniqUidades, tal com Sécrates, que tem a xal\imohs interiorizada em si, tém o
poder de organizar a sociedade tendo em vista a felicidade publica comum. Essa
heranca, o discurso teoldgico-politico, legade para nos fazer recordar e pensar
sobre as guestdes simples e primeiras que contém — poder, razao, religido, justica,
responsabilidade, virtude — € um fio resistente nas necessarias suturas entre o
passado e o presente, para um porvir profundamente sedimentado no conjunto
das experiéncias da cultura ocidental: para isso elas existiram.



RESUME

Organiser une recherche autour de cette question essentielle que sont les rapports
controversés entre le théologique et le politique dans la pensée de Platon en se
centrant sur la kaliwohs paradigmatique — point dinsertion de domaines alors
distincts, mais indissolublement complémentaires — signifie trouver de nouvelles
sensibilités pour ce qui est des sociétés imparfaites ou nous vivons de nos jours.
Secouées par toutes sortes de crises, celles-ci vivent constamment a la recherche
d'un "régime meilleur” dont 'ordre serait intelligible de lui-méme, grace a une seule
fumen naturale, dés que le théologique a été relégué a la sphére privée: la vaste
rupture du tissu de I'Histoire de I'Occident survenue a partir du XVI° siécle devient
évidente. De nos jours, établir une cuvouvcia étroite avec ce philosophe du passé et
rendre compte du jeu des tensions et ambiguités propres a la vie de sa pensée
dans les Dialogues exige de nous un €norme bouleversement culturel. A
commencer par 'admirable "performance”, son absence volontaire de {'oeuvre qui,
aprés avoir été manuscrite et imprimée, devient le "corpus” qui la rend présente,
de mode durable, dans la "cité" intertemporelle qu'elle fonde avec ses lecteurs.
Son mode d'existence et de fonctionnement, rebelle a toute systématisation, ouvre
des milliers de possibilités aux "essais” de linterpréte pour atteindre une cwénots
propre: mais pas celle d'un traité formel achevé. Contemplant, par la dynamique de
la dialectique, le compas rythmique et circulaire qui prédomine dans Ia
communauté invisible gouvernée par un Principe anhypothétique, divin, et dans la
communauté cosmigue des démiurges visible et harmonique, Platon concoit la
TIOAITEIA devant entrer en vigueur dans la cité humaine et compose une totalité
montrant une cohésion & l'abri de toute désagrégation. C'est 'dme qui est au
commencement, au milieux et a la fin de toute cette histoire, sans aucun doute
autobiographique; sa pensée cherche toujours, & la fois, & rendre compte des
perplexités philosophiques face au divin et a "soi-méme” (elle se replie sur son
intérieur), en un effort tenace d'auto-connaissance et de remémoration d'un savoir
originaire oublié. Il écrit ces "mémoires” d'une belle maniére, en une translittération
de la parole vivante du dywv dialectique et institue ainsi les modeles d'une écriture
authentique. Il travaille, toute son existence durant, 2 visualiser, de maniére
méthodigue, des canons impératifs transcendants et a y entrelacer son discours
qui se veut rigoureux dans la définition du coeur de la chose politique. Méme de
trés loin, il continue & exercer sa Yuxaywyla parmi ses successeurs, pour gu'ils
puissent également sonder de nouveaux modeles et fonder en eux-mémes cette
"belle cité". Pour Platon, seuls des types dhommes élevés, capables d'agir
fermement contre la tyrannie et autres inégalités, comme Socrate, et qui ont
intériorisé la xalimolis, ont le pouvoir d'organiser une société visant le bonheur
public commun. Cet héritage, le discours théologique-politique, nous est légué
pour gue nous nous souvenions de et pensions a ces questions simples et
premiéres qu'il contient — pouvoir, raison, religion, justice, responsabilité, vertu. Ii
constitue un fil résistant pour les sutures necessaires entre le passé et le présent,
pour un devenir profondément sédimenté dans f'ensemble des expériences de la
culture occidentale: c'est ce qui leur a permis d'exister.
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"0 fio, diz Dédalo a Teseu, serd tua vinculacdo ao passado.
Retorna a ele. Retorna a ti. Pois nada parte do nada, e é
sobre teu passado, sobre isso que tu és no presente, que tudo
isso que tu serds se apoia ... O que é drduo, € conservar até o

fim do fio uma resolucdo inquebrantdvel de retorno...”
{(A. Gide, Teseu)
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PROLOGO



1. Investigar o essencial

"Estimar um pensador é pensar o essencial de
seu pensamento.”

(M. Heidegger, Holzwege)

Se assim &, como nao deter-se na investigagdo do pensamento de Platdo a
respeito das controversas relagbes entre a Teologia e a Politica, ainda hoje

vivamente discutidas'? Pensar o espiritc da paradigmatica "bela cidade"? — axioma

' A propésito do sentido da palavra feologia no discurso platénico, de acordo com

V. GOLDSCHMIDT (Theologia, p. 45-146), presente uma udnica vez na Republica, ndo significa
uma investigacdo metddica acerca da divindade, das coisas divinas, ou uma auténtica teologia.
Trata-se de uma representacie poeética dos deuses, género mitolégico do qual a teclogia constitui
uma parte, integrante de antigas tradicdes que misturavam a verdade a mentira. No mencionado
texto {l1, 379a), Socrates afirma: "ndc somos poetas nesse momento mas fundadores da cidade: a
nos compete conhecer 0s modelos aos guais os mitos deverdo conformar-ge” (Tols pév TUTOUS ...
‘ev BL5 Bel pudoroyely Tous TouTds). Adiamanto pergunta pelos modelos (timol) da teologia (wepl
georoyias) (Rep. 397a), empregando a palavra como expressdo corrente, cujo sentido ihe é
familiar. Indaga sobre as espécies de mitos, propbe como primeira a que concerne acs deuses, a
qual se seguem as dos demonios, dos herdis, dos habitantes do Hades, dos homens. Compdem a
teologia anterior a Platdo, o que dd a essa passagem seu contexto doutrinaric (enconira-se
também em outros Diglogos com pequenas modificagdes: Crat., 427b, 357¢-398¢; Leis 717b, 738d,
799a, 801e, 818c, 910a; Rep. 427b). A regra geral, estabelecida por Socrates, para representar
Deus (quer seja em versos épicos, liricos ou tragicos), obedece a duas exigéncias essenciais: ele &
bom (Rep. 379a), de onde se deduz & primeira das leis e o primeiro dos modelos, néo & causa de
tudo, somente dos bens {380c); é absolutamente perfeito (381b), ndo sofre e nem impde mudanca
alguma, permanece sempre na simplicidade de forma que lhe é prépria, da qual decorre um
segundo modelo, ndo se metamorfoseia, n&o muda a si proprio de forma, e ndo nos engana.
Ambos, afirma Goldschmidt, ndo constituem o esbogo de uma nova teologia, e se for, ndo fera a
palavra Beoroyla por suporte verbal e, nesse caso, o texto n&o tera nenhuma importancia
dogmatica e histdrica (Theologia. In: Questions Platoniciennes. Paris: Vrin, 1970.) Para



imperativo, virtudes inaugurais e pontos criticos — onde essa vinculacdo pode ser

apreendida com mais clareza, exige ginastica que faculte vis8o sindtica similar a

W. JAEGER, entretanto, os primeiros pensadores falam ja do principio supremo como divino {té
Belav), distinto da divindade encarnada, buscam aproximar-se racionalmente de sua natureza por
meio do Adyos, elaborando uma teologia. A Platdo € outorgado, por Santo Agostinho (Livro 1li da
Cidade de Deus), o cetro de toda teologia anterior ao Cristianismo. Fala, no Timeu, da dificuldade
de encontrar ¢ criador deste universo e, mais ainda, de revelé-lo a todos {28c), razéo pela qual faz
a ele, nos Didlogos, alusbes solenes e misteriosas: é o Bem absoluto, a Alma do Mundo, ©
Demiurgo, a Razéo (Nols) e, também, os deuses visiveis (o sol, a lua, os planetas) (Paideia,
p. 817, n. 38b). Os principios que estabelece para a educacdo dos guardi@es, na Repiblica,
constituem os fundamentos de uma Teologia (vOwor mepi Beoroyias - Rep. 387a), cujo axioma, um
Deus bom por natureza (dyabos 7¢f Sumi - 379b) — expresséo que designa o ser da Idéia do Bem —
merece plenamente o nome de divindade (p. 819, n. 42): nesse sentido, diz Jaeger, pode-se adotar
o titulo da obra de Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, para esse Didilogo (Id. p. 836). A
piedade popular, Platdo contrapbe a forma filosofica de religiosidade — a sabedoria, a virtude da
parte divina da alma, € o conhecimento do divino em sua forma mais pura, a Idéia do Bem —,
erigida como principio do Estado: essa concepgéo representa na Grécia um ideal parzielo a
teocracia sacerdotal do Oriente, a imagem de um reinado de filésofos, baseado na capacidade do
espirito de investigar e de conhecer o divino, e aplica-lo na reforma da sociedade para diminuir
seus males (Paidéia. S&o Paulo: Herder, s.d., p. 836).

Tanto W. Jaeger, quanto V. Goldschmidt, identificam a Teoria das Formas a religigo de
Piatéo (a religiao cosmica, a mitologia escatoldgica e a religido da cidade so comandadas por ela)
&, parque unifica em Deus todas as coisas, religiéo e filosofia ndo podem desvincular-se, afirma
Goldschmidt (p. 135): o platonismo € um esforgo para reduzir no plano histdrico, como no plano
dogmético, a antitese “from religion to philosophy” (A religido de Platdo. Sao Paulo: Difel, 1963,
p. 13-14). Para A. J. FESTUGIERE, ao considerar as Formas, e ndo os deuses, como suprema
divindade, Platdo promove uma verdadeira revolugdo. Mas, mantém a religido tradicional, o culto
{crencas, mitos e praticas), valoriza a qualidade prépria do homem religioso (evoeBela), a
Providéncia (manifestagao do divino), a fundacio de templas, a construcao das estatuas de culto,
o calendario liturgico, os preceitos espirituais, como um bloco indissoltvel: os deuses sfo
naturalmente ligados & cidade, sdo guardides naturais de sua forca e estabilidade, e o bom
cidaddo serve a eles assim como & cidade. O problema religioso é aspecto fundamental do
problema politico, de modo que qualquer mudanga na cidade supbe uma reforma na religido, no
conceito de divindade, e nas relagdes do homem com ela. O sabio também esta a servigo da
cidade quando contempla o Bem - 0 supremo ato filoséfico é ato de culto ~ a partir do que coloca
cada parte em seu lugar, compondo um todo bem ordenado, promovendo a felicidade de todos: o
projeto politico de Platao contém, pois, um "logos" sobre os deuses, uma "theoria” de divindade, ou
uma theologia que & o coroamento da religido dos reis-filésofos, e pode ser denominada religigo
das Formas.

E essa religido ou Teologia que enfocamos aqui, no estudo das rejagies que estabelece
com a Politica, e ndo a religifo civica, pois, como observa A J. FESTUGIERE, as duas formas do
fendmeno religioso ndo estdo no mesmo plano e ndo possuem uma medida comum (O fato
religioso na Grécia antiga. In: Etudes d'Histoire et de Philosophie. Paris: Vrin, 1975, p. 7). As
nossas reflexes concernem diretamente ao problema de Deus, do Um, do Bem, termo
incondicionado que atua, vivamente, para a constituigdo de um pensamento politico inaugurai.

% Rep. 527a.



de um fildésofo>. Somente o esforgo para estabelecer, com esse pensamento que
progride pela formulagio de vastas sinteses, metddica cuvouvsia, acabara por
ativar a cadeia de significagbes cristalizadas na estrutura do extenso "corpus”
filosofico que constituiu. A boa interpretacdo, a semelhanga de um concerto
musical — Platio define a Filosofia como a mais aita misica* - deveria reproduzi-la
mediante abrangente civalis, recriando-a (0 ato de interpretar difere pouco do de
criar) com termos de maxima correspondéncia a sua especificidade contextual. No
entanto, nisso consiste, exatamente, a '"via crucis" de todo intérprete: como
dialogar genuinamente com um pensador antigo, compreender a singularidade
dos valores e instituicdes do seu mundo, e sobretudo (mais que suas razbes) suas
paixbes e intuigbes? Nao € praticamente impossivel suspender os proprios marcos
tedricos e deixar que apenas os dele falem? Apesar das inevitaveis vicissitudes do
"oficio", é indispensavel tentar ndo projetar, sobre sua filosofia, categorias atuais,
e ndo transportar ao presente, arbitrariamente, o que pertence ac passado’.
Manter-se na rota de duplo sentido entre ambos os tempos — estudar o
filosofo antigo a partir de perplexidades motivadas pelo presente, e a este voltar
com o lastro do que se pode compreender do passado — propicia vitais
transferéncias de conhecimento entre culiuras distantes. Na impossibilidade de

examinar o pensamento de Platdo como se nosso equipamento mental fosse

3 Rep. 537c: 6 uév yap owonTikds BiarekTikdg, ¢ 8¢ ph ob. De acordo com F. ALQUIE, os
historiadores da fiiosofia seriam pequenos fildsofos que se esforgam por sintetizar o pensamento
dos grandes fildsofos (Structures logigues et structures mentales en histoire de la philosophie.
Bulletin Soc. Philos. 46 (1953), p. 107.)

*Féd. 61a.

5 N. LORAUX. Elogio do anacronismo, in: Tempo e Histéria, S0 Paulo, Companhia das Letras,
1982, p. 57.



"tabula rasa”; se ha permanente risco de maneja-lo anacronicamente, e projetar
sobre ele, parametros com forte coeficiente de contemporaneidade®, que resta
sendc buscar maior clareza a respeito dos proprios pontos de vista, crengas e
valores, e langar mio de todos os recursos disponiveis (até mesmo da
imaginacdo, da intuicdo, da conjectura), para construir uma olvodis que consiga
abranger, tanto quanto possivel, aquilo que lhe € essencial. A extraordinaria arte
platdnica de escrever — registros tonais que v&o da mais rigorosa demonstracéo a
caleidoscopica evocagéo mitico-poética, em questdes menos tangiveis pela razso
~ € antipoda ao esquematismo dos tratados escolares, cujo sentido é sempre
meramente literal. A complementaridade entre perguntas e respostas, gue imprime
aos Didlogos inconfundivel cunho teatral’, institui labirintico reservatério de
concepgdes, cujo teor, longe de ser apoditico (é, por vezes, hipotético, ora lGdico e
irbnico, mas sempre inferrogativo) mantém-se, permanentemente, pronto a
fornecer ilimitadas perspectivas de interpretacio: ndo é tarefa facil, por isso
mesmo, acrescentar algo significativamente novo, ao interminével cortejo de
comentarios existentes sobre eles, e realimentar assim, de algum modo, sua

manifesta vitalidade na histéria das idéias do Ocidente.

5 Aplicar ao pensamento grego esquemas reflexivos escoldsticos, criticas transcendentais,
idealistas, dialéticos, comenta M. BATISTA PEREIRA, atribui-the insuficiéncia lacunar que o reduz
as estreitas dimensdes do "ainda ndo", relativo a plenitude de umna possivel realizagao futura (in:
Introducéo a obra de F. E. Peters, Termos Filosdficos Gregos, Lisboa, C. Gulbekian, 1983, p. XV.
7 0 modelo platénico & uma forma de tragedia ou de teatro filosdfico, afirma M. VEGETTI, que
transforma os leitores habituados a teatrocracia ateniense em espectadores-ouvintes, com os
quais consegue estabelecer uma comunicagdo veridica: sdo colocados em cena, como
protagenistas da acéo, representando e controlando néo s6 o esforgo da persuasio, mas também
os efeitos progressivos que ela devera causar-thes (Dans 'ombre de Toth. In: Les Savoirs de
ecriture en Grece Ancienne. Lille: Presses Universitaires de Lille, 1992, p. 413).



2. Horizonte polémico do tema

Se a tao propalada cisdo entre os poderes secular e espiritual, na
modernidade, houvesse realmente se efetivado, a politica teria perdido a sangéo
de qualquer autoridade exterior a si; e a teologia, destituida daguilo que constitui
seu elemento politico primordial, se fecharia no ambito do privado, restringindo-se
a intimidade do apolitico. Muitas das tentativas de erradicar da politica, codigos
petrificados de caréter religioso, e de tornar o mundo imputavel ao homem
somente, acabaram, entretanto, por transforma-la em nova religido, de natureza
meramente secular®. O principio nao-demonstrado, admitido pela fe, foi
freqUientemente substituido, no limite extremo dos processos de laicizag&o, por um
tipo similar de sacralizacdo, o dogma ideoldgico ou o ateismo dogmético. Em
oufros termos, apesar do crescente empenho na secularizagdo do politico, ©
teoldgico teima em reaparecer, ciclicamente, na histdria cultural do Ocidente sob
novas formas, com exiraordinaria vitalidade, em sociedades onde parecia naoc
mais haver lugar para ele. Bem por isso, o potencial critico das ligagdes entre os
dois dominios, ndo cessa de causar perplexidade aos espiritos mais inquietos,
ativando continuamente esse debate’.

Acerada € a busca de uma reconstituicdo histérica dos principais

movimentos de apropriagdo conceitual do teolégico pelo pensamento politico do

® M. ABENSOQUR. O Novo Espirito Utépico. Campinas: Unicamp, 1990, p. 177.

® G. BALANDIER. O Dédalo - para finalizar o século XX. Rio de Janeiro. Bertrand Brasil, 1999,
p. 214; C. LEFORT. Desafios da Escrita Politica. S&o Paulo: Discurso Editorial, 1999, p. 259-260;
C. LEFORT. Permanéncia do teoldgico-palitico? In: Repensande o Polffico. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1991, p. 249.



Ocidente — as mais significativas nogbes da moderna doutrina do Estado ndo
seriam mais que conceitos teoldgicos secularizados'® ~ e diversificadas e
policromas foram as formulagbes que, oportunamente, recebeu. As exploracdes
"arqueologicas” de C. Castoriadis em tdo difuso sitio, por exemplo, detectaram
vestigios, ainda atuantes, da forga explicativa de um “‘inquestionavel dogma™ a
ontologia unitaria (ou filosofia teoldgica) de Platéo, por sua influéncia dominante e
persistente, seria a raz8o de grande parte das dificuldades com as guais tem se
defrontado a moderna filosofia politica, do liberalismo ac marxismo, apesar de

suas marcadas diferencas. '

% C. SCHMITT. Teologia Politica. Quattro capitoli sulla dottrina della sovrenita. in: Le categorie del
politico. Bolonha: || Mulino, 1972, pp. 27-86. De acordo com esse autor, somente a consciéncia
dessa analogia permite compreender o desenvolvimento sofrido peias idéias de uma filoscfia do
Estado nos dltimos séculos.

" Segundo ele diz, a filosofia platénica "estabelece uma ordem total, racional. do mundo da qual
deve decorrer, como corolario, uma similar nos assuntos humanos, reduzindo a histéria — que
deveria instaurar novas leis, valores, maneiras de conceber o mundo fisico e social — 3 mera
concatenagdo causal: como julgar ou escoiher num mundo totalmente ordenado por uma entidade
suprema, seja ela Deus, a natureza, a natureza da sociedade ou as leis da histéria? Se o universo
humano fosse, como querem as ontologias unitarias, haveria apenas um sistema de saber
definitivo, e ndo mais filosofia, cuja tarefa precipua consiste em duvidar, contradizer, demonstrar. E
nem democracia, também, cuja existéncia se deve a possibilidade de todos os cidadios possuirem
uma 86fa correta (e ndo uma émoTiun absoluta) a proposito das questbes politicas.”
C. CASTORIADIS. A Pdlis e a Criag8io da Democracia Grega. In: As Encruzilhadas do Labirinto.
Vol. 2. pp. 292, 293; ver também pp. 274, 290-291). E ainda: C. CASTORIADIS. Os intelectuais e a
historia. In: As Encruzilhadas do Labirinto. Vol. 3, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1892, p. 111: na
tarefa de elucidar os labirintos em que se constrdi ou se sacrifica a emancipacdo humana,
Castoriadis tenta banir & autoridade dos dogmas. Pensar ndo é libertar-se da caverna, nem
substituir a incerteza das sombras pelos contornos nitidos das coisas em si mesmas, mas adentrar
o labirinto, deixar-se perder nas galerias cavadas por nés proprios, andando em circulos até que
essa rotagdo, inexplicaveimente, abra fendas por onde se possa passar (As encruzithadas do
Labirinto. Vol. 1, Paz e Terra, 1987). Em nome da liberdade humana e de seu poder de criacdo,
contra a fatalidade do ja instituido, Castoriadis propde uma sociedade que ndo se organize sob leis
inexoraveis, ou forgas extra-sociais e supra-humanas, quer sejam da historia, natureza, da
economia, ou Mesmo da razdo. Seu conceito de democracia ndo €, pois, o de uma instituicao
pronta, determinante, acabada de uma vez por todas, porém, uma atividade constante de
autoinstituicao, de autocriaggo coletiva e anénima, a partir de uma permanente deliberagéo
comum, de uma interrogacéo da sociedade sobre si mesma e seus fundamentos. Em nome dessa
democracia ideal, ainda irrealizada, denuncia todas as formas de autoritarismo, desde a proposta
platonica do reifildsofo e sua émomiun absoluta até os dogmas marxistas, o stalinismo e o
totalitarismo soviético.



Uma breve incursdo as razdes desse e de outros modernos leitores da obra
de Platdo, das mais variadas tendéncias'®, é suficiente para assinalar o horizonte
polémico do nosso tema. Reaviva na memoria a célebre adverténcia feita no
Fedro, a propésito dos inevitaveis riscos da obra escrita, quando entregue ao
grande publico'™: expde-se a desajeitados "trinchadores”, que procedem
seccionamentos indevidos nos textos, instituindo dicotomias rigidas que distorcem,
perigosamente, sua significagdo original; ou, arranca-os do contexto insubstituivel
que os circunda. Na irremediadvel auséncia do "pai”, sdo manipulados ao largo das
articulagbes naturais desse discurso formulado nos termos da nova atividade
reflexiva, a Filosofia, a respeito de complexa problematica, enraizada em

antiqGissima tradicdo, da qual interpretacao alguma podera desvincular-se.

O projeto politico de Platdo, como veremos no 2° capitulo da il parte deste {rabalho, é
similar ao dos grandes oradores atenienses que defendem a idéia de uma "pélis” una: a unidade é
uma necessidade, um bem, consiitui a superioridade de sua esséncia, isto €, sua dpem)
fundamental consiste em ser expressao politica do Um, sem tensdes ou facges,
12 A esse respeito ler N. GEORGOPQULOS. La Républigue de Platon. In: Temps Modernes, 1992,
n°® 547, p. 21-22, onde © autor comenta os livros surgidos na época da ascensdo e queda do li
Reich, no mundo de lingua inglesa, sobre a filosofia politica de Platéo e, especiaimente, sobre a
Republica. R. CROSSMAN a descreve como o mais selvagem e profundo ataque contra as idéias
liberais (Plato foday. New York, 1837, p. 131). K POPPER, fundamentando-se, particularmente,
nas nocbes de fildsofo-rei e de cidade perfeita, a identifica ao totalitarismo (The Open Society and
its Enemies. New York, 1945, p. 87); B. RUSSEL ressalta as tendéncias totalitarias de Platao, das
quais seus discipulos Lénin e Hitler fornecerdo a exegese pratica (Ensaios impopulares. Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1956, p. 18). Ler também, nesse mesmo sentido, as criticas
de M. FINLEY. A Pratica Politica de Platdo. In. Aspecfos da Antiglidade, S&a Paulo, Martins
Fontes, 1991). Ainda sobre as criticas anglo-sax@s da teoria politica platdnica (escritos que
apontam a similaridade entre as estruturas do regime soviético e das ditaduras fascistas com os
regimes e as constituicbes da RepUblica e das Leis), ver V. GOLDSCHMIDT. Platonisme ef Pensée
Contemporaine. Paris: Aubier-Montaigne, 1970, p. 139 e ss. Os comentarios de F. M. CORNFQRD,
a propésito da interpretacdo marxista da hisioria da filosofia antiga dos livros de B. FARRINGTON
(Science and Politics in the Ancient World) e de G. THOMSON (Aeschyius and Athens), em La
interpretacion marxista de la Filosofia de a Antigliedad, in: La filosofia no escrita. (Barcelona: Ariel,
1974), ac contrario, atacam o espirifo burgués, reacionario, oligarca e escravagista da politica
%aténica.

Fedro 275e.
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3. ltinerarios

Decifrar o complexo tragado que o Teoldgico e o Politico desenham no
pensamento de Platdo, constitui extraordinaria aventura cognitiva, exige um
pakpoTEépan TeEpLLTEOY, para sondar, mais especialmente, alguns Dialogos (o Fedro,
a Republica, o Sofista, o Timeu); e, & medida que a busca se intensifica, a trama
dos temas mostra-se mais e mais intrincada. Corredores circulares,
aparentemente labirinticos, remetem uns aos outros, como um sistema de signos,
cifrados, postulando cuidadosa decifracdo’. Embora assim ramificado em
diregOes distintas, firmemente tragcadas, e inesperadamente convergentes, uma
preponderante concepgio do divino funciona no discurso platénico, como Principio
de unificagéo de toda essa rede de interconexdes (termos, analogias, raciocinios)

instaurando, com sua vigilancia reflexiva, bela e harmonicsa comunidade de

" Ha em cada dialogo forte complicagéo temdtica, afirma A. G. ROBLEDO, fios gue se
entrecruzam (uma vez que todos 0s temas s&o afins), cuja sintetizagdo cabe ao intérprete. Um dos
caminhos e a divisdo por temas, em lugar de fazer a exegese de cada Diglogo nos quais, aligs,
jamais se ocupa de um s6 tema, com excecao talvez do Banquete (Platén, Los seis grandes femas
de su filosofia. México: Fondo de Cultura Economica, 1986, p. 90}, De acordo com
V. GOLDSCHMIDT, os Dialogos procedem sempre por aquilo que se poderia chamar de
encadeamento tematico, isto €, uma quest&o estando posta para poder respondé-la, € preciso
antes resolver uma outra, a gual, por sua vez, pode caracterizar uma outra: essa maneira de
proceder decorre da exigéncia metodologica da prova pela hipotese superior (Les Dialogues de
Platon. Paris: PUF, 1971, §§ 15, 31, 150 et passim). Todas essas hipoteses utilizadas em um
mesmo Diglogo, ndo s&o sempre homogéneas, no sentido gue ndo decorrem, necessariamente, de
um mesmo ramo da Filosofia. Um problema de Moral pode obrigar a consideracies de Politica, de
Pedagogia, de Metodologia, de Teoiogia, tal como a Repablica; uma investigacdo sobre o Politico
pode abrir perspectivas sobre a Cosmologia que implica, ela mesma, a Teologia e a Politica (tal
como o Timeu). Seria facil multiplicar os exemplos: eles tornam inverossimil que a filosofia do
Bem-Um possa submeter-se a qualquer divisdo por matéria (Le Systéme de Platon. In: Questions
Piatoniciennes. Paris: Vrin, 1970, p. 96.)
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Idéias'®.

3.1. O esforco para delinear a natureza desse fundamento absoluto,
portador da propria determinacéo, e da que prevalece em tudo o que existe, seja
no piano sensivel ou inteligivel, domina a primeira parte do trabalho intitulada Os
Fundamentos do Discurso Teol6gico. Refletir sobre os nexos desse sempiterno
Principio, em sua atemporal verticalidade, com a horizontalidade temporal onde
incide o Politico, objeto central desta pesquisa, suscita indispensavel
guestionamento, prévio, sobre a natureza do proprio discurso gue os formula: sem
isso, Filosofia nenhuma pode, rigorosamente, enunciar-se. Colocar no centro da
especulagdo o proprio Adyos € um momento necessério, constitui a principal aporia
a ser enfrentada, face as reservas de Platdo quanto ao alcance da linguagem, e
suas criticas a insuficiéncia da escritura: € apenas solucionavel mediante
investigagdes metodicas desenvolvidas por meio do proprio discurso. Desenvolvé-
las, com preciséo, & condigdc imprescindivel a8 proposicdo de uma correta teoria
do "melhor regime”. Por esse exercicio exaustivo o filésofo alcanca as alturas

apropriadas a imers&o no transcendente, de onde visiumbra, em brusca epifania, a

' Em razéo do uso freqiiente que Platdo faz de palavras compostas com o prefixo cuv, que
designa toda espécie de associacdo, de comunidade ou de acordoe, afirma R. VERON, a filosofia
de Plat8o pode ser considerada uma filosofia da relacdo, do encadeamento (cuvdsouog) de termos
originalmente separados (Flaton, Une introduction & la vie de l'esprit. Paris: Belles Letires, 1887, p.
188). De acorde com V. GOLDSCHMIDT, ainda que n&o se possa falar de um sistema de Piatéo, a
trama de cada Dialogo é um organismo bem constituido: filoscfia e dialética s&o coexiensivas, o
método engendra dogmas sem cessar, que dever@o harmonizar-se (‘ouchoyewv) entre si, gue
jamais adquirem autonomia e peso suficiente sem ele. Nesses termos, € possivel afirmar que em
toda investigacdo dialética, ha um sistema inscrito na estrutura de Didlogo: é somente apds haver
encontrado cada um deles, afirma, poder-se-& verificar se hd um sistema comum que os engloba
(Sur le Systéme de Platon. In: Questions Platoniciennes. Paris: Vrin, 1970, p. 32-33).
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luminosa cidade dos Protétipos inteligiveis que ird embasar o Aoyos poiitico. Ao
articular a kaX\imols numa grande obra, imprimindo-lhe a marca da eternidade, e
garantindo a decibilidade desse fundamento que a alicerca, ndo ultrapassa
qualquer possivel clivagem entre o Teoldgico e o Politico?

O exame das decorréncias (vaiores, normas, categorias de conhecimento)
do Teoldgico — tomado como postulado do projeto platonico da "bela cidade” —
sobre a instdncia do Politico, conseqiéncia de uma vocacdo propria &
secularizacdo (que a proposta busca explicitar) é longamente desenvolvido na
terceira parte, sob o titulo Os Fundamentos Teolégicos do Discurso Politico.
Tenta-se reunir num ¢Olov comum dominios dispares, apoiando-se no espirito do
método platbnico que, por sua natureza, operara toda a intermediacio necessaria.
A reflexgo da segunda parte — O Espirito da Dialética — procura, exatamente,
evidenciar seus procedimentos, realizando sinteses, reduzindo antagonismos,
suprimindo fissuras, estabelecendo encadeamentos, distingdes e hierarquizagdes,
entre o absoluto e o relativo, o sensivel e o inteligivel, o temporal & o eterno; ndo
preservam as inimeras etapas que compdem a totalidade da pesquisa platdnica,

de uma perda de-unidade e de sentido?

3.2. O momento inicial de toda investigagdo ¢ marcado pela experiéncia
"pathética” da prépria incompletude, suscita a presenga da poténcia,
poderosamente inquisitiva e urdidora de tramas, de épws. Bem por isso, a alma do
filésofo, cujos desejos caracteristicos sdo a sabedoria e a imortalidade, constitui o

tema do primeiro capitulo da primeira parte. Sob esse benéfico influxo, seréo
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engendrados recursos suficientes para se seguir, “arduamente, até o fim”, o fio da
questdo tematica, e explorar suas possiveis significacdes. Nao é a apeténcia
(bLAelv) do cddov, 0 necessario motor primeiro dos mais inspirados discursos,
capazes de recriar a plasticidade, o ritmo, a clareza arquitetdnica, o real sentido da
pulsdo platénica, em sua busca prépria de sabedoria e de imortalidade? Centro
dindmico organizador, a duxr € sede desse intenso wafds, sob os auspicios do
qual todo génio filosofico, ao produzir sua obra, — tal como a aranha que tira de si
a propria teia'® — vai urdindo original autobiografia’’.

Que outro ponto de partida sendo a yvxr poderia ensejar, com propriedade,
consideragdes sobre "o essencial" do pensamento de Platdo que descreveram, ao
se espacializarem, o movimento que o caracteriza, um enorme circulo. A
circularidade (ac lado da sistematicidade), diz M. Vanhoutte, é exigéncia da
argumentacéo dialética enquanto ciéncia do discurso, na qual cada elo da cadeia
esta, indissoluvelmente, ligado ao outro: retornar ao mesmo ponto é uma
necessidade, desde que, o préprio movimento do pensamento é circular’®. Na
antigilidade, o circulo é a imagem da vida'®, e Platdo o aplica & natureza da alma

definindo-a como fonte e principio de movimento, que move a si mesma sem

8 Heraclito compara a alma no corpo @ uma aranha que, Com sua energia vital, anima ativamente
sua teia. (Fr. 67a): posta no centro, tem correspondéncia com todos os fios, vive de certo modo em
cada um deles.

7 £ NIETZSCHE. Para além de Bem e Mal. In: Obras completas. Buenos Aires: Aguilar, 1950,

. 37.
T M. VANHOUTTE. La notion de liberté dans le "Gorgias" de Plaion. Leopoldville: Edit. de
PlUniversité, 1957, p. 39, 25). Proclus invoca seu mestre Syriannus para esclarecer ¢ raciocinio
platonico sobre as maneiras do homem participar do tempo: a primeira consiste em caminhar,
linearmente, sobre uma reta, comecando em um ponto & se detendo em outro (& decadente); o
segundo supde uma volta como & de um circulo, de um ponto para ele mesmo, onde 0 comego € ¢
fim coincidem, e o movimento é sem fim (& reparador) (In: Parmenidem. Paris: Ed. V. Cousin, 1864,
. 1226)
R v. Alcméon, 24B, DK
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cessar’’. O tema da alma, abordado inicialmente e, em inUmeras outras
passagens nos capitulos subseqiientes, sob diferentes aspectos — & na verdade, o
centro das especulagbes, onde se resolverd a questdio das relagdes entre o
Teologico e o Politico — & retomado, ainda uma vez, no Gitimo capitulo: OedBpov da
conversdo a divindade suprema pela dialética, ela deve ser, por isso mesmo, sede
natural da realizaggo do projeto da kaAAiToAis, também pelo esforgo metédico. Por
em relévo o carater divino atribuido & parte superior da Wuxy & fundamental para
compreender o essencial do discurso teoldgico-politico de Platdo; para ressaitar
que a vocagdo final do homem — enquanto cidaddo da “bela cidade” existente,
primeiramente, em seu interior — é chegar a perfeita identificacdo com Deus: a
fundagao da kariimohs, internamente, é propedéutica a divinizag&o do homem, a

seu retomo a patria originéria divina.

3.3. Escrever e publicar essas experiéncias intelectuais e contemplativas da
Puxn — os fios da vida psiguica entrelacados, naturalmente, aos fios da obra — &
um gesto de inegavel cunho autobiografico. Ainda que Platdo estabeleca decisiva
cisBo com sua pratica discursiva (a obra da qual se faz ausente), ao assina-la

enquanto autor, mantém, paradoxalmente, sélida unidade com ela. O "corpus”

# Fedro 245¢. No Timeu, descreve a natureza da alma do mundo como composta de circulos, um
interior e o outro exterior, movendo-se sobre si mesmos (Timeu 36¢). As esferas celestes imitam a
vida perfeita do divino desenvolvendo o Gnico movimento que € perfeito e eterno, 6 movimento
circular (menos sujeito & geragao e & corrupgdo); enquanto no mundo sublunar reina o movimento
retilineo, imperfeito e perecivel, onde os seres sdo submissos &s vicissitudes da geracéo e da
corrupggo (K. PAPAICANNOU. Nature et Histoire dans la Conception Grecque du Cosmos.
Diogene. Paris: Gallimard, 1959, p. 10-11).
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filosofico evidencia, necessariamente, a existéncia do sujeito que a produziu,
exterioriza o0s movimenios intimos de sua alma, o exercicio reflexivo do
pensamento do qual resulta a teoria que expde. A partir desse ato instaurador, que
estabeleceu um novo solo para a reflexdo filoséfica, que configurou-the novos
objetos de investigacio, outros autores e intérpretes articulam com ele uma
relacéo circular, de retorno as teses inaugurais que propde, buscando recuperar
algum "esquecimento” essencial, algo presente, mas que permaneceu um pouco
desapercebido®’, produzindo muitos outros textos. 4-
Reievante é o fato de Piatao, ausente da obra, falando por meio de outros
personagens, estar presente como o syjeito que escreveu, que assumiu sua
autoria, que saiu do anonimato para orientar o tecide discursivo dos Didlogos num
certo sentido tedrico (axiomatico, epistemoldgico, teoldgico, politico). A partir de
registros pessoais — coisas lidas, pensadas, ouvidas, ou rememorando falas
alheias — acumulou um tesouro de tradigdes, sintetizou com seu olhar sindtico a
histéria da Filosofia desde os primérdios. Relata sua genealogia espiritual,
incorpora-a a fisionomia de sua obra, compondo verdadeira autobiografia® a
autobiografia, segundo P. de Man, cita Foucauli, ndo € um género ou um modo,
mas uma figura de estilo ou de compreensdo que ocorre, em algum grau, em

todos os textos®®. E, ao fazé-lo por escrito, libertando-a da subjetividade e

2! M. FOUCAULT. O gue é um autor. Vega, FPassagens, p. 64: o retorno as origens € a busca da
recuperagdo de algo em estado lacunar, para apontar uma falta ou um trabaiho de transformagao
da propria discursividade, do campo tedrico, deslocando assim a énfase, o centro tedrico.
2 Tal como o homem traz no rosto a semelhanca com seus antepassados, afirma Foucault, é
possivel perceber naquilo que o autor escreve uma genealogia espiritual inteira dos pensamentos
%ue ficaram gravados em sua alma. (op. off., p. 144.)

M. FOUCAULT. op. cit,, p. 144.
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publicando-a, aceitou também, como inevitavel, os retornos, as

recontextualizagbes, de que tem sido alvo por seus posteros, os incontaveis

ensaios de interpretagéo.



PARTEI

OS FUNDAMENTOS DO DISCURSO TEOLOGICO



CAPITULO |

PLATAO ENTRE DOIS DESEJOS



1. Desejo de sabedoria e desejo de imortalidade entre os gregos

O que teria impelido o espirito grego a buscar {80 apaixonadamente uma
visdo do mundo circundante sob nova luz? A subita percepcio do incessante e
brutal escoamento ao qual se reduz o fenémeno da vida? Tragica constatacéo
essa, do modo fugaz, inconsistente, absurdo, em que o viver consiste! O espeta-
culo atordoante a que se reduz a comprovacao da morte dessa significagdo funda-
mental — o doloroso "era" que nunca mais voltard a ser — seria gerador do
formidavel tdfos que inspirou uma investigacdo mais racional e ordenada, sobre
os possiveis fundamentos da aparentemente caprichosa dimens&o do devir?
Afirma E. Rhode:
"N&o h& nada na imediata experiéncia do homem que
exija menos ser demonstrado ou explicado, nada mais

evidente por si mesmo que o fenémeno da vida, o fato
da nossa propria vida. A cessacdo de uma coisa téo

UNICAM
$IBLIOTECA CENTRA.
SECAQ CIRCULANT
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evidente como a existéncia, suscita em troca, o estupor
dos homens, sempre e aonde quer que se apresente."

Movido por forte caréncia de uma presenca permanente e imutavel — ndo &
este 0 mais genuino impulso da alma grega? — o Fildsofo volta, entao, seu olhar
perscrutador para as instancias ainda misteriosas dos confins do universo
inteligivel. Do descomunal esforgo, dispendido para elaborar sobre ele uma sintese
inteligente, intuitiva, nasceu novo e magnifico discurso, fruto dessa soberana e
fecunda forga, motriz da natureza humana, a qual se nomeou desejo de
imortalidade.

Desejo significa, para o grego, ardoroso impulso, élan (‘opun}) que o leva a
tender com impaciéncia a um fim, vésando a replegéo disso que the falta. No
Cratilo, didlogo em que interroga sobre a arte de colocar corretamente os nomes —

aos quais todo discurso se refere® — afirma:

‘0 desegjo (“uepos) é assim chamado por causa da corrente
que arrasta com mais forca a alma, visto correr com anelo
para as coisas e mostrar-se desejoso delas, atrai
grandemente a alma pela impetuosidade (&éfis) de seu
curso. " (Cratilo 420a).

Segundo Platdo, o homem & um ser de desejos, movimentos que se
manifestam na alma e expressam sua atividade sob duas formas opostas

intermediadas por uma terceira, que as harmoniza. De um lado, o apetite,

! E. RHODE. Psique. Barcelona: Labor, 1973, p. 19.
# Crétilo 3833, 4212: admé TobTo mepl 6 Vv & Adyos Huly oLy,
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imediatista, visceral, marcado por uma urgéncia gue aprisiona a alma no
emaranhado dos liames sensiveis, ilusdria dimensao da horizontalidade; de outro,
a aspiragdo pela sabedoria, que, auxiliada pela parte impulsiva (cujo desejo
caracteristico € a honra, o éxito, o reconhecimento), a atrai para a vida incorpérea
e imortal entre os deuses: movimentando-a na vertical em dire¢do ao plano
inteligivel, liberta-a das vicissitudes da corporeidade, torna-a mais temperante,
reconduzindo-a & patria originaria, onde domina o que é verdadeiro®. Essa busca
impetuosa do que € intangivel, estavel, divino, o saber das Formas, ndo é em si
mesma, em ultima instancia, desejo veemente de eternizacao, realizagdo maxima
de seu destino?

Caréncia exemplar, estimulada fortemente pela fragilidade do homem diante
da fugacidade implacavel da vida, ndo & ela a causa final, decisiva, que alimentou
desde os tempos primordiais, a marcha do filosofar na civilizacdo do Ocidente? A
Filosofia sendo discurso originario da Indigéncia‘, encontra Recurso — 6 mopos
significa via de acesso, expediente, remeédio contra os reveses — buscando um
saber mais solido, fundado em principios intemporais e imutaveis, capaz de

emprestar & histéria do homem um sentido mais duradouro.

% Rep. 441a, 517b-c. Fedro 247c.
4 Banquete 203a-c.
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1.1. Aventuras do espirito grego nos cumes do mundo especulativo: a pré-
histéria da “metafisica”-teolégica platénica®
Nas exiraordinarias aventuras que o pensador grego empreende entao,
procurara explorar o real na totalidade de seus aspectos. E, no curso de um breve
periodo de tempo, foi capaz de conceber as sementes da Ciéncia, da Arte, da
Filosofia. Entre Homero e Aristételes — época em que eclodirdo as idéias
dominantes, instituidoras dos géneros poéticos, das artes plasticas, da arte
dramatica, das matematicas, da astronomia, da histéria, da politica, da teoria do
conhecimento, da ética, da filosofia politica, da logica, da filosofia da linguagem, da
estética — decorreram apenas 400 anos.
A esséncia de toda esta vasta heranga, cujo valor ndo cessa de evidenciar-

se para ndés seus beneficiarios, estd magistraimente expressa nos proliferos

° De acordo com P. AUBANQUE, a denominagdo petd 7d dvoikd € pds-aristotélica,
freqUentemnente justificada pela necessidade que sentiram os editores de Aristételes de encontrar
um titulo adequado a seus textos, por falta de uma designagdo expressamente indicada par ele
proprio. N&o € o caso de discutir aqui, diz ele, por que nio utilizaram filosofia primeira ou feologia,
e ciéncia do ser enquanto ser estabelecidos pelo proprio Estagirita (Met. I, 1, 1003a 21 ). Ofato é
que o termo mantém uma relagdo positiva com o contetido da obra, a ciéncia que tem por objeto
aquilo que esta além do dominio da ¢vois, numa interpretacdo platonizante da preposicio perd.
Além disso, a definicZo aristotélica da filosofia primeira ou teologia, o estudo das ciéncias
separadas, que existem a parte (mapd) do sensivel, 0 que é eterno, imovel, (MetE, |, 1028a; M, |,
1076a ss.; B, 1, 995b 14; 2, 997a 34 ss.) tém influéncia platdnica (P. AUBANQUE, Le Probiéme de
l'étre chez Aristote. Paris: PUF, 1962. p. 28-32). Para M. Heidegger, a filosofia de Platdo, enquanto
um olhar voltado para as Idéias, expressa ja o carater dessa ciéncia nova que sera chamada mais
tarde de "metafisica": ela esté j& prefigurada no mito da caverna, onde mostra como o pensamento
vai peT 'ekelva, isto €, além das coisas percebidas 14 embaixo, que ndo s3o sendo sombras e
imagens, em direcdo as Idéias, ao supra-sensivel, a Idéia de todas as Idéias, causa da
consisténcia e da aparigdo de tudo que €, o Bem (Rep. 516¢ e ss.) (M. HEIDEGGER, Kant ef le
probléme de la metaphysique. Paris: Gallimard, 1962, p. 66, p. 159). Essa causa primeira e
suprema admitida por Platéo serd denominada por Aristteles 16 6<iov, o Divino, ou segundo M.
Heidegger, a idéa é metafisica e a metafisica é teologia, ou seja, o pensamento platénico segue a
mutacdo ocorrida na enunciagiio da verdade e essa mutacio torna-se historia da metafisica {op.
cit., p. 161} (ou da teologia?).
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discursos acerca da substancia primordial e Unica, estofo originario de tudo, os
xoyol mept dvoeos. Na tentativa de converter toda diversidade numa unidade
absoluta, denominador comum da pluralidade fenoménica, os primeiros fildsofos
acabam por lancar as bases definitivas de um modo universal de compreender ¢
mundo: "Tales viu a unidade do ser e quando quis exprimi-la falou da dgua.™
Latente a todo esse esfor¢o de legitimagio do saber num plano transcen-
dente ac que se processa o ciclo da geracdo, corrupgdo e morte, nao esta
presente uma motivacéo oculta, a busca de ultrapassar a incompletude inerente a
condicdo humana, marcada pelo continuo fluxe do que é mortal? O desejo de
perpetuar-se ndo constitui a propria fonte da aspiraglo pela sabedoria? Através
dela o homem ftriunfa sobre os aspectos transitorios desse mundo de aparéncias,
ao apreender a existéncia de vida eterna para além da morte fisica; e esse mesmo
desejo irrecusavel — de elevar-se acima do plano instavel da muiltiplicidade do

sensivel e atingir o eterno repouso no reino da imutavel realidade — esta presente

em todos os espiritos contemplativos da Grécia do século vi7

Face a melancdlica perspectiva da degradagdo inexoravel de tudo que é
gerado, visando conferir a propria vida um valor mais alto, os primeiros filésofos
langaram-se intrepidamente nas aventuras do conhecimento, & semethanca dos
lendarios herois, em sua aspira¢éo pelos designios que advém dos grandes feitos.

O que os define ndo s80 os atos que realizam ousadamente e com sucesso, € que

8 F. NIETZSCHE. La Naissance de fa Philosophie & I'époque de fa Tragédie Grecque. Paris:
Gallimard, 1969, p. 164,

" R. GODEL. Recherche d'une Foi. Paris: Belles Lettres, 1940, p. 36.
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condensam em si todas as virtudes e perigos da acido humana? Segundo

d. P. Vernant:

O herdi figura, de certo modo, o ato em estado exemplar, ato que cria,
que inaugura, que inicia (heroi civilizador, inventor, fundador de cidades
ou linhagens, iniciador); até que enfim transcende a condicdo humana
e, como um rio que sobe até a sua fonte, vem juntar-se & forca e vence
a morte."®

Platdo, no jogo hermenéutico do Crétilo, ao decompor o nome fipus
aproxima-o da etimologia do amor (¢pws) e afirma serem ambos semi-deuses,
hibridos de mortalidade e imortalidade, nascidos que foram do amor de um deus
por um mortal ou de um mortal por uma deusa. "A luz da antiga lingua ética, esse
nome revela-se derivado do amor ao qual os herédis deveram seu nascimento™, e
nesse velho dialeto, ser chamado de heréi quer dizer orador elogliente, habil
questionador (’Epuﬁ‘rf]ﬂms‘)m. Compondo e recompondo as palavras em seus
elementos, ele descobre que essa classe é a raga dos bons dialéticos, que ha uma
espécie de heroismo que se revela pela palavra.

O centro da monumental obra platénica é ocupado por um grande heréi, o
"epwTikds por exceléncia, um aspirante & sabedoria e a imortalidade na sua forma
mais perfeita, o fildsofo em pessoca. Sécrates aparece revestido dessas e de outras
qualidades nas descrigdes de sua conduta, nas expedicdes militares de que

participou ~ a temperanca, a coragem nas batalhas, a valentia ante o perigo, a

8 J. P. VERNANT. A pessoa na religide. In: Mifo e Pensamenio entre os Gregos. 8&o Paulo: Difel,
1973 p. 287.

° Crat. 398d.
% Crat. 398e.
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presencga de espirito nos momentos criticos't — como, também, nas referéncias &
sua inteligéncia viva, a sabedoria luminosa que revela no exercicio das
interrogagbes essenciais, quando eleva sua fala intransigente para despertar as
consciéncias da irreflexdo. Sua vida aparece voltada, nessa criagéo genial, para
um ideal de realizacio de todas as virtudes candnicas — a moderacao, a fortaleza,
a lealdade, a probidade'? - que purificam a aima e facultam seu heréico triunfo

sobre a morte, conferindo-lhe um nobre sentido, o da reuniao com os deuses’.

1.2. Morte e Filosofia segundo os Mestres da Verdade

Os primeiros pensadores, ao conquistar os intrincados dominios do
suprasensivel, dada a enorme importancia que atribuem ao ioyos, fazem-no
depositario das inéditas vitérias da inteligéncia sobre a Fatalidade, a Necessidade,
o Destino e a Morte. Formulados com epitetos que irdo tornar-se paradigmaticos
na filosofia platdnica — Indestrutivel, Imperecedouro, Imortal, Eterno - instauram a
Ordem, a Harmonia, a Justica, o Bem. E, devido ao poder de clarificagao de que
s3o dotados adquirem, no quadro conceitual ora nascente, o estatuio de verdades
essenciais. Articulam-se, porém, em torno das grandes oposigdes entre uma série
de termos antindmicos, estabelecidas pelo antigo pensamento religioso: deuses e

homens: invisivel e visivel, permanente e mutavel; o puro e ¢ impuro; o eterno € 0

1
Ba. 218d.
12 Ba. 210e: "... a0 dinheiro era ele de qualquer modo muito mais invulneravel do que Ajax ao
ferro.”
 Féd. 62b, 63c.
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imortal.' Entre o discurso mitico-religioso tradicional e o discurso filoséfico
nascente, apesar das rupturas, persistem afinidades fundamentais, especiaimente
em relacdo aos tipos de homens que exercem fungbes especiais, que tém a
verdade por atributo. Os filésofos precursores tornam-se sucessores dos profetas,
adivinhos e poetas inspirados, detentores de segredos magicos. As faculdades
extraordinarias de que sido dotados propiciam-thes um saber privilegiado, além da
permanente convivéncia com o divino: integram-se, por isso, a linhagem dos

Mestres da Verdade.'®

Heraclito profere, com fervor profético, enigmaticas sentencas, destinadas a
despertar 0s homens de seu torpor e renovar-lhes a vida, por meio das verdades
essenciais que contém. Os numerosos (of ToAkol) interessam-se somente pelo
sustento cotidiano e, "empanturrados como animais” deixam-se absorver no
presente por aquilo que € efémero, e assim como eles n3o pensam na morte.
Apenas os melhores (of "apioTol), entre os quais estd Heraclito, tém como

aspiragao primeira alcancar a fama imortal,
"um rumor de gléria eterna contra as (coisas) mortais™(Fr. 29

e tudo fazem para obté-la. Traca solitariamente seu caminho em busca da

*J. P. VERNANT. L'évolution des idées en Chine et en Gréce du VI® au li® sigcle avant notre ére.
Bulletin Annuel G. Budé, n.3, 1964, p. 323. W. JAEGER. [a teologia de los primeiros filosofos.
México: Fondo de Cultura Econdmica, 1978, p. 12,

'* M. DETIENNE. Os Mestres da Verdade. Rio de Janeiro: Zahar, 1988, p. 73.

?EAipstv’raL Yap €v dvrl ‘awdvrtwy of dploTol, kiéos dévoaoy Gumrdv ol 8¢ molol kexdprrTal
drwomep kTrivea. O fragmento 29 de Heraclito diz: Pois uma s6 coisa escolhem os melhores contra
todas as outras, um rumor de gléria eterna contra as {coisas) mortais, mas maioria esta
empanturrada como animais (trad. de José Cavalcante de Souza, Col. “Os Pensadores”, Abril
Cultural, 1973, p. 88: ver também Jean Brun, Heraclite, Paris, Seghers, 1969, p. 160, n. 52.
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imortalidade ("procurei a mim mesmo" fr. 101)17, investiga as insondaveis
dimensdes do ilimitado kpatos que o habita e Ihe infunde vida, a alma de onde
provém sua sabedoria (fr. 45)'°. E, embora oriunda do estudo de si mesmo, n&o
consiste em opinides meramente particulares, mas num Adyos que € "comum a
todos", e tdc profundo que, ainda que se percorresse o caminho todo, jamais
poderia atingir os limites de onde ele emana (fr. 45). O Xéyos da Jux é o fogo que
anima também Heraclito e fala através dele, ao mesmo tempo imanente e
transcendente, universal e eterno, fazendo intermediario entre deuses e homens,
entre mortais e imortais; 0 Aoyos da uxy) ndo € o que Heraclito nomeia, mas isso

pelo gual ele nomeia, do qual sua voz é o éco."

1.3. A demonologia de Platao

inspirados, os primeiros fildsofos sdo veiculo de mediagio entre a ordem da
temporalidade e a eternidade. No éxercicio dessa tarefa que, segundo Platao, é de
interpretac@o e transmisséo do que vem dos homens para os deuses, suplicas e
sacrificios; € das ordens e recompensas que 0s deuses enviam a0s seres

humanos?, os Saipoves conservam uma aura de sacralidade. Por meio do Aévos

7 eginodpny éueavrév.

buxns melpara lov oux dv efevpoio, mdoay émmopevdperos 686y ol BaBbv Noyov éxer.
'® J. BRUN. Héraciite. Paris: Segners, 1969. p. 31: "A teoria heraclitiana do Adyos, tal como é
retormada por Platéc, pode ser aproximada da teoria de "Epws desenvolvida no Banguete. Assim
como “Epws, 0 Adyos € intermedianio enfre homens e deuses, entre o mortfal e o imortal, entre o
fermpo e a efernidade.”
® Banquete 202 e -203a.
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dessa poténcia que mantém viva a prépria alma, intermedeiam o saber, efetuam
uma espécie de maidela que faz o ser dos homens convergir a0 gue se avista dos
cumes do mundo especulativo, o que é verdadeiramente real e divino.

No Cratilo, Platdo estabelece as ligagdes do nome Saipwy com o adjetivo
Safjpwr que significa sébio, habil e, para ilustrar essas qualidades que possuem,
menciona a narrativa de Hesiodo sobre as ragas: "logo porém que o destino fatal
encobriu 0s homens dessa raga (a raga de ouro), foram chamados demdnios
sagrados em residéncia terrestre, bons, desviadores dos males, guardides dos
homens mortais"*' Esses guardiaes, cuja natureza boa e bela é feita de ouro,
atravessam a morte, e por isso tém a fungdo de guias junto aos mortais: de acordo
com o Fedon, quando os defuntos sdo levados através dos infernos, cada um
deles & conduzido por seu dalpwv™. Exercem, pois, um papel vivo, fundamental,
na experiéncia filosofica de Platéo, a cuja fewpla esta espécie de demonologia esta
indissoluvelmente associada.

Ha, no Timeu, a célebre passagem que se refere a uma especie de alma

existente em nds, que & a principal,
‘um Saiuwy que deus deu a cada um”,

principio que dizemos habitar no cume do corpo, e que nos eleva para o céu onde
reside o elemento da mesma natureza: pois somos uma planta ndo terrestre, mas

celeste (odpavivs dutér™. O que estd em relevo nessas assercdes & a idéia central

* Trata-se da variante dos versos 121-123 dos Trabalhos e os Dias, v. Cratilo 367e-398a,
2 Féd. 115d.
= Tim. 90a.
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da antropogonia que Platdo desenvolve, a essencial ligagio do homem com o céuy,
sua verdadeira patria. Expressa-se metaforicamente através de um umbigo
imaginério situado no alto da cabega, e da fungdo mediadora que esta destinado a
exercer entre 0s dois planos, em raz&o de sua natureza intermedidria, composta de
principios contrarios, o corpo e a alma®.

Na obra platbnica, Socrates é iniciador aos mistérios do transcendente, a
servigo do dalpwy que nele reside e que fala por sua voz. Possuido por essa
poténcia erdtica vai apontando, entusiasticamente, o itinerario a ser percorrido
pelas aimas ha muito enredadas nas coisas visiveis e corpdreas, habituadas a
utilizar-se apenas de suas fun¢des sensoriais e da razdo ordindria, e a deixar
inativa aquela parte principal e demoniaca que é seu piloto, o vois®. E, ao exercer
sua arte competente, fazendo-a com}ergir, POUCO a pouco, para as realidades
intemporais com um questionémento arguto, subordinado as normas da Verdade,
urde dialeticamente a frama entre o sensivel e o inteligivel, entre o visivel e o

invisivel, entre © humano e o divino.

2. Meditacao sobre a morte

"Platdo é guia e intérprete dos santissimos mistérios e das
completas e imoveis visdes das quais participam almas
repletas de desejo premente." (Proclus)

Platdo recebe, pois, forte estimulo das concepcgbes de mundo preexistentes

e de um vasto material oriundo do passado arcaico, a propésito da origem e do

24 radro 247c¢, 249c¢.
% Timeu 44e, 76a.
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destino da duxt. Amalgama crencas de eras recuadas, doutrinas e vocabulario
subjacentes a veneravel tradigdo (6 malaids Moyos) ac pensar dos fildsofos
originarios sobre essa forga misteriosa, espiritual e imortal. Resgata o passado,
reconta sua histéria, emprestando-lhe significagbes novas, a partir da crenca na
reencarnacéo da alma e num mundo invisivel, povoado de deuses e espiritos,
onde ela tera um dia seu lugar apés a morte. Tem como via de purificacdo
necessaria para assegura-lo, a transmigragio em sucessivos corpos. Renascendo
assim sem cessar, a morte é entendida como nova etapa em um ciclo que se
repete, do mesmo modo que o sono e a vigilia, e ndo como processo irreversivel.
A libertagdo dessa série de consecutivas encarnaces vira de uma vida segundo a
virtude, decisiva para um destino superior ac dos animais, analogo ao dos deuses,
a permanente existéncia num ciclo acabado, nico e eterno.

Platdo repensa essas doutrinas numa investigacdo cuja metafora
emblematica € "a segunda navegacg30” (8eutepds miois®). Desenvolve uma teoria
da imortalidade da alma, intimamente associada ao principio gue considera
iluminador de toda a realidade, a existéncia das Formas, absolutas, eternas e
imutaveis gue discerne, através do método dialético: por detras desse aparente
fluxo continuo do sensivel, ha uma armadura essencial, paradigmatica, constituida
de realidades substanciais, com as quais a alma possui natural afinidade
(cuyyevis), as Formas. Fundamentando-se nisso, elabora nos diferentes Dialogos,
inimeros argumentos destinados a mostrar, metodicamente, a sobrevivéncia e a

imortalidade da alma, impulsionado peio ardoroso desejo que esta presente em

® Fed. 99d.
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seu espirito, apreender com clareza as relagdes do homem com o tempo, com a
morte e com a divindade. O platonismo do periodo da criagdo das grandes
doutrinas "metafisicas” que evocam as realidades situadas além da experiéncia
humana banal, esta voltado para o futuro. A questao da imortalidade da alma, diz
A. G. Robledo, € algo que

"toda a filosofia platbnica reclama imperiosamente, sob qualquer de
seus aspectos, como a sua mais propria razéo suficiente.”

2.1. Alma é Vida

No Fédon, a partir da hipdtese do parentesco da alma com os seres
inteligiveis, Platdo tentard provar sua participag80 nessas causas atemporais e
exemplares; e, essa posicdo servira de base para a discussdo final, onde se
estabelece a incompatibilidade Iégica que tem com a morte, uma vez que a vida
seu predicado essencial e necessario. De acordo com a bela férmula conclusiva de
toda essa extensa investigacao, sendo a natureza da alma Vida, jamais transmuta-
se no seu contrario e, ainda que a morte se aproxime, permanecera
inalteradamente sempre a mesma>. Aduz, nesse mesmo didlogo, ouira prova —
baseada na certeza da convivéncia eterna, apds a morte, com "mestres em tudo

excelentes” — na qual esta implicita a tese de uma imortalidade pessoal e

7 A G. ROBLEDO. Platén. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1986, p. 329.

2 Fad. 81a; 102a-103b; 105b-107a. O argumento fundamental de que a alma € essencialmente
portadora de vida (dépovoa (wiy) e, portanto, contraria & morte, traz ja em seu ceme a nogao do
automovimento, gue serd desenvolvida no Fedro (245c-246a), no Timew (69c¢c-70a), nas Leis
(895a-896e), que comentaremos em outro momento deste trabalho.
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contemplativa®. A alma, o ser real e imortal que constitui em cada um o seu ser
intmo e lhe dd um nome, identifica-se ao propric individuo, inteiramente
responsavel pelo seu destino, e ndo a algo estranho e impessoal que atua através
dele®®. Exorta, por isso, a ocupar-se com afinco dessa atividade que é a mais
excelente para a aima, o filosofar, Gnico meio de liberta-la das vicissitudes do
corpo em que esta temporariamente alojada, facultando-lhe eterna beatitude. O
filésofo ocupa-se sem cessar em morrer, em separar a alma do invélucro sensivel:
a vida ap6s a morte € o tema maior de sua reflexdo.

Platéo desenvolve, como desdobramento dessa prova, uma doutrina original
e positiva sobre a morte em vida, que induz o homem a deseja-la mais do que
temé-la. Por ser o Gnico animal que sabe que vai morrer, pode viver antecipada-
mente sua morte e adquirir dela grande experiéncia®. Sécrates, o modelo dos
filésofos, impelido pelo desejo de eternizagéio, preparou-se corretamente para o
importante acontecimento enquanto viveu. E, porque tem essa grande
éitis peydin de estar em breve junto aos seres bem-aventurados gue habitam a
superficie da verdadeira terra, aceita a morte com alegria®. Esta convicto de que
chegado o momento, sua alma alcard um voo imperturbavel em diregdo as
realidades com as quais possui parenteéco. O verdadeiro filosofo, segundo Platdo,

€ o ser das ascensdes, verticaliza o pensamento em busca do principio incorpoéreo,

® Féd. 63c.

* | eis 958b: Alc. |, 130c-131e.
* Féd. 65a-c.

% Fad. 63c, 65¢, 114c.
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transcendente, e a medida em que se eleva, através de incessantes exercicios, no

ingreme caminho que conduz & plena contemplagao, se purifica.

2.2, Libertacao pela reminiscéncia: divinizagao do homem

As teses sobre a imortalidade da alma vinculadas & idéia de purificagéo
seguida de revelagdo, testemunham a divida da filosofia platbnica com a antiga
tradigio, especialmente a dos orfico-pitagoricos. A valorizacdo dos movimentos
ascensionais tem sua motivacao na religido astral professada por eles, que faz das
estrelas a patria das almas, e da condigdo terrena dos homens, estagio
preparatério do regresso para o alto. No Timeu, essa crenga € retomada na
narrativa da cria¢do das almas pelo Demiurgo, que faz também das estrelas o
lugar originério ao qual devem retornar, apés expiacdo das faltas cometidas
anteriormente®. Nas confrarias pitagdricas, © exercicio para a morte
(uedétn Bdvatou) € pratica constante, técnica de controle do sopro respiratorio,
como meio de Eibertar parciaimenie a alma do corpc e do fluxo temporal, para
purificar-se e salvar-se.

inspirado nessa disciplina de éxtase, Platdo define o filésofo nas paginas
iniciais do Fédon. Sécrates reproduz a antiga configuracao do "homem de Deus”
(6clos avép) cujas praticas de meditagdo, de desdobramento do eu, de separagéo

do corpo e da alma, causavam espanto™. A descricdo, no Banquete, da estranha

= Tim. 42b-d.
red. 67¢, 81a.
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faculdade de se recolher, de ficar imével um dia e uma noite examinando
persistentemente um assunto (ausenta-se o tempo de uma revolugdo astral em
incursdo inteiramente mental®) significa capacidade de acesso a um mundo de
deuses e espiritos (ou a uma realidade intemporal) onde adquire um novo
conhecimento das coisas passadas, presentes ou que hdo de vir®. De |13 vem,
também, auto-dominio sobre instintos e paixdes (semelhante ao dos sabios
pitagdricos) necesséric ao fortalecimento do pensamento puro (dpdvnots), cujo
desejo caracteristico € a paixdo pela sabedoria, e seu prazer especifico a fruigio
da verdade®.

O lendario Pitagoras, que também pertencia aquele reduzido nimero de
homens "divinos", dizia dever sua excepcional sabedoria 3 pratica intensiva de
exercicios que ativavam a memobria e permitiam-lhe recordar-se de vinte vidas
anteriores. Entre tantas reminiscéncias resgatadas, permanecem inalteradas as
dos antigos erros a serem expiados, emprestando a esse esforco de recuperagéo
retrospectiva da trama de existéncias passadas, fungdo purificatdria e alcance
soteriologico. Uma vez alcangada a pureza perfeita, a alma conseguiria evadir-se
finaimente da sucess&o dos ciclos de nascimento, elevando-se a uma forma de

existéncia intemporal e divina. Afirmava o pitagorico Alcméon de Créton:

"Os homens morrem porque ndo séo capazes de Juntar o comego ao
fim.” (fr. 2)%®

* Ba. 220c,
* Rep. 572a.
¥ Rep. 580a e ss.
Tobg avlpuimovs dnoiy "Alkuaiwy Bla Tolmo dméMiwobal. §TL ol StvarTal THY dpxfy T3 TékeL Tpo
odas. (Aristdteles, Problem. 17,3, 916 a 33).
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A reunido de ambos por meio da reminiscéncia quer dizer reconquista do
tempo em sua totalidade ciclica, e libertacéo da morte. Exerce-se a dvdpimnois nos
meios pitagoricos com um zelo beirando ao culto, exatamente por esse poder de
rememoragao das ligagbes entre o0 passado, 0 presente e o conjunto dos tempos,
permitindo resgatar ndo somente o passado particular, mas a ordem geral e
cosmica, a natureza, a totalidade do Ser. 0 homem torna-se entao onisciente, une-
se ao divino, diviniza-se a si proprio.

Se a dvauvnows pitagorica € fonte da dvapvnois de Platdo, o itinerario que
traca para a alma alcangar a divinizag&o € mais vasto, em fungao de preocupacdes
filosdficas especificas, fundamentais. A teoria da reminiscéncia surge no momento
em que se esboga, mais nitidamente, a exigéncia de uma teoria do conhecimento
para dar conta do ato de aprendizagem, expressa em termos miticos no Ménon:
fundamentado na "célebre doutrina ouvida de homens e mulheres versados em
coisas divinas", conclui que todo aprendizado auténtico € reminiscéncia porque a
alma nasceu muitas vezes, e nada ha que nado tenha ja aprendido nessas vidas
sucessivas, do que se depreende sua natureza imortal®®. Pelo empenho na
investigac@o de si mesmo, com a ajuda do outro mediante a interrogagao dialética,
é possivel ativa-la e recuperar todo o conhecimento anteriormente adquirido®’.

O ideal de aquisicio de um saber absoluto anunciado nesse dialogo*! do
qual a Republica esbogara o programa, € mantido nos Dialogos da maturidade em

seus fracos essenciais. Apesar das numerosas modificacbes -~ a teoria da

3 Ménon 85b.
42 Ménon, 81c-d.
41 Ménon, 85d.
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reminiscéncia ndo é mais explicitamente mencionada depois de Fedro — do Teetefo
ao Timeu e as Leis, permanece idéntica a busca exaustiva e ascendente da
dpdvmals, que é o mode de conduzir 0 homem a divinizago.

O filésofo acentua o parentesco da alma com as coisas divinas pela
contemplac@o e se prepara, com sug transformagéo gradativa, para fundir-se a
elas. A vida contemplativa, ideal intelectual e religioso do filésofo auténtico,
propicia o auto-aprimoramento, tornando-o justo (Sikaiov), piedoso (Soiov),
possuidor de uma claridade extrema de espirito (bpdvnois). A imperfeicdo, que
ronda inevitavelmente a natureza mortal e tem seu lugar c& em baixo, n&o pode ter
assento entre os deuses. Por isso, aquele que tem paix&o pelo saber precisa alcar
v60 0 mais rapido possivel do plano terrestre, apos fazer-se divino tanto quanto
isto esta no poder (Suvatév) de um homem, para vivenciar a indescritivel

experiéncia da assimilacéo a Deus ( opoiwols 8¢os). No Timeu, Platdo afirma:

“aquele que se aplicou ao amor pelo saber (pilouabiar) e a
pensamentos verdadeiros (dinfeis gpovijoeis), e que
exercifou, antes de tudo, esta parte de si mesmo, obtera,
imagino, com toda necessidade, pensamentos imortais e
divinos (dédrvara kal Geia). Ao conseguir entrar em contato
com a verdade e, na medida em que a natureza humana
pode participar (uetacyeiv) da imortalidade, seré cumuiado
dela, porque rende culto (Geparevorra), sem cessar, &
divindade (7o feiov).” (Tim. 90b)

A mais alta aspiragdo humana, segundo essa escatologia permeada de
emprestimos manifestos das significacbes arcaicas, e que Platdo desenvolve ao
longo dos Dialogos, & a obten¢éo de um profundo conhecimento do divino que, em

dltima instancia, constitui o cerne de cada homem. E sua realizagdo somente pode
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ser alcancada com o ardoroso empenho de tornar-se, tanto quanto possivel,
semelhante a ele. Os desejos sdo distinguidos numa ordem hierarquica que
confere ao ser humano um valor em conformidade com aquilo que aspira; prazeres
relativos a riqueza (dLroxpriparos) e sensualidade (duhoodpaTtos) a honra, & vitoria,
a dominacéo (bLroTipos) ao conhecimento e ac saber (bihdocodos). O amor a
sabedoria, a reflexdo que conduz o homem a divinizacéo € identificada por Platdo
a uma técnica catartica®”. A vida contemplativa permanente, tal qual é a dos
deuses, do Fedon as Leis, consiste na manutengio dessa energia positiva que o
impulsiona, denominada dulocodia. Face ao insaciavel desejo de apreender o que
& divino para identificar-se a ele, uma purificacdo de carater moral ndo seria
suficiente. Ainda que seja condicio necessaria para eliminar os obstaculos que
cerceiam a ascensdo do intelecto, por si s6 ndo propicia a alma a purificagio
exigida para confrontar-se com a intensa luminosidade que a dimensio do
inteligivel emana: essa ¢ a tarefa da dialética®. Intelectualiza-se assim o processo
de divinizaggdo do homem, estabelecendo como base inequivoca dessa
"metafisica- -teclogica” em construcdo, o novo sentido emprestado a espécie de
teologia entdo existente entre os érficos e pitagdricos.

Da doknols dialética destinada a facultar ao espirito filosofico a imortai e
divina sabedoria nasceram os discursos platdnicos, modelos a filosofia vindoura. O
jogo metddico de questbes e respostas — articulado para buscar definicbes
rigorosas, divisadas corretamente no mundo das Formas — deu origem & obra,

sucedaneo da vida tedrica, sucessio de paradoxos propostos pelo proprio autor

42
Féd. 67c.
® A J. FESTUGIERE. Contemplation et Vie Contemplative selon Platon. Paris: Vrin, 1976. p. 164.
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para agucar nossas perplexidades. Compor mlsica, a mais alta delas, eis a ordem
vinda dos deuses*; e, na tentativa de estabelecer através das etimologias, uma
ligagdo com a Filosofia, Platio invoca as Musas (Moloat) € as relaciona ao verbo
que significa desejar, pesquisar (uotorai), buscar com paixdo*’. Seriam ambas
ocupagbes que dizem respeito a um privilegiado estado de alma, entusidstico e
ardoroso, que geram composicles inspiradas, de extraordinaria intensidade
dramatica.

O dialético compde musica de tonalidade variada e harménica ao descrever,
de modo vivo, as aventuras do espirito (avancos, recuos, hesitagbes, retomadas)
na ardua escalada ao plano das verdades divinas. O poder demoniaco do Adbyos —
ele & duxomopmds, Yuxaywyds® - associado & magia incantatéria  do
entrelacamento metddico das razées em continuo confronto, ndo conduz o espirito
dos leitores mais atentos dos Didlogos, a visiumbrar também como poderia ser a
vida no témos olpavés, entre as Formas? Se é desse exercicio — um constante ir e
vir buscando a contemplag&o das coisas mais altas — que surgira subitamente na
alma bem disposta, uma faisca brilhante como uma estreia”, da frequentagéo das
composi¢ées platbnicas ndo podera brotar-lhe algo similar a essa chama
esclarecedora? Ainda que estas se prestem a falsas interpretagbes, contra-sensos
e ambivaléncias®®, n3o tém estimulado a inquieta e critica musa da reflexdo a

pratica da arte de morrer que propicia a imortalizacéo?

“reéd. 61a.

“ Crat. 406a.

% Crat. 408a.

* Carta VII, 341c-e.
* Fedro 275d-e.
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3. Desejo de imortalidade e criagdo espiritual

"Platdo morreu escrevendo.”
(Cicero. De Senectude. 5.13.)

Movido pelo desejo de imortalidade, caracteristico ao espirito filosdfico,
Platdo concebeu vasta obra — esse grande didlogo que manteve consigo mesmo
durante meio século de pesquisa pessoal*® — da qual se pode dizer que foi, ao lado
da Biblia, a que maior impacto causou sobre a cultura ocidental®®. Criou para si
uma memoria prestigiosa que o tempo nao ousou obliterar, um belo presente do
destino, disse Hegel®":

(...) sua filosofia & um dos dados histéricos que desde sua

aparico tem tido, através dos tempos, a mais consideravel
influéncia para a formacéo e desenvolvimento do espirito. "

A obra platonica, auténtico drama filosdfico escrito em prosa, & semelhanga
da arte teatral, busca explicita imitagéo da vida™. Os Dialogos s&o uma forma de
conversagdo, descontraida e ludica, que utiliza dos artificios da narrativa para
tornar as polémicas investigacdes dialéticas uma ocupagéo nobre e bela de cunho

pedagégico: a filosofia platbnica é inseparavel de sua arte®. Usando dos prestigios

de um excepcional talento, numa prosa riquissima & qual incorpora elementos

4} BERNHARDT. Plafon et le matérialisme ancien. Paris. Payot. 1971. p. 14.

S0 M. DESCHOUX. Platon ou le jeu philosophique. Paris: Les Belles Lettres. 1980. p. 7.

5 G. W. F. HEGEL. Lecons sur Platon. Paris: Aubier Montaigne. 1976. p. 61.

%214, ibid., p. 1.

% Cf. Prélogo, p. 14, n. 6. O didloge se define na dimensdo do teatro, ora transformando os
leitores em espectadores-ouvintes, ora visando o estatuto de verdadeira tragédia, capaz de
substituir as da tradico, embora cologue em cena o espectador que guer persuadir, fazendo dele
o protagonista da ag&o (Critias, 108b, Leis 817b-c). Cf. M. VEGETTI, op. cit., p. 412-13.

* Fedro 276e. J. HUISINGA. Homo Ludens. S&o Paulo: Perspectiva. 1971. p. 167-8.
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poéticos a servico da verdade, Platio apresenta os temas em discussdo
intimamente vinculados aos que delas participam. Pde em cena, na maioria,
personalidades ilustres do cenario cultural da Grécia, especialmente Soécrates,
situando-0s num contexto de significaces cuidadosamente ambientadas — luz e
local das cenas, fisionomias, postura e vestuario dos personagens — emprestando-
lhes grande vivacidade. A perfeita insergio dessas experiéncias irrepetiveis, na
sutil engrenagem de um método que se quer demoniaco, toca a realidade humana
tao concretamente que acaba por trazer a filosofia platdnica bem perto da vida
quotidiana®; e, em seguida, por sua amplitude, ultrapassa o contingente e relativo
sitio dos homens, para elevar o espiritc ao extraordinario dominio das coisas
estaveis e impereciveis do absoluto. A luta empreendida contra a tirania do devir
por meio desse um Aéyos que conduz ao que & imutavel e inteligivel, indicando a
trajetdria de seu génio na busca da imortalidade, garante o alcance universal da
obra. Por ser um drama, inviabiliza o distanciamento do ouvinte e também do leitor
e, como conseqliéncia, torna-o participante do debate, protagonista do confronto
entre consciéncias. Opera-se, de acordo com M. Deschoux, num admiravel jogo de
prestidigitagéo, dupla transmutag3o: sua filosofia permanece contemporanea dele
e introduz, ao mesmo tempo, sua imorredoura presenca nos dominios da

Historia®.

* M. Deschoux, op. cit N. GRAU. Estudios y Ensaios sobre Platén. Tucuman: Cuadernos de
Humanitas. 1974. p. 27.
** M. DESCHOUX. op. cit.. p. 23.
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3.1. Geracao Espiritual sequndo a Aima: Aéyos e "Epugs

Duas s&o as maneiras do homem chegar a imortalizar-se, segundo Platéo,
uma que & inferior e comum com os animais, a geragio segundo 0 corpo; outra,
superior, katd T buvxny, considerada a mais propriamente humana,
engendradora dos belos fithos espirituaisw. Utiliza-se da fala de uma sacerdotisa,
Diotima de Mantinéia, para estabelecer o que é o amor em si mesmo, qual sua
natureza e obras™. Referindo-se a estas, afirma que a auténtica, por ser aspiracéo
méaxima de "Epws, € a geracio na forma que expressa legitimamente o que é divino

e o belo:

"Moira ent&o e llitia™ do nascimento é a Beleza®."

Quando alguém esté fecundado na alma, com o espirito repleto dessa forca

geradora do amor, busca algo belo avidamente; e, ac se deparar com um corpo ou

uma alma dotados desse sublime atributo, de imediato é possuido pelo desejo de

procriar (tixTew) dando a luz maravilhosos discursos, filhos mais imortais que os
dos homens®".

Toda atividade espiritual criadora — literaria e outras de ordem culiural, que

se fazem através do Aéyos — &, no dizer de Platéo, obra de "Epws imortalizante por

exceléncia, expressdo da ansia por eternizar-se numa produglo pessoal que

" Ba 206¢-209b.
8 Ba 201d.
%9 itia & a divindade que preside aos nascimentos, assim como uma das trés Moiras ou Parcas.

8 Ba. 206d: Molpa olv kal eliciBuia 1) kadlovr éoTi TH yevéoer.
® Ba 208e, 209e.
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perdure na recordac@o dos homens. Para explicitar essa espécie de aspiracao e
de criaggo estritamente espiritual, estabelece perfeita analogia com o ato fisico da
procriago segundo o corpo: ambas permitem ao homem transcender a dimenséo
humana, contornar a lei inexoravel da perecibilidade que a rege, e deixar no mundo
um ser semelhante a si préprio que continua a viver através dele®® a geragso,
mesmo sendo em criatura mortal, porque deixa sempre um ser novo em lugar do
velho, é perenidade e imortalidade. Plat8o considera superior, entretanto, a
descendéncia espiritual dos que estdo fecundados na alma em seus diversos
graus: os amantes das belas almas, das belas artes, da retidéo das leis e da
justica, da idealidade das belas ciéncias (vd ka\d pa®fpata) e, sobretudo, aos
amantes da ciéncia pura, que conseguem elevar a alma até a visdo final da
deslumbrante Beleza meta-empirica, divina, e junto dela fazer morada, cuja
descendéncia é de uma superioridade ainda maior™®:
..."a quem produziu a auténtica virtude e a alimentou cabe
fornar-se amigo da divindade (Seogiiei), e se a algum outro
homem cabe tfomnar-se imortal & sobretudo a este.”
(Ba 212a)
O discurso gque reproduz essa Bewpla € uma dessas criacbes espirituais
perpetuantes, organismo vivo, harmonioso, procriado év kaAd, inspirado

explicitamente nas cerimdnias dos mistérios da tradigdo mistica®. Na descricdo do

caminho ingreme composto de degraus sucessivos, nas imagens de grande beleza

%2 Ba 207a-d.

* Ba. 210a-212a.

5 Afirma W. BURKERT: a revelacéo do verdadeiro ser, trazida por Eros, j4 tinha sido descrita na
linguagem dos mistérios do Banquete, onde a distincio entre “iniciacdo preliminar" (myein) e os
mistérios "perfeitos e epdpticos” se referem claramente a Eléusis. (Ba. 209 e ss. )- (Antigos Cuffos
de Mistérios. Sao Paulo: Edusp, 1992, p. 102).
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que preparam a narragdo da ofuscante experiéncia da émomTela propedéutica ao
siléncio final, estdo contidas a maior parte dos temas também usados em
passagens misticas do Fédon, da Republica e do Fedro. A sacerdotisa Diotima —
que significa honra de Deus, indicando sua grande sabedoria e autoridade nesses
assuntos® — hierarquiza em dois niveis os Mistérios do Amor. Feito o exame das
diversas formas de atividade amorosa que geraram muitas obras belas e toda
espécie de virtude, a Sacerdotisa as considera estagios preliminares do supremo
ato de amor, que € a conquista da ciéncia do Belo em si: Sécrates € iniciado
nessas e, também, na contemplacdo perfeita em vista da qual esses graus
existem®®. Alcanga a revelagdo perfeita, a imortalidade contemplativa e a
divinizagdo da alma pelo contato com a exemplaridade atemporal das realidades
eternas; e esta enire os que infundem nos nedfitos discursos gue perdurardo entre
os posteros e garantem-lhe a glorificacdo futura. Platdo foi, por seu mestre,
também iniciado em ambos, nos que propiciam a imortalizacdo entre os deuses (no
mundo eterno) e nos que proporcionam a imortalizacéo entre os homens (no tempo
histérico): trabalha, por meio da forga ativa de seu A\éyos erdtico, contra a rendigéo
do tempo, contra o fato brutai da morte, em favor da reconquista da gratificagéo

absoluta pela posse do mais auténtico bem, a eternidade.

% R GODEL. Socrate et Diotime. Paris: Les Belles Lettres. 1955, p. 35.

% Ba. 210a. F. M. CORNFORD se refere a essas formas de atividade amorosa denominando-as
mistérios maiores e menores, fazendo-os coresponder aos estagios da educacio descritos na
Repiblica. E um mistério menor a educagio inferior (ginastica, mdsica) que consiste em produzir
na alma raciocinio, harmonia, ritmo, simplicidade de cardter, coisas que sfo semelhantes as
cternas ldéias de temperanca, valor e demais virtudes. Os grandes mistérios sdc os que
descrevem a conversao de Eros, a partir do amor por uma sd pessoa, bela e nobre, em amor ao
Belo em si, corresponde a educagéo intelectual superior da Repdblfica, que conduz 2 visdo do Bem

(La doctrina de Eros en el "Banquete” de Platon. in: La filosofia na escrita. Barcelona: Ariel, 1874,
p. 138-140).
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3.2. Platao, imortal progenitor

Sendo funcdo do amor, sob a forma mais elevada, fazer nascer a ciéncia
nas almas bem formadas, que é a mais alta das virtudes, ao deparar-se com uma
delas, o verdadeiro amante, iniciado nos mistérios maiores do Belo, quer dar 3 luz
0 que traz dentro de si. Exercendo a auténtica mawdeia que & fecundacéo espiritual
e introdug&o aos degraus superiores do conhecimento, usando a bela linguagem
da retorica filosdfica, Platdo compds um dialogo como © Fedro, um bem
proporcionado discurso segundo regras metddicas, cujas vigorosas sementes
estéo destinadas a fecundar almas nobres. "Acho muito mais bela a discusséao
dessas coisas", diz ele, "quando pelo uso da arte da dialética, alguém semeia
discursos acompanhados de saber depois de ter encontrado uma alma digna para

o~ L1} 7
recebé-las, ..."®

...'quando esse alguém planta discursos que ndo séo
estéreis (odxi drxapmor) mas que contém dentro de si
sementes que produzem outras sementes em outras almas
(ev dois 1i6eor gudueror), permitem assim gue elas se
tornem imortais ..." (Fedro 277a)

Discursos sublimes como esse ndo perfilam Platio entre a grande linhagem

de imortais progenitores segundo o espirito? O desejo de imortalidade é alante,

5 TTond 8olpal kadhiwy omoudh) mepl adra yiyvetalr 8Tav TS, TH StakekTikh TEXVT) XPpOUEVOS, Aafoy
puxny wpootikovoav, duteln Te kal owelpn pet’ emoTiung Aéyovs (Fedro 276e-277a).
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confere asas a alma e, como é também discursante, propiciou-lhe altos voos em
direco a beleza divina, facultou-lhe a geragéo dos 35 Didlogos e das 13 Cartas
que foram posteriormente publicados e chegaram até nés, como frutos de uma
vida consagrada ac amor imortalizante. Do centro do turbithdc das variadas falas
que compdem a cobra platbnica emerge, pouco a pouco, um mosaico enigmatico
moldado inventivamente: a fisionomia contraditoéria e demoniaca do préprio "Epws.
Oferece-se, assim, ambigua ao consenso de todos os seus interlocutores, num
eterno exercicio erdtico de gerag@o espiritual e de continua auto-imortalizag&o,
fazendo germinar nas almas apropriadas, desde entdo, as sementes de novos
discursos, estes também dotados do mesmo principio de auto-perpetuacio. Pelo
impacto por eles causado em nosso solo cultural, é possivel aquilatar o poder de

fertilizacdo dessas luminosas sementes, a partir das quais foda a filosofia ocidental

incandesceu.



CAPITULO i

ESCRITURA E MEMORIA DAS COISAS DIVINAS
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1. O conflito entre palavra viva e escritura

Segundo a narrativa ml”tica_ do Fedro, ha tragos subsistentes de intensidade
variada, inscritos em cada élma humana, das realidades paradigmaticas,
resplandecentes e absolutas, cujo regime de existéncia é intemporal e imortal. As
€187 foram nelas impressas em sua vida pré-empirica, no imepolpdinos TémoOS, SOb
o encanto da luz pura da regido da Verdade, antes de mergulhar vertiginosamente
nas profundezas do céu e unir-se a um corpo de terra (oGpa yiivov)'. Da obra
platbnica talvez se possa dizer que € vestigio sensivel dessa experiéncia
extraordinaria primordial. Indelevelmente gravada na alma do filésofo — os géneros
de vida (gama hierarquizante de ocupagdes que vao desde a de fildsofo & de
sofista e de tirano) s&o escolhidos em funcdo do que cada um pdde contemplar,
entdo, em maior ou menor grau® — nio estaria destinada, através de uma belissima
arquitetura de palavras, a despertar em nds também aquelas reminiscéncias? O

lirismo da narrativa mitica do Fedro, ao descrever o itineréario sideral das imortais e

! Fedro 246¢.
2 Fedro 249a e ss.
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aladas viajantes - agrupadas em cortejo, planam no céu até o topo onde, imdveis,

buscam contemplar o que é supra-celeste — néoc as faz viver diante dos nossos

olhos? Diz Platao,

“O pensamento de um Deus, enquanto se nutre de
intelecgdo e de um saber sem mistura — bem como o de
foda alma que cuide de receber o alimento que lhe é
conveniente — vendo o ser em si (76 ‘ov} com o tempo,
ama-0 e, ao contemplar a verdade (Gecpoiiva +’aindr),
nutre-se e regozija-se, até que a revolucdo circular
(kukcdw 17 Teprpopa) @ conduza . a0 mesmo ponto.
Enquanto realiza esse circuito (11 mepLodw), ela
contempla a prépria justica (Sixaroctviy), a sabedoria
(ovgpooivny), um saber (émormuny), ndo aquele que
esta sujeito ao devir (yéveois), nem o que se diversifica
com a diversidade dos objetos (oica) aos quais se
aplica e aos quais chamamos na presente existéncia de
seres (dvrwy), mas a ciéncia que se aplica ao ser que
verdadeiramente existe (dla v €v 16 & éony
ov dvros émorruny oboar).”

No amago de cada um de néds, em nossa esfera mais intima, afeita a

ingquietudes, n&o estariam também depositadas essas sementes de verdade, que

pacientes e continuas leituras dos Didlogos fazem paulatinamente germinar?

A evocacao impressionante para a nossa meméria (wMn), dessa existéncia

esquecida, desse saber perdido, dessa convivéncia hoje abolida, naquela regiao

sobre a qual "jamais sera cantado hino algum que esteja a altura™, nao provoca

em nossas almas divididas entre fascinios opostos — pelo inteligivel e pelo

sensivel, pela moderagéo e pela intemperanga, pela sabedoria e pela opini&o — um

desejo de retorno a pétria originaria, transcendente, para vislumbrar de novo, com

® Fedro 247cTov 8¢ Umepouvpdiiov TéTov, olire Tis Lumoé e TEV THSE TOLTTYS,

xat afiav.

ol woTE Duwioet
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olhos deleitados, num siléncio absoluto, a divindade suprema?

1.1. O "corpus" filoséfico de Platdo e a nova era cultural

Platdo viveu num momento de fransicdo da civilizagdo grega, inaugural,
quando antigos habitos ndo-letrados, ha muito arraigados, foram progressivamente
substituidos por oufros, de escrita e de leitura, mais consonantes ao espirito da
época. A medida que Atenas adentra ao século IV, a revoluco da escrita esta a
concluir-se, com conseqiéncias decisivas para seu destino e, também, ao de toda
a civilizagdo ocidental. Na Grécia do século IV {trés apds sua invengio), a escrita
ultrapassa o estagio de ser pratica restrita a profissionais contratados para isso,
difundindo-se entre a populagdo, com enormes consegiéncias em termos
pedagogicos®.

A desvinculacdo do discurso de quem o concebeu e pronunciou, sua fixacdo
num suporte material, concede existéncia autdbnoma a pensamentos, idéias e
no¢des; institui nova era cultural que privilegiara a comunicagdo visual. Ocorre,
entdo, que conhecimentos antes captaveis apenas auditivamente, de modo
dindmico e imediato, por ouvintes "afonos” quanto as letras, podem agora ser

minuciosamente cotejados, apreciados sob multiplos angulos e em seu conjunto.

4 walter ONG. Oralidade e Cultura Escrita. Campinas: Papirus, 1998, p. 108.
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Se a fala iletrada favorecera o discurso descritivo da acdo, a pos-letrada alterou o
equilibrio em favor da reflexdo, afirma E. Havelock®.

E & nessas circunstancias, no novo mundo do discurse auténomo (separado
do autor), na tens@o crescente entre o habito ndo-letrado e o letrado, que Platio,
com seu olhar ubiquitério, estrutura seus processos de pensamento mediante a
tecnologia da escrita, alicerca sua obra monumental, que pdde assim permanecer
inalteravel, afirmando indefinidamente o que afirmou. As proposicdes enunciadas
nos Diglogos articulam, magistraimente, a multiplicidade de valores e significactes
que a lingua grega atribui ao Aéyos — enquanto mito, razao, discurso, linguagem e
pensamento — numa unidade de composicdo que atende as exigéncias logicas e
racionais do que & verdadeiro; e se conjugam, também, ao “entusiasmo” erético ("a
melhor de todas as possessdes divinas e de melhor origem"), inspirado, proprio a
toda composicdo genuinamente filosdfica®. Essa arte de compor Adyos dinfts nio
contém ja em si as energias especificas, peculiares a uma literatura filoséfica que
realiza — n3o sem intensos questionamentos, desenvolvidos com ironia e
perspicacia no Fedro particularmente — as plenas potencialidades da palavra

escrita, tornada agora instrumento da inteligéncia e do pensamento abstrato?

> E. HAVELOCK A revolucéo da escrita na Grécia. Sac Paulo: Paz e Terra, 1994. p. 50.
® Fedro 244a e ss., 249d-e.
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A notavel construgdo linglistica da obra de Platdo, uma provavel transcrigdo
de discussbes preexistentes sob forma ora!?, s&0 assim eternizadas, numa ordem
ndc aclstica. Doravante sera visivel e tangivel, num "corpus” existente fora da
memoria pessoal do seu autor e, portanto, do universo de pensamento de uma
cultura estritamente vocal, de imemorial antiglidade. E entdo entregue, para
sempre, a uma civilizagdo em que a pratica cada vez mais freqUente da leitura
acabou por fazer dela a atividade preponderante. Serad preciso concluir por isso,
como C. Gaudin, que "a obra platénica situa-se na exata confluéncia de uma
civilizagdo da memoria e da escrita, mas sua reflexdo sobre o pensamento tornou-
se mais tributéria da escritura (écriture) que da palavra (parole)'?® Ou, com E.
Havelock gue, depois de Platao, a balanca pendeu irreversiveimente em favor do
segundo procedimento (o letrado), uma tendéncia em cuja definicdo ele

desempenhou um papel decisivo, embora seu préprio discurso ainda preserve

marcas da oralidade outrora dominante®.

7 Afirma E. Havelock que a cultura classica dos gregos ja existia quando a invencéo da escrita se
efetivou: "ela comega sua carreira com uma culiura nfo-letrada e permaneceu nessa condicdo por
um vasto periodo depois da invengdo do alfabeto, pois as civilizacbes podem ser ndo-letradas e
possuir, contudo, suas formas préprias de arranjo institucional de arte e de linguagem,
crigtivamente elaboradas. No caso dos gregos, essas formas proprias fizeram sua aparicdo na
instituicdo da wokis, na arle geométrica, na arquitetura arcaica dos templos e na poesia
preservada no hexametro homérico. Tudo isso estava a funcionar quando a Grécia era
nao-letrada." (A revoluc&o da escrita na Grécia e suas conseqléncias culturais, S&c Paulo, Paz e
Terra, 1994, p. 188.).

& C. GAUDIN. Platon et I'alphabet. Paris: PUF, 1890, p. 113.

® E. HAVELOCK, op. cit., p. 17.
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2. A nostalgica persisténcia da oralidade

O veiculo eleito pelos gregos como o mais excelente para o exercicio da
arcaica tarefa de transmisséo da verdade, foi o discurso oral, e as profisses que
faziam uso dele, eram consideradas mais nobres que as Téxval que serviam-se da
escrita, demiurgia de nivel inferior comumente desenvolvida por escravos. O
sopro, manifestacdo do gesto vocal no dizer de Platdo, € mensageiro desse
dialogo silencioso interior que a alma mantém consigo mesma, no qual o
pensamento consiste’’, e que Td ypduara, os 24 sinais graficos do alfabeto, tém
por fun¢do visualizar''. Assim, embora praticante da escrita Platdo também,

seguindo a tradigdo, atribuiria ao sopro e ao gesto vocal maior dignidade que 3

"% Sof. 2366, Teet. 189e-190a.

' Segundo C. RAMNOUX, o Crétilo de Platdo & um convite 3 meditagéo sobre a misteriosa nogao
de sopro, implicita ja na pré-histéria de Yoyt -~ 0 sSOpro que escapa da boca do morto — cuja chave
seria preciso buscar nas mal-conhecidas linhas que remontam de Cratilo a Heraclito: trata-se de
decifrar em que momento do jogo vocal separam-se o elemento inteligivel e o sopro. Evocando a
expressdo heraclitiana, dificil de entender, o Adyos da ¥uxy (D.K @uxfis éom Méyos éaurdy
at€wv - Fr. 118, v. também Fr. 45), pode-se dizer que 0 Adyos contém o sentido inteligivel e a
Fuxn, 0 sopro e a voz?

O jogo hermenéutico desenvolvido por Platdo no Cratilo, afirma RAMNOUX, consiste na
decomposic@o dos nomes de deuses e herdis em seus elementos, as silabas, elas mesmas
separadas em sopros e vozes, isto é, em consoantes, grupos consonanticos e vogais, unidades
abstratas de significagdo, um puro material sonoro, destituido de sentido; e depois, a partir
deles, recompée as palavras em frases completas, significantes: as vezes redutiveis, outras
diametraimente opostas ao sentido popular inspirada nos deuses. Essa técnica de interpretacdo
& tradicional, pois, era praticada pelos profissionais da hermenéutica, que remonta ao saber dos
inventores do alfabeto fonético a propédsito do material vocal, e de seu trabalho voltado para a
variedade de entonagdes, acentos, sopros, e nio para a letra (ypdupata) propriamente dita. {La
tradition pré-socratique et le language. Revue de Metaphysique et Morale, n. 2, avr.—uin, 1974.
p. 269-273.) A discusséo do Cratilo sobre a retiddo dos nomes sers abordada mais detidamente
no capitulo Ii da segunda parte.
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letra e a0 gesto manual dos escribas, tracadores de letras'>.

A palavra oral ¢ tida, primitivamente, como algo integrante da ¢tows, e por
isso mesmo, "palavra de verdade dotada de eficacia magico-religiosa”, cresce e
decresce mediante a captagdo simbidtica das inesgotaveis energias do todo, vibra
em consonancia harmdnica com suas leis; e, antes mesmo de tornar-se palavra e
significar coisas, € j& uma forga que tem como funcéo primeira a realizacio.”® Com
o advento da filosofia — e com ela, o da reflexdo sobre a linguagem como
instrumento do pensamento ~ opera-se sua laicizaco, decreta-se sua autonomia
em relaco a rede de significacdes simbdlico-religiosa e, conseqiientemente, em
relag@o a sua fungo arcaica de verdade. Se antes € uma poténcia inseparavel das
forcas sociais, sacerdotais e reais, da autoridade e da soberaneidade', ap6s a

mutagdo, a palavra veraz torna-se discurso verdadeiro, produz crescimento do

saber dizendo o que &.°

2 { gis VII, 810b. Entretanto, se o discurso escrito recorre aos signos, que serdo transcritos sobre
o pergaminho ou gravado na cera, o falado usa a bocg, a lingua, as cordas vocais, os misculos
faciais, vinculando-se assim ao sensivel e a lei que o rege, o devir. E, as palavras que sdo
veiculadas, mesmo as que significam realidades suprasensiveis, também mantém inequivoca
relacdo com as coisas sensiveis: a palavra €iBos (a esséncia tal qual se propde a visdo do
espirito), palavra-chave do vocabuldrio metafisico de Platéo, sobre o qual edifica sua teoria do
conhecimento dos seres inteligiveis, possui paralelamente, em Homero, o sentido de "aquilo que
se vé&", "aparéncia”, "forma", normalmente do corpo, beleza corporal, nudez fascinante (Homero,
lliada i, 39, 54-53, XIlI, 769, Empédocies fr 98, 115, Platao, Carmides 1544, Lisis 204e, Teeteto
162b, e também Y. BRES. La Psychologie de Platon. Paris: PUF, 1973, p. 198-199. Cf. capitulo
|, parte I, n. 18.

3 M. DETIENNE. Os mestres da Verdade na Grécia Antiga. Rio de Janeiro: Zahar, 1888. p. 54-55;

C. RAMNOUX. Heéraclite ou 'homme entre les choses et les mots. Paris: Belles Letires, 1968.

** M. DETIENNE, op. cit. p. 3-8, 55,

5 4. JOLY. op. oif., p. 111, 120.
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2.1. As controversas relacdes entre o Acydpevor e 0 yeypappévov

No bem composto projeto do Fedro — cuja investigagdo converge, em
determinado momento, mais para elogio da cultura oral e para a condenacéo da
escrita — o discurso vocal, gerado por um sujeito falante, movido por uma alma,
tem por objeto também a Yy, a do interlocutor. O Adyos assim produzido é um
ser vivo {Ceov), é filho (’rélcog)w, exatamente por ter presente quem o engendrou,
responsavel por sua ligagéo com a verdade'’: para defendé-lo, precisa sempre do
socorro do pai (tol matpds del Seltar Bonod)'®. A escrita, desprovida de vida
animica, com seus insuficientes artificios, simulacros da linguagem sonora, é
indefesa, por si s6, incapaz de fazer brotar na alma um conhecimento mais
duradouro e consistente’®. Diz Sécrates,

‘quem presume haver deixado num livro uma arte
(Téxvnr ) em caracteres escritos (€v ypdupact) ou quem
a recebe, na suposicdo de que de um desses caracteres

ird sair algum conhecimento claro (cagés) e profundo
(BeBavor), revela muita ingenuidade (evnéeias)...” 2°

Uma assergio como essa significa a total negacgao do valor da escrita, é uma
critica a um tipo de escritura que corta os vinculos do Aoyos com o transcendente e
ignora o referencial das Formas? Descrevendo o Ayos como (wov, Platdo segue

alguns retoricos e sofistas que, antes dele, Oopuseram a rigidez cadavérica da

*® J. DERRIDA. A farmécia de Platéo. Sao Paulo: Huminuras, 1991, p. 22-24.
"7 Fedro 260a.
'® Fedro 275e.
'® Fedro 276a.
% Eadro 275¢.
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escritura a fala viva, como Is6crates, que se pauta pelas necessidades da situacgéo
atual, as expectativas e demandas dos interlocutores presentes. O carater escrito,
redigido, composto, acabado, é freqientemente a marca do discurso no tempo de
Platao e, principalmente, do discurso retérico-sofistico. Nesses termos, a critica do
Fedro ao discurso escrito e suas insuficiéncias ndo se dirige a eles? E, mais
especialmente ao discurso erdtico de Lisias®!, do qual o jovem Fedro tras sob o
manto um exemplar? No Banquete e no Protagoras, Platao também os imita de
modo caricatural: ndo sdo essas composicdes assim redigidas (cvyypdpnata
veypappéva) que ele critica no Fedro® e na Carta VIF? O fildsofo sabe o que é o
verdadeiro quando redige seus escritos — busca criar um género de discurso bem
proximo a linguagem falada — e, conhece o que pode vir em seu auxilio quando ha
contestacdo sobre o que escreve, enquanto que para o logégrafo nada mais
precioso que suas composigbes e escritos®, cujo sentido estd contido neles
mesmos, ndo possuem nenhum referencial exterior, como o das esséncias.

Platdo da forma as reflexes sobre as controversas relacdes do yeypappévov
e 0 ieydupevov organizando simetricamente, de um lado, os predicados que
gualificam um discurso como legitimo e sabio; de outro, as caracteristicas daguele
que € ignorante e artificial. O quadro de oposi¢Bes conceituais que constréi,
conjuga-se ao amplo espectro de todas as outras oposicbes doutrinarias

estruturais, estabelecidas a partir da bipolaridade existente entre o sensivel e o

2 998a.
Z gadro 257d.
= Carta VIi 344a.

24278 d-e; Tov pi EXoVTa TLLWTEPE MV ouvédnkey T Eypabev. Cf. H. JOLY. Op. cit., p. 121-122.
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inteligivel. O que confere a um discurso o incomparavel poder pedagdgico de
moldar as almas & sua natureza, um organismo animado, falante, livre: movido
pelo Adyos COmMoO por um sopro, procede segundo normas proprias, desenvolve
ritmos e articulagbes inesperadas, fala e cala-se no momento oportuno. O outro,
em sua mudez impressa sobre a cera ou o papiro, quando interrogado, impotente
para engendrar a realidade viva da voz, mantém-se silencioso. Siléncio paradoxal,
a0 mesmo tempo redundante, significa (onpaivel) sempre a mesma coisa, e
também, por enderecar-se a todos indistintamente — ndo sabe a quem deve e a
quem né&o deve falar — "rola em muitos sentidos"?*: incapaz de socorrer a si mesmo
pela argumentacdo, é susceptivel a abusos, maltratado e insultado, perde a boa
direcdo, vaga em erréncia e se extenua, em sua insuficiéncia no ensino da
verdade®.

Uma segunda critica a ypadt; é articulada através de uma analogia com a
pintura ({wypadia), a partir de um jogo de tensdes conceituais fundamental no
esquema das teses dos Dialogos, entre as categorias do original (modelo,
esséncia) e a copia (imitagdo, aparéncia), que a explicita e sustenta?. O texto
impresso € uma imitagdo empobrecida da voz, signo grafico de um signo oral,

mera réplica do original: assim como a pintura, tem facilidade de produzir iluséo

% Fedro 275e: kuhivdeiTar wév mayTaxob mds Adyos.
% Fedro 276a.
7 Fedro 276a.
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tica (a pintura & a arte da ilusdo por exceléncia)®, colore seres de modo que
paregcam viventes mas, ante qualquer guestdo, guarda grave siléncio
(cepvids mdwv ouyq)®. Como atividade de reproducdo, inclui-se entre os oficios
artesanais demidrgicos, praticas relacionadas com o mundo material, sem nobreza,

cujo estatuto social é inferior porque degradam a alma™.

2.2. Retorica filoséfica: método e inspiragio divina

A arte do genuino orador, diz Platdc ao fazer a defesa da retérica filoséfica,
aquele cujos olhos vivem la no alto, € articular pelo uso da arte dialética numa
cgupmioky conveniente (TopBds), sons e argumentos para dizer com exatiddo "aquilo
que é&°'. Opde-se a habilidade sofistica, cuja técnica é uma préatica de
dissimulagio e ilusao, pela exploragéo verbal e persuasiva do verossimithante (6

eixés). Socrates apela a uma palinédia para "animar’ seu discurso com um

movimento novo, em outro tom (o do delirio, que é dadiva dos deuses)®, e

% Rep. 596a-597¢. Platdo se opde a certas modas pictoricas, expressionismo € perspectivismo
que buscam dar ilusZo do real, utilizando-se das formas fixas da arte egipcia. Porém, faz uma
leitura tipicamente helénica dessa pintura, comenta H. JOLY, na medida em que estabelece
seus objetivos esteticos-éticos sob a dualidade do modelo e da copia, do original e do retrato
(op. cit., p. 38). Sobre a teoria da linguagem fundada sobre o paradigma pictural da imagem, ver
capitulo I, Parte 1l.

® Fedro 275d.

% Na Repuabfica, Platdo afirma que a filosofia é perseguida por muitas pessoas naturalmente

inadequadas para ela, porque tém o corpe e a alma mutilada e degradada por profissGes

artesanais {VI, 495 d-e). A respeito dessa questdo, ver também P. VIDAL-NAQUET. Estudio de
una ambiglidad: los artesanos en la ciudad histérica. In: Formas de Pensamienfo y Formas de

Sociedad en ef Mundo Griego. Barcelona: Peninsula, 1983. p. 262.

3 Fedro 278c: €l pév €i8os 1 70 dindes &xeL ouwvébnke Tadma.

*2 Tal como na Apologia, Socrates cuida de dizer a verdade (T'a ndf Myorra, 17b) mediante uma
retérica da oralidade e da veracidade, onde hé conformidade do discurso com a verdade (18a).

% Fedro 244a.
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alcancar assim a verdade das coisas que s&o (A\ifera Tév évtov), vislumbravel na
mitica pradaria. Instrumento do favor universal dos deuses, dotado de
extraordinaria forca operadora, ele vertera sobre a alma bem dotada de Fedro, o
saber que estava acomodado em sua memdéria ("discursos com entendimento”),
produzindo nela também, inspiracdo, entusiasmo, desejo intensc de vida
contemplativa®,

E entdo que, possuidos pelo divino®, usufruindo dos beneficios da loucura
que dele provém, cercados pelo patrocinio das Musas, Sécrates e Fedro buscam
visualizar mais plenamente as esséncias. Sem essa tensdo viva que dois
pensamentos, duas vozes, dois amantes de belos espetaculos (drAoBedpov)
celestes mantém, na convergéncia para um mesmo fim, o Saber, a $uxaywyla ndo
se realizaria. O verdadeiro exercicio desta arte dos discursos consistiria, pois, na
exortacdo viva, apaixonada (uma paix&o inspirada e inextinguivel), das almas bem
dotadas a empreender altos vGos metafisicos, para desfrutar de horizontes cada
vez mais vastos junto a raca dos deuses. Diz Sécrates:

"Hé& muitos e agradaveis espetéculos e caminbos no ceu, por
onde anda a grande familia dos deuses™, fazendo cada um

deles o que Ihe ests afeto” e seguindo-os aqueles que os
podem seguir.” (Fedro 247a).

* Fedro 249¢-d.

% Fedro 245b.

* ou a feliz raga dos Deuses: 6eGy yévos eibalpbvo,

*" cada um fazendo a tarefa que é a sua: [rpdTTwy ExacTos aTGY T abrob.] O mesmo critéric ou
principioc que rege a familia dos deuses serd invocado na Repabiica, na estruturaco do
funcionamento dos oficios na cidade justa. Cf. capitulo IIl, parte .
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3. O valor ambiguo da escritura

A condenac¢io que Platdo faz da escritura, em decorréncia de sua natureza
ambigua — ddppaxov significa duplamente veneno e remédio - é também marcada
pela ambiglidade. Faz-se assim anunciar pelas palavras de Soécrates, na abertura
do Fedro, Didlogo que tem como um de seus temas maiores a ilustragio e a
defesa da culiura oral e personalizada, cujo fim é a implantagdo do saber
diretamente nas almas, através da dindmica da discuss@o ao vivo. Figura central
da conversagdo, ele declara, de inicio, ter-se desviado do lugar onde
costumeiramente exerce tal arte, entre os muros da cidade, em dire¢do ao campo,
irresistivelmente atraido por um discurso év giphots:

“Néo é agitando diante deles, quando eles tém fome, uma
ramagem ou um fruto, que se conduz 0s animais? Assim
fazes tu comigo, ao acenar-me com um discurso ou um

manuscrito, poderas fazer-me circular (repidéerr) por toda a
Atica ou ainda alem” {(Fedro 230 d-e).

Nao muito distante do lugar escolhido para ouvi-lo, a2 sombra das largas
folhas de um frondoso platano, segundo diz um mito, Boreas teria raptado um dia,
com violento sopro (wvebpa), uma jovem princesa. Oritia — nome que deriva de
‘oper € significa "sobre a montanha” ("opos) e buids, quer dizer inspirada por um
delirio baquico™ — foi mortalmente precipitada das rochas quando, em éxtase,
brincava com a ninfa Farmaceéia, denominagao que tem por sentido administragio

de ambigua droga, ora benéfica, ora n3c. Sem o sopro divino que opera o

* oia,ag significa sacerdotisa de Baco.
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entusiasmo e fransporta Oritia, ela ndo se precipitaria, num movimento inverso ao
que acompanha a investigagio dialética, nos abismos da ignorancia®®? A
referéncia mitica, em sua possibilidade metafisica, n&o é ja uma adverténcia ao
jovem Fedro, sobre a potencialidade nefasta do papiro que traz escondido sob o
manto, suficiente para precipitar a alma ao abismo do ndo-saber ou torna-la

esquecida?

3.1. Escritura, rememoracio e reminiscéncia

As inspiradas reflextes que fardo sobre a escrita nesse sitio sagrado, no ouro
do dia, s&o introduzidas por dois mitos rigorosamente originais, entremeados por
uma constelagéo de metéaforas destinadas a inscrever-se na superficie ainda
maleavel da alma de Fedro: cumprirdo plenamente seu designio, se nela deixarem
forte impress&o.*

A fabula das cigarras pode ser lida talvez como exortagdo ao belo
interlocutor, para que ndo ceda ao canto monocérdico desses insetos meridionais
— simbolo dos filésofos porque como eles realizam media¢éo entre homens e
deuses —, gque sob o calor do meio-dia (év T peonuBpia), inebriam e convidam a

preguica*’. Sécrates lembra a Fedro o duplo poder de que & investido o canto

% De acordo com o mito da palinédia, a queda da aima para a terra (para a vida corpérea), sé
pode ser reparada pelo movimento vertical & ascendente da dialética, gue a reconduz ao plano
divino.

“ L. BRISSON. Piaton, les mots et les mythes. Paris: Maspero. 1982. p. 194: numa civilizagio da

oralidade, a fabricagio de mitos destinados a persuadir o ouvinte supbe, necessariamente, que

seiam narrados cuidadosamente.

“ Fedro 259b-d.



€65

"dessas profetizas das Musas"*”

, que a uns, ol oMol (08 escravos, 0s rebanhos)
faz adormecer; a outros, estimula ac didloge*®. Contra o risco de se deixarem levar
pelo sono, embalados pela estridéncia ritmada e envolvente de seu canto, os
amantes da sabedoria, prevenidos, mantém desperto o pensamento pela
conversagao filosofica: € preciso prosseguir na especulagdo que empreendem
juntos sobre o real valor da escritura.

O mito de Thot, inventor dos caracteres da escritura (edpeiv ... kal 87 xal
yodupaTa) € fundador da arte gramatical (ypappatiki TéXHV)M, explora a natureza
ambigua da escritura, maléfica e benéfica, a partir de sua destinagdo original e dos
resultados obtidos com seu uso, em relacgdo a memoéria e ao saber. Feita,
primitivamente, para auxiliar efetivamente a memobria, resulta em seu contrario,
funciona como droga adormecedora: leva a alma ao esquecimento (\gm)*
exatamente por falta de exercé-la de modo conveniente (uiuns dueinTeoia),
adverte o rei Tamuz*®. Enquanto artificio, age somente como remédio a
rememoragao, €& sua primeira funcdo, segundo o mito*’: a vropynota reduz-se a
uma rememoracdo meramente superficial a partir da escritura, tragos exteriores de

uma émoTHUT que estd ausente, notas para si mesmo, a serem usadas na ocasido

do esquecimento préprio a velhice®®. E apenas suplente sensivel e espacial da
q

2 Fedro 262d.

* Fedro 259b-d: TloMBy 8% ol veker hextéov T xai ov kabeudrréor év T4 pecnuppla

** Fil. 18b-d.

“ Fedro 275a.

% Na mitologia grega, o inventor da escrita usualmente considerado é Prometeu (v. Esquilo.
Promefeu acarrentado, 460). O rei Tamuz representa Amon, & um outro nome desse deus, rei

solar e pai dos deuses. (P. FRUTIGER. Les mythes de Flaton. Paris: Alcan, 1930, p. 233, no. 2).
4 Fedro 274e.

4 rodro 276d. Carta VI 344d.
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wipn, memoria viva, capaz de reminiscéncia, repete fiel e identicamente a
presenca do €idos, e faz ressurgir na alma o saber das Formas puras e divinas,
vislumbradas em outro mundo e em outro tempo®.

A aguisicdo do conhecimento através da wmun sé é possivel pela
permanéncia da nostalgia de uma ciéncia perfeita na alma, trago da existéncia no
Imepotpdinos Témos quando, primordialmente, conviveu com uma miriade de seres
absolutamente verdadeiros. Essa nogdo dAnfrs, delimita seu pleno significado em
funcdo do termo que lhe é antinémico, Aion, cujo sentido € "estar oculto”, "em
esquecimento”, e se afirma como descobrimento, revelagéo. Uma viséo da beleza
neste mundo, manifestacdo sensivel da Beleza anteriormente contempiada,
comove a alma provocando a presenca de uma for¢a extraordinaria, o delirio
erético, dom divino™, que a traz mapd 6 Miw: sem isto, em suas especulacdes,
jamais alcancaria recordagdo tdo nitida e verdadeira das €idn. Esta ciéncia, que
reconduz a alma a regido onde ocorrem magnificos vislumbres das Esséncias, no
mesmo compasso dos deuses, poderia ser despertada também por caracteres
escritos? O belo mito escatoldgico do Fedro narrado por escrito e veiculo de
reminiscéncia? Remete a alma ac que nela esta originariamente gravado? E,
nesse caso, funcionaria-lhe como remédio? Ou deve ser considerado apenas
saudavel maw8id (diferente de outras como a de embriagar-se nos banquetes e de

outros tantos prazeres similares)®!. sem conseqliéncias pedagdgicas?

“ Fedro 249b-e.
= Fedro 249d-250d.
* Fedro 276d.



&7

i

. nhos jardins da escrita, assim como nos jardins das
Adonias, ao que parece € por divertimento
(rabids ydptt) que ele semeia e escreve, um
divertimento de festa que traz apenas © prazer de
escrever. E, sempre que escreve, enfesoura
recordacOes para si, tendo em vista a velhice atreita ao
esquecimento, se la chegar, bem como todo aquele que
siga (i{xvos), e alegrar-se-a ao ver (CGewpwr) crescer
essas delicadas plantas.” 52

Diz Sécrates™:

"

muito mais bela se toma a ocupag¢do nessas
mateérias, quando alguém, no uso da arte diafética, toma
uma alma apta e nela semeia discursos com
entendimento — discursos capazes de vir em socorro de
si mesmo e de quem os plantou, ndo improdutivos, mas
possuidores de germen, de que mais discursos nascem
em outros temperamentos e podem tornar para sempre
essa semente imortal, e assim conceder a seu detentor
0 mais alto grau de felicidade que um ser humano pode
ter.”

3.2. Escritura inconveniente e escritura conveniente

Usando dos prestigios de quem & grande poeta, a atmosfera criada por
Platdo para desenvolver suas reflexdes sobre a escritura € constituida por uma

rede de imagens, comparacbes e metéforas, inspiradas em atividades da vida

2 De acordo com H. Joly, essa critica se insere na recusa mais geral da arte pela arte (v. Le
Renversement... 12 parte, cap. I, p. 120, n. 82). Mas, "tomando 0 caminho da direita”, ha & boa
jardinagem e semeadura vinculadas ao culto de Deméter, deusa da agricultura e do matrimonio,
que preside o ciclo da vegetacao e da vida.

53 Fedro 276e-277a.
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cotidiana, que se reforcam e se precisam mutuamente. Ao oficio da jardinagem de
luxo, praticada por ocasido da festa anual em homenagem ao deus Adénis, é
emprestada grande poténcia sugestiva. O Jardim de Adénis tornou-se uma
expressdo proverbial para designar o que é ligeiro (xobdos) e superficial
(‘emmdédatos): "isso se diz de tudo que é privado de maturidade (dwpos) e do que
n&o tem raizes (u1 éppilopevos)": o frivolo cerimonial desrespeita o ciclo natural do
crescimento vegetal, ao realizar-se a efémera plantacdo, semeando em pequenos
vasos de argila, frutos supérfluos, ndo nutritivos, por diverséo, apenas para
enfeitar™, Aqui a metafora se divide e, da mesma maneira que o ddppakor (veneno
e remédio), ha também duas espécies de agricultura: a boa, eficiente, judiciosa e
seria (omoudn) € a do dialético, que desejando ver proliferar com abundéancia as
sementes de verdade, estuda pacientemente qual terreno, planta e semente sdo
apropriados. Isso somente & valido aos discursos orais, capazes de virem em
socorro de si mesmos™? E impossivel uma escritura acompanhada de saber,
aguela de quem conhece os elementos constitutivos da natureza das almas, e qual
género de discurso adapta-se melhor a cada de suas espécies? Endereca-se-thes
sempre do modo mais adequado afim de que o conhecimento nelas se inscreva
indelevelmente®™? O destinatario "ideal’ & aquele que, a partir das matérias

tratadas nesses escritos, consegue recordar-se de algo hé muito ja sabido, de

> M. DETIENNE. La Sémence d'Adonis. In: Les Jardins d'Adonis. Paris: Gallimard, 1972, p. 193.
Platdo se refere as Adonias quando eram plantados vasos para serem colocados sobre o telhado,
que, gracas ac calor do sol, floresciam rapidamente como também feneciam brevemente,
simbolizando a morte prematura do deus.

* Fedro 277a.

*¢ Fedro 276a-278c.
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acordo com a predicdo de Amon? De acordo com H. Joly, existe uma espécie de
escrita, aquela que acompanhada de saber se escreve (ou inscreve) na alma pelo

discurso oral®

, € escrita interior, identifica-se & linguagem silencicsa em que o
pensamento consiste®: inscrita nas almas pelo dialético, ao ser transportada em
livro, ndc serd uma escrifa conveniente, judiciosa, frutc de verdadeira
agricuitura?59 A inscricBo do saber na alma de Platdo pela dialética de Sécrates
ndo é uma escrita em sentido forte, propedéutica a toda obra sua que vier & luz? O
bem dizer do discurso dialético € anterior, informa com a verdade a "escritura”
interna que, conseqlientemente, emprestara validade & escritura filosofica.

Inerente a singularidade dos tragos que caracterizam a fisionomia da
escritura, ha essa surpreendente ambiglidade ainda obscura que Platdo traz a
plena luz, em Bifhol, no Fedro, através do jogo dialético, que a reciprocidade
dinamica das falas de Sécrates e seu interfocutor procura reproduzir. A concepgéo
que veiculam atende a exigéncia propria ao pensamento platbnico, de reduzir
objetos de estudo a duplas antitéticas, tendo em vista sua ordenagéo e
classificacéo: assim pode-se afirmar que ha uma escritura que € inconveniente
(dwpémeia) e infamante (aioxpdv), sem arte (dvev Téxras) que debilita e paralisa a
memoria; e que ha um modo belo (ka)és), conveniente (edwpémela) de escrever
com arte (téxvn), vinculado a verdade, & memdria e a dialética? De que tipo de

escritura € o Fedro que levanta e discute essa diferenca? Sécrates diz:

7 Fedro 276a.
3 5of. 263e: évtos The Yhxns wpdbs alrty Sudioyos dvey duvfis yLyvdperos.,
% ¢f H. JOLY. Op. cit, p. 120.
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‘Néo € vergonhoso escrever discursos (.. ovx aloypov
avTd ye 70 ypdpew Adyous) (..) é vergonhoso ndo os
pronunciar e escrever com perfeicdo, mas de forma
desgraciosa e imperfeita® (..) se eles obedecem regras de
antemdo estabelecidas para o bem dizer e para o bem
escrever. "

A determinacdo da natureza ambigua da escritura propicia a descoberta do
antidoto eficaz contra sua potencialidade maléfica, a formulacéo das condicbes em
que escrever pode ser ocupagdo valida, das quais os Didlogos constituiriam
legitima expressdo. Segundo J. Derrida, somente uma leitura cega ou grosseira
pode deixar correr o boato de que Platéo simplesmente condenava a atividade de
escrever™ "Tanto é verdade", afirma, "que a conclusdo do Fedro é menos a
condenagé@o da escritura em nome de uma fala presente, viva, que a preferéncia
de uma escritura a outra, que & a boa."®® A preferéncia por um rastro fecundo a um
rastro estéril, por uma semente geradora porque depositada no "dentro”, a uma
semente desperdicada no “fora" em pura perda. De acordo com H. Joly,
remontando das consegléncias as hipoteses, em bom método filosofico, Platdo
passa do discurso escrito & fung3o do escritor™, das condicdes boas ou mas da
escritura a0 estatuto dela ®. £ indispensavel, afirma, ndo separar essa questdo
final do questionario que a contém, do percurso metddico que a instaura, sem o

que corre-se © risco de separar 0 que é inseparavel no texto e de tratar,

0 Fedro 258d.

® Fedro 25%: o0 Kkow, 8mep viv mpovbépea oxéfaoBal, Tov Adyor Sn KaAGs &xel Myewy ve xai

gg)cidpew kal oWy un, okemTéor,
J. DERRIDA. A farmécia de Platdo. p. 11; p. 74-75; De ia Grammatologie. Paris: Minuit, 1967.
p. 30.

53 J. DERRIDA. op. cit., p. 74-75, v. também M. JOLY. Le renversement platonicien. p. 118.

% H. JOLY. Op. cit,, p. 118 e n. B2.

% J. DERRIDA. Op. cit, p. 11.
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absolutamente, o tema da pretensa condenagéo da escritura. Isso significa ater-se
a oposigao estrutural, a mais aparente, do yeypappévor € do Aeydupevov, que por
vezes € reduzida a da letra e do espirito. Na realidade, esta oposicéo recobre €
fomenta uma outra, meticulosamente exposta por J. Derrida, entre duas escrituras.
Talvez se expligue, entdo, porque nao é toda esbritura que é criticada, em que
pode existir, mesmo, e sobretudo, em Plat&o, uma boa e uma ma escritura, em que
condicdo, enfim, uma escritura filosdfica € possivel, uma vez que "n&o é feio em si
escrever discursos"™.

Os discursos dialeticos de Socrates, no Fedro, nado seriam o "meédium"
filosofico privilegiado — & como se o pensamento tivesse encontrado sua voz -~
para manifestar e preservar esse saber sobre a escritura? O Fedro procura
também, na sua escritura, salvar — o que é também perder ~ a escritura como o
methor @ mais nobre jogo, afirma J. Derrida.’” A obra platdnica seria, assim, a
semente viavel, abundante que, por ter sido plantada judiciosamente, atingiu seu
termo: constitui-se em uma escritura de difPera e, no longe convivio desses 25
séculos, apesar da auséncia do pai, tem realizado auténtica waideia? Qu, a
Tadd em que a escritura consiste, n8o é uma forma adequada de aprendizado
nessa cultura em que oxoin significa lazer?

Entrelagcando dialéticamente as falas dos personagens, desdobrando os
diferentes niveis em que a abordagem de uma mesma questdo & possivel,

estruturando um texto onde 0 embate com teorias adversarias (ou com as proprias)

8 4 JOLY. Op. cif, p. 118 en. 62.
57 §. DERRIDA. Op. ¢it., p. 11. S
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€ constante, Platdo acaba por fazer dos Didlogos mais que um artefato literario.
Para conferir-lhes tarefa pedagégica, empenhou-se em desfechar enérgicos golpes
nos discursos ocos, arquitetados sobre raciocinios enganosos e de facil efeito, dos
oradores e sofistas®®. Teve, para tanto, que refletir sobre a natureza da propria
linguagem - cujas insuficiéncias estdo presentes mesmo na palavra oral® -
inventando um método retificador que corrige e aprofunda hipsteses
progressivamente, e transpde para o texto toda a dindmica dos debates. Esforca-
se, enormemente, para infundir-lhes a agilidade do discurso oral, e fransformar o
leitor em ouvinte daguele entrecruzamento de vozes ja extintas de grandes
pensadores como Parménides, Protagoras, Cratilo, Gorgias, Calicles, Sécrates.
Enfim, como autor paradoxal que é com seu idioma de escritor — expressdes
favoritas, jogos de palavras, ambigliidades abundantes — ainda que considere o
tratado filosofico mero substituto da experiéncia filoséfica verdadeira gue ocorre no
dialogo vivo, ou deplore, sob certos aspectos, os maleficios da invencdo da
escrita; assim como combate a mitologia com mitos que ele préprio inventa, e aos
oradores com a mais sublime elogiléncia, ndo combate, também, uma certa

escritura com o talento e os recursos de um grande escritor?”°

% Fedro 221b.
 Esta questio sera objeto do terceiro capitulo desta primeira parte.
® E. FAGUET. Pour qu'on lise Platon. p. 384-386.
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4. Para escrever de modo belo e veraz

Para que a questao fundamental concernente ao real estatuto da escritura no
Fedro, fosse colocada em seus verdadeiros termos — em que condi¢tes é boa e
em quais ndo € apropriada — Platdo consagrou-lhe investigacdo cuidadosa,
rigorosamente conduzida’'. Centrada no ponto nuclear da obra — para onde as
falas convergem num "movimento que move a si mesmo”, como se essa
problematica fosse a propria alma do didlogo — sua abordagem mais direta
determina uma reversdo no teor da argumentagdo: constitui-se, agora, numa
espécie de contradiscurso (ou de contraveneno) em favor da escritura. De acordo
com H. Joly, Platédo empresta a escritura uma fungdo filosofica que corresponde a
definicdo diacritica e didatica da linguagem, e restabelece a referéncia da
linguagem a coisa e a verdade™. A autentificacao filosofica da escritura supde com
efeito, da parte do escritor, que ele tenha conhecimento do que constitui a verdade
20 compor seus escritos’"; que ele seja capaz de defender, de dar assisténcia ao
que ele escreve, quando o refutarem; que ele seja capaz de, por sua palavra,
colocar em evidéncia o carater secundario de seus escritos’®. Merecera, entdo, o
nome de fildésofo, @ ndo somente de poeta, escritor ou nomografo. A escritura
filosofica se apresenta como a franscricdo desses discursos escritos na aima e se

referem as realidades justas, belas e boas, escrituras da palavra oral™.

" Fedro 258e.

72 redro 277e. Crat. 338bc. H. JOLY. Op. ¢it,, p.123.

T el elbis 3 TO dAndés Exel (Fedro 278c).

4 Mywr alrds BwaTds T yeypaupéva dabha dwobeifal.
5 Eedro 278d-e. H. JOLY. Op. cit., p.124.
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O divércio entre a palavra oral e a escritura nio é inevitavel, tampouco
necessario, se esta atividade for exercida de concertc com a hierarquia
preexistente no universo das Formas divinas. N&o veiculara um saber de coisas
mortas se, uma vez inscrita no seu dmago, sob a luz incontestavel dessas
verdades, apés discernir exatamente a semethanca e a diferenca entre as coisasm,
e adquirir 0 conhecimento da esséncia de cada realidade (ExaoTov TGV SvTwy),
disser as coisas como elas s&0’': a boa técnica para escrever discursos supde a
ciéncia do ser de cada objeto, daquilo que cada um é em sua esséncia”. O
pensamento daquele que escreve adquire clarividéncia, e sua obra se torna visdio
“metafisica” do mundo, se estiver instruido de modo suficiente sobre o Justo, o
Belo e 0 Bem™. O critério mais geral da qualidade da arte dos discursos, em
fungdo do qual uma escritura pode ser filoséfica, é o conhecimento da verdade®®
Para alcangé-la, Platdo tem o cuidado de colocar o assunto em discussio no
centro (els péoov) do debate, de submeté-lo ao fogo cerrado das questdes e
respostas e as exigéncias da okéwois e da oporoyia® procurando restituir-ihe os

procedimentos estilisticos do Didlogo, o movimento e a vida®.

® Fedro 262a.
" Fedro 262a.
® Fedro 262b: 6 KTy €yvwplkws §'€oTwv €kaaTov TOV SUTwy.

79 Fedro 260a.

% p. KUCHARSKL. Les chemins du savoir dans fes derniers Dialogues de Platon. Paris: PUF, 1947.
p. 216

® Nesse sentido, o Adyos socratico tem mais relage com a palavra publica, politica @ democrética

o que com a arcaica palavra de verdade, real, sacerdotal. {(Ver H. JOLY. Op. cit, p. 124},
Id. ibid.
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4.1. Critica e reestruturacéo da retdrica

A teoria piatdnica sobre o jusio modo de escrever consiste na defesa de uma
arte retérica da veracidade (priTwpos 8¢ T aknd Aéyewv), contra © carater
persuasivo e verosimilhante (vod mlavol xal Tod eixés) da que era praticada
entdo, habilmente apoiada ndo naquilo que &, mas no que assim parece (Bokelv).
Especialista da palavra, o retérico usa de artificios para travestir-se em especialista
em todas as coisas em contraditor convincente sobre quaisquer assuntos, incapaz,
entretanto, de justificar seus argumentos®: ilusionista, dissolve as diferengas em
assimilacbes confusas, fazendo com que aparecam ora semelhantes, ora
dissemelhantes, unas e miltiplas, em repouso e em movimento®. Aquele que usa
a palavra com arte nZo fara com que uma mesma coisa pareca as mesmas
pessoas, as vezes justa, outras injusta, nem as vezes boa e outras precisamente o
opostoas. Usa-a sempre como deve, para persuadir € agradar n&o aocs homens,
mas aos deuses (feois kexapiopéva)®® como o dialético, cuja sabedoria ndo vem
da experiéncia vulgar: a alma tem o dom de profetizar, diz Socrates”. Inspirada,
caminha nas aituras {perewpomopel), sem descanso, em busca do argumento
suficientemente claro por si mesmo, fundamentado no gue é eterno e divino.

As bases da teoria platbnica da justa escritura, enraizam-se além dos

% Fedro 235a-236 a.
8 Fedro 261d.
: Fedro 261c-d.
_ Fedro 273e. !\lo inicio, depois de haver pronunciado seu primeiro discurso, recebe o costumeiro
sinal de seu Saiuwr de que cometera uma impiedade contra Eros, e se dispde a oferecer-the uma

expiacao: "tive medo de ganhar honra aos olhos dos homens, cometendo um d
deuses”, afirma Sécrates (242d). ’ pecado conira o9

¥ Fedro 242b.
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prestigios do instante, em pardmetros que permitem a radical reestruturacdo da
retorica, fazendo dela uma ’emothun. Nao é condic&o essencial para exercer a
arte psicagégica (buxaywyla) — agho que exerce sobre as almas 8 Aoyuwr® —
estar apoiada em procedimentos metddicos capazes de facultar-the o acesso 3
verdade? Como introdugdo aos mais perfeitos pensamentos, para que se possa
conhecer com exatiddo a semelhanca e a dissemelhanga nas coisas
(Tiv dpordtrTa TOV

SvTwy kai avopoldTaTa akplBds Sietdévar)®®, & precisc seguir a via divina da
dialética, tomar o caminho mais longo, proceder por andlises e sintesesgo, fazer
filosofia®. Nos termos em que Platdo desenvolve a argumentacdo do Fedro,
filosofia e retdrica confluem, constituem uma arte Gnica, investida de raro vigor, o
de disseminar o germen produtivo de uma escritura com entendimento®, fundada
na hierarquia natural das esséncias, e assim como elas convergente ao que é

divino: a ciéncia dele néo excede, portanto, a capacidade da escritura.

4.2. Escritura e método: conversio ao divino

E, pois, a auséncia de uma terapéutica eficaz na neutralizacdo dos efeitos

nocivos do ddppakor no qual, ambiguamente, a escritura pode se atualizar, que

® Fedro 261a.

% Fedro 262a.

*F edro 265-266b. Diz Sécrates: Tovruy 87 éywye avTés Te épuoTiis, (b PaiSpe, TGV Blaipéoewy
kal cwvaywydv, lva olds Te & Aéyelv Te kal dpovely:

¥ A DIES. Autour de Platdo. Paris: Beauchesne, 1927. p. 407-408: P. KUCHARSK!, op. cit,
p. 217: e necessario estar de posse da verdade e saber gual é o fundamento de cada coisa para
estar, verdadeiramente, em condigdes de se pronunciar com seguranga sobre as semelhangas e
diferencas. Essa quest&o sera o tema do capitulo il da parte |{ desse trabalho.

% Fedro 276e-277a, 277¢.
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inviabiliza qualquer possibilidade de transmissdo de conhecimentos conforme a
verdade, tornando tal atividade desonrosa a quem a pratica. £ o caso do discurso
de Lisias, censurado porque escrito sem arte, isto &, sem a arte dialética®™. E,
aquele que, além de conceder anterioridade a verdade, sabe demonstra-la com
exatiddo enfocando-a na complexidade de suas especificagbes através de
exaustivo exercicio, gue delineia toda a configuragidc estrutural do mundo
transcendente, faz dela oficio admiravelmente belo™. E, se é a auséncia de uma
Téxvn segura que coloca a escritura em dificuldades, a falta ndo é exatamente dela
mas do proprio escritor, na maneira diligente ou desprovida de rigor com que
trabatha a face enrugada do wdmupos, em sua investigacdo do real,

O eixo do "processo” instalado contra a escritura, pouco a pouco, se desloca
e se organiza em torno de novos elementos. A principio, estd em questdo a
moralidade e a conveniéncia, "tanto no sentido da oposi¢cdo do bem e do mal, do
bom e do mau, quanto no sentido dos costumes, da moralidade plblica e das
conveniéncias sociais: trata-se de saber, afirma J. Derrida, 0 que se faz e o que
néo se faz, e essa inquietude moral ndo se distingue de modo aigum da verdade,

da memaria e da dialética."®® Ao abrir ulteriores horizontes de cognoscibilidade de

= Fedro 277b.

% Instaurando a dialética como técnica do Adyos, Platdo transpde para a lingua filosdfica as regras
que presidem a aparicdo da linguagem matematica, notadamente a regra de unificagdo e de
sintese. Busca reduzir, através desse procedimento, & unidade e & identidade, a disperséo
finghistica e a contradicdo Idgica que constitui o estado ordinario da lingua e do discurse antes
da intervenc&o do Adyos. O segundo procedimento é uma técnica de divisdo, subdivisdo e de
multiplicacdo dos sentidos das palavras, que consiste em mostrar o que ha de multiplo no ser
para escapar ao nominalismo: supde uma arvore de diferencas tragcadas num espaco em que hé
encruzithadas e bifurcagdes. Os dois procedimentos visam obter definicbes: a andlise dialética,
assim como a reuni&o, busca definigbes que sdo semethantes & odola, 2 Unica diferenga é que
as obtidas pela via sintética tem mais extenséo que as analiticas (¢f. H. JOLY. Op. cit., p. 168-
170}).

 J. DERRIDA,, op. cit., p. 17.
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sua natureza, a discuss&o ndo permite concluir que em si mesma, a escritura no
€ nem boa, nem perniciosa, mas depende do uso que dela se faz para que ¢
discurso possa dizer os entes como s&o e ser verdadeiro, ou apresenta-los como
n3o s&o e ser falso™? E a exceléncia do método, 0 compromisso com esse jogo
regrado teleologicamente, que propicia grandes sinteses e analises, que determina
a natureza ambigua da escritura, que faz dela instrumento viavel para ascender as

culminancias onde esto situadas as Formas divinas®’.

% Sof 263b.

7 0 estudo sobre o alcance e o valor do método dialético no pensamento platénico sera desenvol-
vido na parte Il deste frabalhe.



CAPITULO 1lI

A POTENCIA "TERAPEUTICA" DA OBRA PLATONICA
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1. Funcao catartica dos belos discursos

As analises precedentes convergem ao verdadeiro centro em torno do qual
gravita o pensamento de Platdo — movimentando-se e se desenvolvendo segundo
os canones da arte dialética que o rege — a questdo da natureza da alma. O
homem & por exceléncia a Yux1, ser imortal, originariamente supraterrestre, e que
tem como destino tltimo a divinizagdo'. Tudo ac que mais aspira & participar do
espetaculo das Formas divinas (os filésofos verdadeiros ndo sdo "amantes do
espetaculo da verdade"?), que possuem o brilho triunfante do que é realmente
sempre existente’, e constituem a comunidade dos seres inteligiveis. Por ser a
elas aparentado, uma espécie de inclinagdo o faz querer mergulhar o olhar na
vastiddo do que é absolutamente real. Busca sondar, em profundidade, a
significacdo da propria natureza, que é também divina, e recuperar pelas

ressonancias dessa contemplagdo, a meméria de sua condigdo primordial. Para

! Leis 859b.
2 Rep. 475e: Tobs Tfis dAnbeias, fv 8’ éyd, dLrobedpovas
% Rep. VI, 485b: Tfs odolas TAs del olons .. A forma nominal ovola adquire forte valor

"axistencial" quando é empregado com dei: é eternamente, € para sempre. V. também Teet
184b, Ba 212a; Fedro 247¢-248c, Fed. 80b.
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tanto, somente a continua pratica de exercicios dialéticos toca a alma e lhe
proporciona novas claridades, proprias a um estado quase sobrenatural. A
dimens&o do divino, em sua luminosa aparicgo, é a instancia da maxima pureza e
a dialética, ciéncia catartica, de salvacéo®, pela transmutagio que introduz na
alma: produz virtude e pureza intelectual necessaria a visualizacdc do que é em si

mesmo puro”.

1.1. O incomparavel terapeuta da alma

E na alma, diz Platso, que males e bens para o corpo, e para todo o homem,
tém seu ponto de partida®; e, nada ha de mais temivel que possui-la enferma,
injusta, inimiga da lei divina’. A ela deverso ser enderegados os primeiros e
principais cuidados, através de belos discursos, mediante os quais a temperanca
podera nascer’. Os Adyor karol constituem-se em uma ‘emodr terapéutica, cuja
acéo incantatdria, capaz de arranca-la do estado desordenado de vida, nao se
limita a argumentaclo racional. Atuando, por vezes, sobre suas fibras mais

sensiveis através da ag@o magica do mito, desencadeia persuasdes e crencas

*V. GOLDSCHMIDT. A religido de Platdo. Sao Paulo: DIFEL, 1968. p. 105/117.

® Féd. 66e-67a. A purificagdo propiciada pela dialética é, ao mesmo tempo, moral e intelectual: a
ascese do espirito supde uma ascese dos costumes, a virtude suprema € a ciéncia obtida
mediante a contemplagdo do Belo, da Verdade, do Bem, do Justo (A. J. FESTUGIERE.
Contemplation et Vie contemplative selon Platon. Paris: Vrin, 1975. p. 148.)

5 Ccarm. 156e.

’ Rep. 47%b.

® Rep. 457a.
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eficazes na producdo da c;w(bpoclﬁvng: a palinddia pronunciada por Soécrates, sob
inspiragao divina, no Fedro é o mais belo exemplo da intengéo catartica do mito. O
Saluwy socratico se manifesta advertindo-o da falta cometida contra a divindade
em seu discurso anterior, e da necessidade premente de redimir-se e de purificar-
se: ¢ novo discurso, composto como desagrave devera purificar também a alma do
belo Fedro'®.

Sécrates e Platéo revelam-se 'emodol verdadeiros. Sob a ironia de seus
discursos, ha convicgdo de que seus argumentos estdo atuando para a efetiva
purificacdo daqueles que, bem dispostos, perseverantes, disponiveis, queiram
segui-os'’. A cada avango, a ascensdc dialética engendra saude, beleza,
ordenacgdo das poténcias da alma, virtude enfim'?. A vida contemplativa intensa,
capaz de propiciar os tesouros da perfeigdo moral &, por isso mesmo, infinitamente
religiosa. A genuina virtude proporcionada pela ascese filoséfica, consiste na
supressdo das fronteiras existentes entre homens e deuses, e pela similitude de
esséncia, na plena integracsio a pura raca divina'>.

Uma ’“emodn} sera terapeuticamente eficaz, quando a alma "enferma” oferece a

si mesma, espontaneamente, para ser invadida por essa for¢a curativa e

S A dieta de "incantagbes”, segundo Platdo, ora utiliza-se de mitos cuidadosamente elaborados,
destinados a agir sobre a sensibilidade, inspirar certos sentimentos e afastar outros, (Féd, 77e -
78a, 114d), ora apresenta-se como um guestionamento de tipo socratico (Carmid. 157a-c), sempre
a servico de fins racionais quando a demonstrac@o se mostra insuficiente, inoperante. (P.
BOYANCE. Le Culte des Muses. Paris: E. De Boccard, 1972. p. 156, 159; E. R. DODDS. Os
Gregos e o Irracional. Lisboa: Gradiva, 1988. p. 244, n. 726)

0 Fedro 242¢, 243a-b. Ver também, mais adiante, p. 82-85.

" p. L. ENTRALGO. La curacién por la palabra en la antigiedad clésica. Barcelona: Anthropos,
1687, p. 141

2 Rep. 444 d-e.

3 Teet. 178a-177e. A. JAGU. Souillure et Pureté dans la pensée grecque. In: Souillure et Pureté.
Toulouse: E. Privat, 1872, p. 49.
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transformadora dos belos discursos. O ato de entrega, o consentimento, condicéo
basica do sucesso da operac8o catartica, ocorre também em funcao da idoneidade
e dos dons incontestaveis do terapeuta. Sécrates, grande conhecedor dessa
medicina, possui todos os requisitos exigidos: seus invenciveis discursos,
rigorosamente encadeados, obedecem ao preceito geral estabelecido no Fedro
"saber de quantos aspectos é capaz a alma"* — adequam-se, corretamente,
indole e ao estado especifico de cada uma delas. Diz Sécrates:

“Um ensinamento sério (omoudh) sobre a arte oratéria

devera comegar por descrever a alma com exatidéo, e

por fazer ver se, por natureza, ela constitui uma coisa

una e homogénea ou se, & maneira do corpo, é
multiforme..." ©°

O dialético, sob as luzes da divindade que fala nele'® (ou por ele), exerce com
maestria a arte de perguntar e de responder'’. A genialidade socratica
corresponde a uma maiéutica purificadora, destinada a purgar a aima de todo falso
saber, submetendo-a a duro interrogatério, sem tréguas, em razdo do qual
nenhuma certeza mal fundamentada permanecers intacta. Ao indagar "o que é"
alguma coisa, cria um "vazio", uma disponibilidade para conceber seu verdadeiro

conceito, mediante a contemplagio das dpetal em si mesmas e por si mesmas'®.

' Fedro 271a.

¥ wplTOV WATYL dkpuBelq ypddel Te kal wohoer duxiy (Seiv, TéTEpOY €v kal Suolor médukey f,

KaTd odpartos popdry, morveldés . Todas as grandes artes baseiam-se em pesquisa e meditacio
sobre a natureza, donde vem a perfeicio e a elevagdo de cada uma {Fedro 270a),

" Teet. 150d.

"7 Crat. 390b.

'® E. PACCI. La dialéctica en Platon. in: La evolucion de la dialéctica. Barcelona: Martinez Roca,
1971. p. 25.
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4.2. Tlaidela e medicina

A mais perturbadora enfermidade da alma consiste na duerpia, uma
desordenagdo entre a variedade enorme de crengas, saberes, sentimentos e
apetites, que lhe conferem conteude e estrutura préprias‘g. Uma vez exposta ao
fogo purificador dos Adyou kadot, quando € vigorosamente aguilhoada com
indagacbes e refutacbes desses agentes catarticos (kafapyol) vivos, instaura-se
no lugar da discordia, a mais perfeita ordem, a cwdpocivy. Essa ‘eppevpia &
formada de uma hierarguia nobre na qual a parte racional, de maior valor por
natureza, deve predominar sobre prazeres e apetites inferiores®®. A arte da
argumentacdo nos Dialogos, tem como objeto explicito manobrar a alma na
direcdo da Norma Suprema®": opera assim sua principal ké8apots, purificando-a de
tudo que é incompativel com o divino e bloqueia a plena fusdo com ele®.

A acéo do novo método da ciéncia médica sobre a filosofia de Platéo é
paradigmatica. E dela, enquanto inédita maneira de pensar o homem, que derivam
as mais importantes caracteristicas da terapéutica em que sua taidela consiste,
consagrada a refinar as impurezas do homem®. Se o médico, baseado no que
sabe sobre a natureza do corpo, encontra o caminho para restituir ac enfermo seu

estado normal, ao filésofo apraz, com seus raciocinios sobre a natureza da alma,

19 Sof. 228 a-d, 229d-250d, Rep. IV 444d, Tim. 87d.
24 ois 7264, Rep. IV, 430e-431a.
# Rep. 518c. Segundo W. JAEGER, a posigdo que a filosofia platénica ocupa na histéria dos
sistemas de pensamento grego é caracterizada pelo fato de ser uma nawdela que aspira resolver,
com a mais vasta ambig&o, o problema da educacéo do homem. (Paideja, S.P., Herder, p. 550).
% O platonico Quion, afirma que a filosofia nada mais é que uma emodr, uma incantagio benéfica
gaEp, 3.6, p. 196, H).

Gérg. 464b, 465b, 465a, £01a.
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mediante a poténcia curativa de seus \éyor, restabelecer-the a "salide"?*

1.3. A ordem da &iois

No Fedro, a investigacdo acerca da boa e ma escritura se detém, a certa
altura, numa explicitacdo cuidadosa a respeito das figacOes estreitas entre a
auténtica retdrica - compreendida como forca persuasiva sujeita aos
procedimentos da dialética - e a medicina de Hipécrates, evidenciando os
importantes empréstimos metodolégicos, tematicos e terminologicos dela
efetuados®. Afirma Sécrates que, tanto em uma como na outra, é preciso fazer a
analise da natureza (dvowv), primeiro a do corpo, segundo a da alma, e recorrer 3
TéXvn, para administrar remédios e alimento (ddppaxa kai Tpodn) que produzem
satide e vigor (Uyleiav kal pdpnv) ao corpo; propdsito e ocupacdes de acordo com
a regra (Adyous Te kal emTndetivels vouljtous) € assim comunicar a convicgdo e a
exceléncia (Bovip kal dpetiv) que se deseja para a alma. Inspirado no
procedimento hipocratico, que estabelece o conceito de sadde a partir da perfeita

conjugac@o que existe entre as partes e o todo na natureza do universo

*W. JAEGER, op. cit, p. 965.

% 270b-d. O sofista Gérgias estabelece, no Elogio de Helena (§ 14), aproximacgdes entre a retérica
e a medicina (como também desenvolve o tema da ambiglidade do ddppaxor). Platao as retoma
em seu diglogo Gdrgias, onde explora mais as cposighes existentes entre elas, para atenua-los no
Fedro por intermédio da dialética (Gorg. 464b-465a, 501a; A. DIES. Aufour de Platon, t. 1I, p. 415,
t. L p 122).
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(bvors Tob wavtés)®, Platdo fixa as normas para a boa composicio (a escritura
que é decente), e define as caracteristicas do método apropriado para produzi-la.
Seguindo a ordem da ¢tows humana — Platdo utiliza-se de uma metafora
bioldgica como regra fundamental para a obra de arte — o belo discursc (Adyov)
deve ser como (Gomep) um organismo vivo ({Gov), em cuja constituigio bem
proporcionada (nela ndo faltam cabeca, pés, meio ¢, também, extremos) as partes
mantém perfeita harmonia entre si (iA\dhois), € em relagdo ao todo (kai @ Bhe)*":
deve ter comego, meio e extremidade, por oposigdo ao disforme discurso de Lisias
que comega pelo fim.?® E fruto do movimento dialético ascendente, que procura
reunir idéias esparsas num s6 termo geral (o0 todo, a forma Gnica, idéav), cuja
culminadncia (a vis&o de conjunto, cuvopdvTa) postula como necessario, outro
movimento complementar, de dissecagdc anatdmica desse conceito universal,

pondo a n( suas articulagdes naturais hierarquicas, as partes ou as espécies (as

% a formula hipocrética que propde a articulagfo das partes ao todo &, por sua vez, influenciada
pelo conceito de ¢iows total forjado e desenvolvido pela filosofia jonica (W. JAEGER. Paideia. Séo
Paulo: Herder, s.d., p. 944). P. M. SCHUHL. Essai sur la formation de la pensée greque. Paris:
PUF, 1949, p. 374)

No Banquete, Platdo se refere a um tratado de medicina em circulagée, de autor anonimo,
incorporado ao Corpus Hipocraticum, a antiga medicina, e que representa o sistema hipocratico
com fidelidade. Elegantemente escrita, argumenta contra a tendéncia de vincular a medicina a
correntes filoséficas em moda. Ataca, particularmente, os que procuram aplicar-lhe a teoria dos
quatro elementos de Empédocles, definindo a salde e a doenga a partir do equilibrio ou
desequilibric dos mesmos no organismo. A medicina ndo lograra encontrar principios na filosofia,
que é incapaz de confirmar o que ensina na verificacdo, na experiéncia metodica, que € seu
ambito préprio, e lhe garantiu o lugar que hoje ocupa entre as outras aries (Téxvat). Somente a
medicina pode oferecer conhecimento adequado da natureza, € a competéncia do médico reside
na aplicacdo dele, indicando ao paciente o que € util e o que & nefasto & sua saude. (O
SCHULER. Eros: Dialética e Retérica. Sao Paulo: Edusp, 1992. p. 47-49.)

1 pedro 264c. Leis 752a. Gérg. 505d.

B 0 modelo do organismo é apropriado na medida em que se constitui numa totalidade unica, mas
participa da multiplicidade enquanto possui uma pluralidade de partes. No Parménides, Sécrates
argumenta que, para provar uma pluralidade, seria 0 caso de mostrar a diferenca entre o lado
direito e o esquerdo, a frente e o dorso, a porgéo superior e a inferior (129¢).
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€idn), sem mutilar nenhuma®. A eficacia desse dappdkov que facultou saide a
retdrica, a sujeicio as leis da Filosofia e do método dialético se deve, em Ultima
instancia, & uma Unica fonte, a dvois, Nesse dominio, tudo é governado por uma
s6 lei universal, nada jamais aparece como parte isolada do resto, ha sempre
conex&o harménica com um todo eternamente ordenado®® Para garantir precisio
no discurso filosofico, idéias e palavras devem ser dimensionadas com ¢ metro da
realidade: as partes que o constituem, em sua harmoniosa correspondéncia,
adquirem posi¢o e sentido em relagdo ao todo, liame gue impede as coisas de se
perderem no fluxo universal®'. £ ele o Atlas poderoso e imortal que sustém todas
as coisas e as dispde para o methor?, de modo que tudo esta perfeitamente
entrelacado numa trama globalizante.

A ordem arquitetdnica permanente, que preexiste primordialmente na total
extensd@o da realidade, deve manifestar-se também na regéncia do pensamento.
Platdo ama discursos construidos sobre a exata correspondéncia entre o
pensamento e as Formas, e pbe a exatiddo de suas dissertagbes filoséficas a
servico da formagéo de homens verdadeiros: ao traga-las tem como fim a genuina

acdo educadora, a plena convers&o da alma (repiaywyh S\ns Tiis Juxhis)® para o

* Fedro 265e-266a. Crat. 387a. Polit. 261a-e, 2874,
* 0O sentido da totalidade das coisas, diz H. D. F. KITTO, é talvez a caracteristica mais tipica do
espirito grego... O espirito moderno divide-se, especializa-se, pensa por categorias; o instinto
grego era oposto, a sua viso mais vasta tomava as coisas como um todo orgénico; ... procuravam
a unidade e a ordem no universo (Os gregos. Coimbra: Arménio Amado, 1980, p. 281, p. 324).
* Crat. 418e.
* Féd. 97¢, 99¢, critica ao Nolx de Anaxagoras; eem 99d e seguintes, propde a verdadsira causa
%ue ordena todas as coisas.

Somente a este tipo de educagio se pode aplicar, com propriedade, a palavra formacéo
(wrAaTTelv), de acordo com Platéo, que usou-a pela primeira vez em sentido metafisico, aplicada a
acéo educadora (W. JAEGER. Paideia, S30 Paulo: Herder, s/d, p. 12); (Rép. 377b, Leis 671e).
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Bem. Sua wai8éia consiste em alga-la a alturas do supra-sensivel e adequa-la a
essa ordem que tudo rege — nomeada pelo filésofo em seu "delirio” 16 Bewdv — a
qual o proprio discurso que a exorta a fazé-lo obedece, ganhando, assim, poder

catartico para direcionar corretamente a rota da alma.

1.4. Acdo da dialética sobre a estrutura polimérfica da alma

Entrelagando o tema da alma aos da medicina, retérica e dialética — todos
eles convergentes a um mesmo conceito diretor, a ddois, a partir do qual o
conjunto (té sov)** se organiza — Plato o aprofunda, refletindo sobre as varias
forcas que a constituem. Retoma a questéo proposta no livro X da Republica - se
é uma estirutura simples ou {polimtfn'lf'lca35 - conhecimento prévio fundamental ao
bom dialético, em fungdo do qual elabora seus discursos, psicagbgicos por
vocacdo. Age como os médicos que subtraem do corpo e de suas articulagdes
(dpbpov), elementos a respeito das influéncias que cada coisa exerce sobre as
outras e sobre o todo, afim de prescrever 0 &dppakov apropriado, com
conhecimento de causa™: a falta desse referencial, "um método s&o", o faria
caminhar as cegas®’, como os retéricos em sua ’‘epvelpia, SeM O recurso a

dialética. A forga da elogiiéncia na condugio das almas a verdade, flui da perfeita

* Fedro 269c.

® Rep. 812a: kal 76T dv Tis 8oL avms TV dARER Yo, elTe Tolveidig elTe povoeldis,...

¥ O método hipocratico consiste na andlise cuidadosa da natureza (Siedéotal Ty dlow) na
enumeracéo dos tipos {apiuurioacBar Td €idn), e na determinacdo do que € adequado & cada uma
delas (W. JAEGER, op. cit., p. 966)

% Fedro 270e.
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instrucéo que se tem da natureza de cada uma das espécies existentes, e faz com
que os discursos pronunciados sejam adequados: pela aplicacdo da regra da
dissecacdo rigorosa, classifica-as em sua variedade gualitativa, estabelece a
caracteriologia que servira de base a uma psicologia da individualidade®.
Seguindo ao preceito que recomenda, como condicdo basica de toda maideia
auténtica, a classificago eidética das almas, o dialético apreende a complexa
diversidade de tipos. Por analogia & estrutura polimérfica dos corpos, — assim
como ha corpos e suas partes, had almas e partes das almas
uxiv ... kaTd oGuaTos
nopdelv molveidris)™ — a Yyt apresenta-se também segundo uma pluralidade. As
almas s&o intimamente constituidas de &tvapeis dispares e opostas - a razdo
(hoylomikév), a parte apetitiva ('emBuunTikéy), intermediadas pela faculdade da
agéo (rupoeldiis) - cada qual com desejos e prazeres caracteristicos ilustrados no
Fedro pela imagem da parelha alada*®: o cocheiro, por amor & verdade, &
convivéncia com as esséncias divinas, luta para manter em harmonia o melhor dos
cavalos — amante da opinifio verdadeira (dAnburiis 86Ens étdipos), seu aliado
natural nessa contenda ~ para dominar o pior, escravizado ao apetite das coisas
sensiveis, companheiro do desmedido ({fpews eTalpos) cativo do labirinto terreno:
assim a carruagem se mantém ascendente na direcdo da ciéncia perfeita,

ardentemente desejada pelo intelecto. O AoyioTikéyr € também denominado por

* Fedro 271a. Essa questao sera retomada no Capituio V da Parte 11},

* Fedro 271a.

“ Fedro 253c-d. No Teeteto, Platéo estabelece uma classificacio das almas a partir das imagens
da fertilidade e da esterilidade. H& aquelas que sao fecundas (150d-151a), as abortadas (150e),
as estéreis (151b).



a1

Piatdo um médico, exerce fun¢do reguladora sobre as desordens produzidas pelas
duas outras partes nao-racionais, as quais, se deixadas sem controle, disseminam
doenca na aima toda®'.

Os belos discursos (tols Adyols elval Tols kahols) do dialético, cujo
fundamento esta na planura ultraterrena da Verdade, séo alantes. Ultrapassam as
cadeias dos significantes, fugidios como as estatuas de Delos*, para vincular-se a
seu solo préprio, um amégaima do gue € puramente "nogtico” e perene. Investido
dos poderes dessa "substancia essencial”, funcionam como agentes catarticos na
reinstauragdo da ordem entre poténcias da alma predispostas ao desregramento,
afeitas a violentos prazeres e a paixdo desmedida pelas riquezas. Exercem
indispensavel tarefa saneadora, erradicando o esquecimento, a irreflex@o, a
intemperanca, tornando-a ordenada (kdopios) e saudavel. Tal como o médico
verdadeiro — nao perde de vista o conjunto da natureza (o xdopos), promove a
xdbapols visando a salde do homem todo — o dialético cura a alma com palavras
incantatérias eficazes ("emodars tiow)™. Seguindo o ensinamento divino de que
nao é licito curar os olhos sem curar a cabega, nem a cabeca sem 0 corpo, € nem
este sem a alma, pois é dela que emana todo bem e todo mal®, atua sobre o
MoyloTikéy para assegurar o triunfo do que € melhor por natureza (a reflex&o, a

beleza, a moderagdo), sobre o que € pior (a irrefiexdo, a feiura, a intemperanca),

*' Rep. 564b-c.

“2 Men. 97a.

“ Carm. 159d.

“ Carm. 156d-157a. A maior parte das doencas escapa 2 arte dos médicos da Grécia porque

desconhecem o todo do qual & preciso cuidar; sem o seu bom comportamento é impossivel que as
partes se comportem bem (156e-157a).
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proporcionando-the a mais alta virtude, a salde, a qual, juntamente com a

owdpootvn segue a dpeTr COmo um cortejo segue sua deusa®.

2. Passeios da Alma na instancia do divino

Belos discursos, como a palinédia proferida por Socrates no Fedro, séo os
mais nutritivos ao principic racional da alma (+$ AOYLOTLKOV “€otiaoas Adyov
kaxév)*® e, de modo conveniente, propiciam-lhe sua kdfapars. Logo de inicio
dispusera-se o fildsofo a percorrer imensas distancias ~ "qual uma rés faminta em
busca de um fruto maduro” - atrés de um discurso ou de um manuscrito®”. Durante
O passeio nos arredores do espago doméstico que lhe é familiar, um éxodo
("oxos mopetBeroar)*® sob a luz ardente do meio-dia (ueoepppia)’®. a natureza
daquele discurso tc impulsivamente perseguido é apreendida com mais clareza:
baseado na opinido (86Ea)*, é alimento nocivo, empanturra a alma, incapacitando-
a de recuperar as asas, algar ao mais alto ponto dos céus onde se realiza o grande

festim®!,

“ Filebo 83e. Na Republica, virtude, moderacdo e satide constituem um complexo unitério (v,
430e-431a, 444d-e). O dialético procede segundo a inspiracéo de Apolo, o deus da adivinhagio e
da medicina, que, de acordo com Cratilo, lava {amodotiov), desata (dwoivwy), & veraz (v’ arndrs),
sem dubiedade {(dwiouv), operando através dos pronunciamentos extaticos da Pitia, de cuja boca
exala uma verdadeira purificagéo (Crat. 405b).

“* Rep. 516d.

“ Fedro 230e.

* Fedro 247b.

* Fedro 242a. _

% 248b. Tpodf) Sofaoti) xpévral. A opinido, diz Platdo no Timeu, todos os homens participam, 2
intelecc@o (vols) 0s deuses e um pequeno nimero de seres humanos somente (51e).

*' Fedro 256e-257a.



93

E a intelegdo das realidades situadas na regido exterior dos espagos supra-
celestes (16 ¢fw Tomov)™, que facultam A alma o saber sem mistura
{(vol Te kal’emoTiun derpatol Tped)opévq)S?’ 0 seu verdadeiro alimento. E, esses
puros espetaculos aos gquais somente podem conduzir, com grande esforgo
(f ToMR anov&ﬁ)“, 08 Adyou dialéticos, revelam-se em sua resplandecente
luminosidade ( ev afJ'YGL)E'S apenas aos gue estiverem inteiramente purificados
(kabapci ovTes)®®, com o vobs (é da mesma linhagem que os seres divinos) - bem
nutrido pelo nectar e pela ambrosia, nos banquetes em companhia destes que lhes
sao aparentados”’. Se preparada para o éxodo ascensional, a alma alcanca mais
alto cume e, tudo o que antes era vislumbre fragmentario, torna-se agora viséo
unificadora. O mepitaros do qual &€ Fedro iniciaimente o guiass, metamorfoseia-se
em weplaywyr) Sob o comando de Sécrates: uma vez integrado ao cortejo de Zeus,
seguindo suas evolugbes ascendentes, conduz também o interlocutor para aiém

dos limites do universo, & planicie da Verdade (16 d\fferas medion)™.

%2 Fedro 247c, 248a.

5 Fedro 247d.

* Fedro 248b.

> Fedro 250¢.

* Fedro 250c. A terminologia aqui utilizada é semelhante a usada nas ceriménias de Eléusis. Féd.
66d: dum 11 duxn Bearedy durd 1d wpdypata (cf. 83 a-b).

5T Fadro 247e; alimentam-se tal como os deuses olimpicos (v. Homero. lfiada, 5, 369). Leis 899d,
Crat 360b, Rep. 500 c-d, Tim. S0c.

% Fedro 234 c-e.

> Fedro 248b. A. PHILIP. Recurrences thématiques et topologiques dans le "Phédre" de Platon.
Revue de Metaphysique et de Morale, p. 459-452.



2.1. Vias possiveis

Passeios "efw Telxos, horizontais como os que eram aviados pelo médico
ateniense Acoumeno, s8o o que de mais purificante e fortalecedor ha para o corpo.
E para a alma, da qual o dialético é médico excelente, a recomendaciao é o
caminhar metddico vertical, dxowés & memoria, favorece a reminiscéncia das
coisas do alto®™, e conduz 6 "efw TéTov. Buscando a salde corpbdrea Fedro
passeia e, inadvertidamente, exercita ( iva perétol)®' a Umépimos, pratica
condenada pelo rei Tamuz por tornar a alma esquecida®: rememora as coisas de
fora apenas, a partir de fontes estrangeiras ("efwfer v’ aGTpLov)®, os escritos
alheios.

Esforcando-se por recitar de cor (e’mc’);,uq;mvefxmv)64 um discurso trivial, que
nada dissera de sdo (76 undév imuds Aéyovre)®, Fedro infringe temor em
Sdcrates. No momento em que ambos se preparam para deixar o santuario das
Ninfas, recebe o sinal divino®® indicativo da natureza impia dos discursos
proferidos. Pois, sob a influéncia de Lisias, ele mesmo compusera um, igualmente

ofensivo a Eros, e de modo anéiogo, as idéias que veicula ndo vem de seu proprio

® Fedro 249¢,

* Fedro 228b.

% Fedro 275e.

® Fedro 275a.

® Fedro 228¢.

® Fedro 243a.

® Fedro 242c: 76 Sawudviéy Te kal 7o €lwbos onueidv, (cf. Apologia 31c. Alcibiades 103a, 105d.
Teet. 151a. Eut. 272e.): em suas manifestacdes o Balpwy socratico geralmente o impede de fazer
algo incorreto.
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interior®” e acarretam, também, a uriuns apeireoia.

Sécrates interpde um segundo pronunciamento, reparador, destinado a lavar
com agua doce a amarga salinidade da falta (epapravétny)®® e da impiedade
(c’to‘éBeLa)ag cometidas. Feito sob inspiragdoc divina, constitui-se num salutar
exercicio de memdria (uviun) — da Unica e verdadeira memoria existente”™® —
reavivando na alma, "de dentro e por si mesma" ("evdolev duTtols Ud’
atrév dvapupvmoxopévous), as realidades divinas. E o que the permite ultrapassar o
limiar do que € mortal e, numa agilidade ritmada, contemplar as belas e
resplandecentes ldéias (kalds &€ T67 “ev L8elv xapmpév)’!. Narrando um passeio
na verticalidade transcendente, Socrates faz Fedro rememorar-se do itinerario que
conduz a alma verdadeiramente a sadde, o qual, em sua eterna permanéncia foi
outrora, em tempos origindrios, percorrido por ela na esteira das evolugbes
perfeitas executadas pelos deuses em seus carros alados’™ é constituido de
ascensdes ao apice da clpula celeste, de contemplagbes e de descensos, cujos
movimentos 0s discursos do dialético procurém cuidadosamente imitar.

Contra a mitclogia enganadora da ma poesia, a qual a lei de Adrasto confere
o sexto lugar na ordem das nove ocupacdes, Platdo fala dagueles que estfio
tocados por uma inspiracdo pura, entusiastica, divina, que € a do amante do belo

(duhokards), devoto das Musas (Lovoikéds), a mais alta das atividades humanas’™.

57 Fedro 235c.

 Fedro 242e.

® Fedro 242d.

™ Fedro 275a.

" Fedro 250b. Segundo HEGEL, o carater especifico da filosofia piatbnica, é a orientagdo para
mundo intelectual, supra-sensivel, o eterno, o divinc em si e por si; para conhecé-lo, a alma, que
contém o essencial imanente a si mesmo, toma consciéncia dele tirando-o de si (Legons sur
I'Histoire de ia Philosophie, Paris: Vrin, 1872, p. 380, 414, 417).

2 Fedro 247b.

7 Fedro 248d.
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Espontaneamente mitdlogo para exprimir o inefavel, comenta G. Rodis-Lewis, ele
zela contra as fabulas impias sobre os deuses, para sempre submeter seu dizer ac
modelo (Timous) fornecido pelo Bem; resulta uma nostalgica teologia contemplativa

do que & primordial, sob forma mitico poética’®.

2.2. Ordens de pratica discursiva

As duas ordens de pratica discursiva, metaforicamente ilustradas na
conversacgéo do Fedro, a de Lisias e a de Socrates, constituem o paradigma das
duas vias possiveis a alma, simetricamente antitéticas, a nefasta e a excelente.
Embora exergam especial fascinio sobre a alma, sdo incompativeis em fungéo da
espécie de rememoragdo que cada uma delas, em sua trajetdria particular,
propicia. Na narrativa em que o rei Tamuz interpela a Thot sobre a questéo da
utilidade da escritura, estabelece-se diferenga entre o que funda uma arte, e
aquele apto a apreciacdo do que esta arte comporta de prejuizo ou de utilidade
para os que dela farfo uso’. Na qualidade de pai da escritura
{mamip ov ypdppatov), Thot atribuira-the, insuspeitadamente, ¢ contrario
(rovvavTiov) de seus verdadeiros efeitos, inventando um remédio contra a meméria
e a sabedoria (pripns Te ydp kal codias ddppakor eipédn), pensando tratar de um
conhecimento que tornaria os egipcios mais instruidos e mais capazes de

rememorar (codwTépous Alyvrriovs kai pymuorikuTépous mapéfel); e Tamuz

" G. RODIS-LEWIS. L'articulation des themes du Phedre. Revue Philosophigue, n® 1, 1975, p. 15,
*® Fedro 274e.
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adverte os que depositarem confianca em tal invencdo: poderdo ter suas almas
adormecidas ao rememorar as coisas do exierior, a partir de sinais estranhos ~ e
ndo de dentro {oUk "ev8ofev) gracas a esforgo proprio — tomam a via nociva, aquela
que nao conduz a parte alguma, ou antes, a um saber aparente, literal e faiso.

E Platdo, na qualidade de pai dos discursos filoséficos obedece a Tamuz ou
segue Thot? Propicia com eles uma rememoragdo "de dentro", gragas a esforgo
préprio, ou apenas oferece um saber aparente? Constituem remédio para a
recordacéo, proporcionando aos estudiosos, 0s seus leitores (0s posteros), uma
sabedoria falsa ou algo verdadeiro™? A escrita alfabética é usada na Academia de
entdo como instrumento auxiliar do ensino oral, numa tentativa de imitar, tanto
quanto possivel, as arduas competigcbes argumentativas realizadas ao vivo. O gue
se busca & aplicar fielmente a composigdo escrita, a oralidade dialética da
maiéutica socratica, destinada a purificar a alma das falsas opinides e prepara-la
para conhecer a verdade. E a decisiva convicgo de Platdo, na possibilidade da
reprodugdo perfeita do espirito do meétodo socratico através do escrito em prosa
{clUyypaupa), que resultou no novo género de discurso ao qual deu nome de
filosofia’’. A cultura grega pode ser dividida em duas eras, a da poesia e a da
raz&o, passagem da qual PlatZo é o agente, em fins do seculo V. Utilizando-se da

escrita alfabélica, determina a vitoria definitiva da cultura do livro, promove a

"8 Fedro 275a-b.

7 De acordo com E. A, HAVELOCK, a historia da chamada filosofia grega dos primérdios é a
busca de uma linguagem fundamental em que os sistemas de pensamento pudessem exprimir-se
(A revolugdo da escrita na Grécia, p. 16-17). Para G. COLLI, ao contrério, o novo género literério
ao qual Platéo deu o nome de filosofia, carece do carater vivo e concreto, ritualistico da contenda
dialética, desenvolvida frente a um publico que a acompanha silenciosamente: a obra platonica,
diz ele, carece da inflex2o das vozes e dos olhares dos interlocutores, dos imprevistos gue podem
surgir num encontro verbal real (EI nascimiento de /a filosofia, p. 89}.



98

transformacgéo radical do pensamento grego pelo estimulo 3 atividade critica, a
reflex@o l6gica: a partir de entéo, a cultura ocidental sera fundada sobre a coisa
escrita: n@o ha ciéncia sem bibliografia.

Sem incorrer na rigidez das exposi¢cdes dogmaticas, escolares, nem na
falécia vazia dos discursos retéricos e sofisticos, imprime aos Didlogos dinamica
metddica inovadora. Concatena as partes do discurso similarmente a um
organismo vivo, reanima a escritura com os poderes de uma prosa agil, que tem
como garantia de sua veracidade (num formidavel esforgo de rememoracio de
dentro e por si mesmo) a luz das verdades ideais’®. Sabedor do alcance da retérica
filosofica para estimular na meméria seu poder de reter o passado, o mais antigo, o
primeiro na ordem do tempo, comum a todos os homens (de acordo com o mito
escatolégico do Fedro), Platdo conduz a alma a Unica via que deve ser percorrida,
pois evoca, expressamente, o cimo do espetaculo do mundo em sua verdade
inicial. O engajamento do leitor nesta via salutar talvez faca dele um vigjante na
circular abdbada celeste, cujo caminhar tem profundas ressonancias em sua aima:
N&o esta continuamente produzindo ciéncia (ou reminiscéncia), aumentando seu

saber da realidade (dAnfeiav), tornando-a sempre mais instruida (wdvTL coddy) O?

" E. A. HAVELOCK. A revolucdo da escrita na Grécia, p. 16-17,
" Fedro 275a.



CAPITULO IV

O "LIVRO" DE PLATAO: A TEOLOGIA ENUNCIADA NO MITO

ESCATOLOGICO DO FEDRO



1. Para reaver um bhem perdido

Com o ato da escritura, numa atmosfera de liberdade criadora gue envolve
todo grande texto filoséfico, Platdo instaura um potente \éyos fundamentado num
saber primordial que o torna dindvs. Tal como os poetas antigos, pode-se
considera-lo também um "mestre da Verdade", pois é capaz de vé-la diretamente e
de enunciar palavras de elogio em seu nome'. Pertence ao pequeno nimero dos
que possuem 0 dom da meméria ("oAlyol 8¢ Aelwovtal €l To T pviUnS tkavds

ﬂdpecﬂv)z, pois, "as lembrancas desta contemplagdo ndo se acordam em todos as

' M. DETIENNE. Os Mestres da Verdade na Grécia arcaica. Rio de Janeiro: Zahar, 1988, p. 21. De
acordo com a lei de Adrasteia, a alma que tiver visto maior quantidade de realidades entraré no
germe de um homem destinado a ser um amigo da sabedoria (¢b1Aéo0dos), ou do belo, ou alguém
consagrado as Musas (povouxds), cuja arte arficula sons e palavras (248d). E, quando Sécrates
enumera o$ bens oriundos da loucura que é divina, o terceiro género de possessfo é 0 que
provém das Musas, que arrebata a alma levando-a a exprimir-se em odes e outras formas (245a).
Platdo nZo distingue, pois, claramente o fildsofo e o poeta inspirado. Condena, sim, os que
chegam as portas da poesia sem a inspiragdo das fithas da Meméria (consideram a poesia pura
habilidade) ou os impulsionados por uma inspiracde impura e imoral (v. Leis 801c). A arte ndo
basta para fazer alguém um poeta acabado, cujas composiches sobrias serdo eclipsadas pelas
criacbes da loucura inspirada, que tem acesso ao mistério. No Fedro, Socrates, devido as
circunstancias em que ¢ diglogo se desenvolve, no campo, apresenta-se poético e inspirado: a
inspiragdo poética e profética (atribui-se 4s Musas os mesmoes poderes manticos do vidente,
poderes que transcendem a limitagdo do tempo) associa-se a sabedoria intuitiva do fildsofo em
sua composico do "hine ditirambico a Eros”.

? Fedro 250a. Utilizamos, nas citacdes do texto do Fedro, a fraducéo de Jorge PALEIKAT. Rio de
Janeiro: Tecnoprint, s.d.
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almas com a mesma facilidade.” Faz reverberar, em seus belos discursos, essa
antiquissima familiaridade com o lugar supraceleste (Umrepotipditos *rémg)‘, o qual
"nenhum poeta jamais cantou de maneira adequada"s, talvez porque Ihe faltasse a
verdadeira inspiragdo, que é divina.

Nas formulages que conseguiu cristalizar nos caracteres visiveis da escrita,
os seus Didlogos, transcreve uma espécie de autobiografia espiritual onde
reproduz, com a fidelidade possivel & linguagem, o grande Dialogo incessante e
silencioso, desenvolvido interiormente, ao longo de toda uma existéncia® tais
textos n&o seriam nada mais que reminiscéncias de primitivas incursdes celestes
empreendidas a regifo das absolutas Realidades’? A efetiva fixacdo dessas
visualizagbes originérias em Bipriov — ocorridas em tempos originarios, quando a
alma do fildsofo seguia também o cortejo dos deuses e buscava imitar suas
evolucbes perfeitas, para usufruir tanto quanto possivel daquelas visdes "que

devem ser consideradas as mais venturosas de todas."® — traz a marca de uma

® Fedro 250a.

* Fedro 247c.

® Fedro 247¢: otrre TS Yumoé e TGV Tide wounTrs, ofte ot Buvvoel kat afiav,

® J. BERNHARDT. Piaton ef le matérialisme ancien. Paris: Payot, 1971, p. 16,

7 Negligenciar a ligac&o entre o de que a alma se lembra (ou sabe) e a vida que reconhece como
sua propria vida (a vida de outrora) faz com que a doutrina da reminiscéncia permaneca um mito
belo mas opaco talvez, afirma R. de MONTICELL!. O que é essa vida “antes”, da qual ¢ fildsofo
finalmente deve buscar a lembranca? Desse mito, os filésofos posteriores ndo souberam muito o
que fazer: esse “antes" metaférico permaneceu atado & Idéias, transformando-se em sua
propriedade logica e epistemoldgica deixando, dessa maneira, gque alguma coisa iluminadora se
perdesse no caminho: ... as idéias, em si mesmas, “isso em virtude do que um deus é um ser
divino” (249c), assemelham-se muito mais a formas de vida (divina) que a universais “abstratos”
ou a caracteristicas comuns a diferentes dados particulares da experiéncia (p. 20-21). (Sur ia
connaissance essentielle selon Piaton. Revue de Philosophie Ancienne, n° 1, Bruxelles,
1994, p. 11).

® Fedro 250c.
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intima e prolongada convivéncia com o divino.

Repentinamente invadido por estranhissimo wdbos, Platdo pode conceber a
narrativa mitica da palinddia do Fedro, pronunciada por Socrates, valendo-se de
termos e imagens visuais concernentes as cerimdnias dos misterios de Eleusis.
Naguelas iniciagbes, quem fosse capaz de suportar as primeiras purificagbes,
alcancaria um estado diferenciado, superior, de inefavel bem-aventuranga, que
consistia no "ato de ver" as coisas divinas: entio, algo de muito suave e brilhante
comegava a emergir e lentamente ia se espargindo, diante dos olhos maravilhados
do neéfito’. E assim que surgem as descricbes platbnicas, confiadas as folhas do
papel nos sobressaltos do entusiasmo poético, da natureza alada da alma'® - uma
carruagem subindo aos céus procurando imitar as evolugbes perfeitas
desenvolvidas pelos deuses — e das lembrangas que guarda, nostalgicamente, dos
resplandecentes vislumbres das magnificas realidades 1& existentes, criando o
mais importante texto sobre a experiéncia dos Mistérios. Constituirad uma referéncia
fundamental para todo misticismo posterior, em sua acep¢do mais verdadeira'’,
fornecendo-lhe o modelo de uma nova teologia, contemplativa, poética, fonte viva,

originaria, que fecunda sua filosofia’, ou, no dizer de Heidegger, sua

® Uma das principais caracteristicas das cerimdnias dos mistérios é o paxapiopés, o louvor ao
estado venturoso dagueles gue "viram”. No Banguete, utilizando-se dessa espécie de linguagem,
Platao descreve a experiéncia da visao suprema do fildsofo, estabelecende a distingdo enire a
iniciacio preliminar (uveiv), € os mistérios perfeitos e epopticos ao fim da ascensdo dialética
{20%e). A visdo do "imenso oceano” do Belo engendra uma multiddo de belos e nobres discursos e
pensamentos {(Adyous kai Siavoiuata), merguihado que estd em uma inesgotavel filosofia
(ev drrooodia dbbovos) cessando de ser, entdo, um opikpoioyols (Ba 210d). (W. BURKERT. A
Experiéncia Extraordinaria. In: Antigos Culfos de Mistério. Sao Paulo: Edusp, 1992, p. 103, P. M.
SCHUHL. Essal sur la formation de la pensée grecque. Paris: PUF, 1948, p. 205.)

'° Fedro 246 a-d.

Y Esse texto serd reiteradamente imitado em linguagem mistica por Filo e pelos platdnicos
?osteriores até Dionisic Areopagita (W. BURKERT, op. cit., p. 102).

2 G. RODIS-LEWIS. L'articulation des thémes du "Phédre”. Revue Philosophique, m° 1, 1975,
p. 15.
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"metafisica-teolégica"’. A filosofia de Platéo é inseparavel da religido, segundo
V. Goldschmidt, desde que ela procura conciliar e unificar todas as coisas em
Deus'; e, uma vez identificadas religiso e teoria das Formas (consideradas
divinas), cerne dessa filosofia, o discurso mitico do Fedro sobre elas, oriundo de

uma Bewpla da alma em tempos primordiais é pura teclogia.

1.1. Visao extatica

Uma teoria é erigida por Platdo, com fundamento no simbolismo derivado do
dominio da vis&o — uma tendéncia do espirito grego em usar imagens sensiveis
para apreender o invisivel — para celebrar uma experiéncia excelsa, a do
conhecimento que abraga sinoticamente o ser transcendente, absoluto, o ato
filoséfico por exceléncia. Urdida com belas analogias, a experiéncia filoséfica
platénica traduz, mais do que o parentesco natural entre a visdo fisica e a
intelectual, a real potencialidade de invocagao psicoldgica, poética, religiosa, de
que € dotada, da mesma ordem da experiéncia dos Mistérios.

E pelo extremo esforco (mévos) de transformacdo de atitudes habituais no
contexto da existéncia cotidiana, voltando-se reflexivamente para alem da
aparéncia va que ilude os sentidos, que o espirito alcanca em planos mais altos,
na dimens&o do supraceleste, a vida propria aos deuses: a fruicdo da ciéncia

perfeita das coisas em si mesmas puras, aquelas que jamais nasceram e que

3 Cf Capitulo Il, Parte |, p. 28 n. 5.
** A religido de Platéo. S&o Paulo: Difel, 1963, p. 138.
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nunca morrerdo’®. De acordo com o mito, fora do espaco e do tempo presente, ha
vida anterior e posterior, onde se colhe (ou se recupera) o saber auténtico ora
esquecido. Por um exaustivo e diligente exercicio das faculdades intelectuais da
aprendizagem e da memdria, a alma converge ao mundo invisive! (d€i87c) e cinge
o amago do verdadeiro Ser. Por essa longa viagem (mopeia), a alma vence as
insidias do devir, se metamorfoseia e se purifica: ascendendo vertiginosamente a
ordem mais elevada, exterior ao céu, quando (re)vé o incomparavel espetaculo das

Esséncias, desperta-se do sono do esquecimento:

"As almas daqueles que chamamos imortais (dfdvaTor), logo
atingem a abdbada celeste e ai se mantém; sdo impelidos
por um movimento circular (repidyet 7 mepidopd ) € podem
entdo contemplar (fewpotior) tudo o que, fora dessa abdébada
(éfw Tob ovpavoi), abarca o Universo."(Fedro,247b-c)

Platdo insufla, livremente, um espirito novo na tradicio mistica, da qual é
herdeiro, ac retemperar elementos latentes fundamentais com uma exigéncia de
pureza da alma a ser alcangada a partir do rompimento dos préprios limites, pelas
infinitas tentativas de retornc a péatria distante, metodicamente, mediante os
n‘iovimentos da dialética. Suas imensas fronteiras constituem o paradigma de uma
ordem perfeita & ser reproduzida internamente, mediante visbes cada vez mais
aproximadas, numa celebracdo do que é prodigioso e onipotente, numa iniciagdo

de carater filoséfico, portanto, que a faz renascer para uma outra vida:

15 Fedro 247e.
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"O pensamento de um Deus (“a7r’ obv Beoi Siavoia ) nutre-se
de inteligéncia e de ciéncias puras (v re wai EMOTIUY
aknpaTy Tpedouérn). O mesmo se dé com fodas as almas
que procuram o alimento que lhe convém (mpooficov).
Quando a alma, depois da evolugdo pela qual passa, chega
a conhecer as esséncias, esse conhecimento das verdades
puras (Gevpoiioca T'aAnfi) a merqutha na maior das
felicidades.” (Fedro, 247d)

Fonte hieratica de todo conhecimento, os seres essenciais, imoveis,
inabalaveis e solenes no pedestal que ocupam desde sempre, sdo eternamente
iguais a si mesmos. Na feliz integridade de sua natureza, a Justica, a Temperanca,
a Sabedoria (¢émoTiun) ndo tiveram comeco, nem estéo sujeitas ac crescimento e
a consumagao: incolores (aoxpdiparos), sem forma (CaoynudrioTos)'®, emanam
permanentemente uma luz pura e clarissima como a de uma estrela. Atraem para
o dorso do ceu, onde para o movimento de nosso mundo, os olhos enamorados e
nostalgicos da alma, buscando conseguir, no sitio apropriado, o néctar e a
ambrosia que a memdria precisa para refletir e se recordar. A experiéncia
iniciatica, a fcwpia, 0 acesso ao principio inspirador supremo ao fim da viagem, é
slbita, um misto de racionalidade e éxtase religioso'’. Na Carfa V//. Platio usa o
advérbio "efaidvns (brilho repentino) para referir-se a iluminagio instantanea que
surge apds uma longa e gradual convivéncia com objetos situados em niveis mais
altos do mundo inteligivel. Na concepgéo metalinguistica de V. GOLDSCHMIDT, =

vis8o da esséncia segundo Platio, ultrapassa inteiramente 3 ordem discursiva,

'® Fedro 247c-e, 254b.

" De acordo com K. KERENYI, o saber de Platio pode ser traduzido pela perifrase “saber
contemplativo”, cuja fonte € a capacidade visual do espirito. E porque o Objeto contemplado
faculta-lhe o efetivo poder da evidéncia, ocorre essa cogni¢&o superior a do intelecto, na qual
revela-se o que € digno de ver-se e de venerar-se: é uma experiéncia genuinamente religiosa, em
que o saber alcancado reporta-se a algo eterno, e Cuja plenitude é propria somente acs deuses
{La religion antigua. Madrid: Castilla, 1972, p. 109).
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ocorrendo somente num momento de tacito siléncio, quando nada mais se interpde
entre a alma e o Objeto. Porém, € somente apds continuo confronto entre os
modos de conhecimento, comparando nomes, definicdes, visdes, sensagles, e de
discuti-los nesses dialogos amistosos, cujas questdes e respostas néo sio
inspiradas pela inveja, € que brilham sobre cada objeto a sabedoria e o
enfendimento, com a maxima intensidade suportavel pela inteligéncia humana
(éEéhapbe dpdvnots Tept
éxaoTov xal vous, cwtelvay 6T pdhot’ els Shvauy depw'rrivnvw). Mediante um
vigoroso € ininterrupto exercicio de conversacdo dialética, preparagdo
imprescindive! do pensamento discursivo (Sudvoia) nos degraus propedéuticos, na
ascensao final (mpos Télos) a alma do discipulo da, subitamente, o salto para o que
é radioso e inefavel, pela intuigio (vénois), 6rgdo eternamente afim a luz, guando
obtém por si mesma, a visdo extatica'®: a verdade brota ento em seu dmago.?°

Do contato intensificado e convivéncia com o assunto, algo

surge de repente (éfuigrns) como a luz que 1iorra do fogo e
cresce na alma, em seguida, por si mesmo.”?

'8 Carta Vi 344b.

® . GOLDSCHMIDT. Les Dialogues de Platon. Paris: PUF, 1971, p. 8). E, para A J.

FESTUGIERE também, essa vis@o pelo intelecto, constitui uma espécie de éxtase, de unido de

ordem mistica, imediata, de modo que o principio mais cognoscivel € menos dizivel e mais

inefavel, ou seja, indefinivel (Contemnplation et vie confemplative sefon Platon. Paris: Vrin, 1975, p.

223-230).

20 afirma R. SCHAERER: a ascensao vertical ndio & continua, mas pontual, e ndo se saberia dizer
se é a alma que salta para a verdade ou a verdade que brilha na alma {op. cit., p. 76).

2 Carta VII, 341cd: AN’ €k woMATs ovvovucias yiyvopéuns mepl TO Tpdypd avTd xal
ToD oulfy €Ealdns, olov dnd Tupds TdfoavTos éEadber dds, év Th duxh yevdue
vov quTo €autd Ny Tpédel. De acordo com a traducdo da Belles Letfres: "mais c'est quand

dans 'ame, comme la lumiére jailiit de I'étincelle, et ensuite croft d'elle-méme.” Na Repdblica,
essa jluminagéo repentina se produz desde o inicio, afirma R. SCHAERER, é por ela, parece,
gue tudo comega: O prisioneiro se eleva bruscamente (efaidvns — 515¢). E as intuigbes que
seguem (hipdteses) so como estrelas (Rep. 435a; Carta VI, 341d). Cf. Dieu, 'homme et Ja vie
d'aprés Platon. Neuchatel: Ed. de la Baconniére, 1944, p. 76.
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1.2. A transposigio do nio-dizivel ao dizivel

Se 0 ato verdadeiramente filoséfico — aquele que abarca por uma luz stbita
as grandes Formas imutéveis e incorruptiveis ~ nfo esta circunscrito ao raciocinio
discursivo, & dudvola, se depende, preponderantemente, da capacidade de ver da
alma (o vols), como transpor em caracteres escritos, sob a forma de um tratado
sistematico, escolar, essas verdades inefaveis e primeiras? Alcan¢ados ao fim de
fecundas discussdes entre o mistagogo e o discipulo, repentinamente, apds uma
comunidade de vida ("ek ToA\1is cuvousias)?, os principios supremos da realidade
(mept dtoews dkpa kal TpGTa)™ somente poderiam ser expressos nos Didlogos de
modo insuficiente e fragmentario®*?

Sem duvida, Platdo recorre, infinitas vezes, nos momentos de inebriante
inspiracéo, a imagens pictéricas para falar daquilo que exigiria longos e divinos
discursos (Beias elval kai pakpds dinynoews), de modo mais breve e humano
(@fpumivns Te kal eddTTovos), dizendo obliguamente ao que se assemelha®.

Nessas circunstancias, a forma simbdélica nfo se reduz a mero recurso literario

Z Carta VIl 341d.

# Carta VI 341a,

* O confiito entre o pensamento e a linguagem, querela doutrinaria central na experiéncia
filostfica de Platéo, abordada no capitulo i deste trabalho, esta condensada nesse largamente
conhecide e polemizado texto a respeito do cardter equivoco das palavras - ha sobre essa
questdo uma vasta e bem estabelecida tradicdo de comentarios ~ na digresséo da Carfa VI
{3412-344b). Uma limitagio de natureza as impossibilitaria de expressar com fidelidade as coisas
maiores (Td péyiota), 0 "falso e o verdadeiro de todo ser" {76 PelBos dua kal dnfds T oris
ovolas), as coisas mais sérias (vd omovdaiétata) (341a-b, 344-c). Provocativo, este texto
remeteria o leitor a essa problematica de radical importancia, intrinsecamente vinculada ao
dualismo hierarquizante entre o inteligivel e o sensivel, o invisivel e o visivel, a realidade e a
aparéncia, a da superioridade do pensar sobre o dizer, seja ele falado ou escrito. Nele, Platao
enunciaria, n&o apenas a insuficiéncia da escrita face ao discurso oral, vivo, mas a
dotevia propria @ palavra, seja ela falada ou escrita como "médium” da filosofia: a linguagem
reside do lado do mundo sensivel, das coisas visiveis e aparentes. H. JOLY. Le Renversement
Platonicien. Paris: Vrin, 1974, p. 97 e ss.)

® Fedro 246a.
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para embelezar o texto, efetua operagdo autenticamente iniciatica, ao sugerir
aquilo que o Aéyos néo consegue expor de maneira direta, através da imaginagéo
mitica. A luz do arcaico — Platdo aglutina fragmentos doutrinérios, temas
mitologicos, religiosos, cosmolégicos — afirma o extraordinario poder da linguagem
figurada, sua capacidade plastica de maravilhar e fazer ver, de educar a aima pela
viagem mitica, erguendo-a ao local supraceleste ainda que seja para uma visita
fugaz, para colher a ambrosia t8c ardentemente desejada: ela esta, pois,
perfeitamente integrada aos movimentos do método dialético.

De metafora em metafora, Platdo teceu com clareza, uma primeira
formulagéo para o que é de natureza inefavel. Ainda que dificil, ndo & impossivel
a0 escritor exprimir a realidade essenciaimente espiritual da alma situada, tal como
o divino e as Formas puras, fora do alcance da experiéncia humana. Gozar de um
pensamento ilimitado é privilégio dos deuses, por isso, ele sempre tem o cuidado
de acrescentar a esses momentos de visdo extatica, que coroam todo esforgo
dialético ao real conhecimento das esséncias: tanto quanto é possivel ao homem?,
Para torna-lo mais sensivel, recorre a termos de comparacdo que tém estreita
correspondéncia com importante fendmeno religioso da vida helénica.

Apoiadas numa linguagem mitolégica, as fantésticas descrigbes platonicas
tém o prévio poder de desencadear no leitor antigo — que fteria sido,
provavelmente, um iniciado nas cerimbnias mistéricas — intimas ressonancias:
lendo essas passagens rememora com facilidade as fortes emogdes entusiasticas,

transcendentes, anteriormente vivenciadas, e a luz do que é incorpdreo e imortal

% Banquete 310 e, C. VII, 344 b,
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volta a iluminar sua existéncia. Mas, mesmo para o leitor moderno, que nao possui
uma vivéncia pessoal do que efetivamente representam, a narrativa mitica do
Fedro ndo € assimilavel sem dificuldade? As belas imagens das quais Platdo se
vale ndo perderam sua maxima virtude, a fortissima capacidade de sugerir, pela
evocacdo da lembranga de algo anteriormente vivido — ainda gue fugaz como uma
faisca — a sensacéio do ja conhecido?’.

Escrito na vertigem do encantamento verbal, com a leveza da ironia, esse
texto em que Platdo esboga a esséncia de uma teologia, aponta a trajetéria a ser
percorrida pelo espirito, para que possa sobrepujar o peso da existéncia corpérea,
recobrar suas asas e, quiga, conseguir também compor obras gue arrebatem,
psicagogicamente, ao plano do transcendente, outras almas de boa natureza. Para
reavivar-lhes as reminiscéncias da viagem ultraterrena e de sua comogao diante
das coisas supremas, Platéo esforcou-se por transpor — quando sutiimente toca
sua natureza Gltima — o ndo-dizive! ao dizivel mediante conjecturas visuais nitidas,
de modo a facilitar a evocagio das impressdes invisiveis, depositadas no lugar
mais fundo da meméria®®.

A articulacdo dessas aspiragbes infinitas ac finito das possibilidades da
escritura incitaria, nagueles que "sabem ler", o v6o para além da existéncia
ordinaria; e, conduzindo-os assim, para a longinqua extensdo da planura uniforme

onde a luz da Verdade se espraia e se difunde sem obstaculos, é possivel que, de

" A. DE MARIGNAC. Imagination ef Diajectique. Paris: Belles Lettres, 1951, p. 125-7.

% Platio nos convida a viajar com ele, diz E. HAVELOCK, contudo nao seria facil fazé-lo se nio
tivesse tentado simbolizar essas concepgbes recém-descobertas em termos visuais (Prefacio &
Platdo. Campinas: Papirus, 1996, p. 285).
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algum modo, por uma fulguragéo repentina, eles consigam também reaver um bem

perdido.

2. 0O livro como metafora do saber divino originario na alma

A narrativa de carater verossimii do Fedro, transbordante de um lirico
misticismo, fala dos tempos origindrios quando as almas humanas e as dos
deuses, alojadas num dominic aquém do firmamento, bem abaixc a regido
transcendente das Formas absolutas®, alimentavam suas asas de néctar (vékTap)
e de ambrosia (duppooia) fruidos daquelas brilhantes apari¢des.

Vigjando em suas carruagens aladas até a clpula celeste, todas elas eram
entéo transportadas pelas revolugdes siderais circulares para onde, com a cabeca
erguida, pudessem vislumbrar a beleza plena dos seres supremos. As almas dos
deuses, por serem perfeitas, tinham total capacidade de apreendé-los em sua
exuberancia, uma visdo clara e permanente da qual somente o intelecto é capaz.
Por isso mesmo é que encabecavam os cortejos celestes, aos guais juntavam-se
todas aquelas almas que, apesar de sua natural imperfeicdo, aspirassem também
(umas com mais intensidade que as outras), elevar-se as culminancias da luz e,
por uma espeécie de comogao religiosa, contemplar a Verdade.

Se, porém, as evolugdes dos deuses eram perfeitas, faciimente executadas,

sem resisténcias ou desvios, as das almas humanas, menos aptas a

2 Fedro 247 a-d. A contemplagdo das realidades verdadeiras & para ambas as espécies de alma
um aiimento saiutar (Bewpoloa T aandhi Tpédetar wal evmabdel - 247d).
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transcendéncia, eram desiguais e dificultosas. Por vezes, a fantastica agitacéo dos
cavalos que as compdem — duas naturezas inteiramente opostas atreladas juntas,
a indocilidade e a impulsividade a moderagio e & obediéncia ~ fazia com que os
cocheiros perdessem o controle dos carros que, ao se chocarem, perdiam as asas
e projetavam-se nas profundezas do céu.

Apds a queda, merguthadas na matéria de um corpo de terra (oG yiitvor)*®,
esquecidas do saber adquirido na vida preempirica, apenas incessantes exercicios
na dialética que é verdadeiramente filoséfica, poderéo fazer com gque as almas
reproduzam, a partir de seus movimentos caracteristicos, o curso alado
desenvolvido junto com os deuses. Vigjantes imortais, agrupados em cortejo,
desenvolvem o circuito metddico em suas trés etapas: ascenséo, contemplacdo e
descenso. Essa pura atividade intelectual desperta a memoria de tudo que est3,
desde sempre, gravado nelas. impulsiona-as a empreender sucessivas incursdes
para vencer, de degrau em degrau, o caminho escarpado que reconduz a antiga
patria celeste, e impregnar-se novamente com o espetaculo das Formas divinas, a

vis&o sindtica, direta, da realidade que realmente ¢ (oiota duTws ofoa)’.

2.1. A alma é como um livro

As ixar tém, por natureza, disposi¢éo para gravar e conservar tragos das
impressGes (cwTepia Ths alobricews) recolhidas no tempo paradigmatico, antes de

sua descida ao ciclo das geracbes. Toda alma decaida, por esse seu modo

* Fedro 248c.
¥ Fedro 247¢.
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particular de ser, assemelhado & uma plaqueta de cera maleavel™, constitui-se em
suporte dessa escrita primordial — mais legivel em umas do que em outras, de
acordo com as visdes tidas entdo — podendo, por isso, mesmo ser comparada a
um livro (1 duxn PiBrly T ﬁpooeomévaL)ss. Encontra-se gravado em cada uma
delas, em carater permanente, vestigios dos fundamentos de uma verdadeira
teologia, gue a atividade filoséfica continua pode fazer aflorar em sua superficie
delicada e flexivel.

Dialético excelente, dotado da genuina arte da elogiéncia, Platdo soube
transpor em sua obra, como convicgdes pessoais profundas e essenciais, essa
infinidade de impressdes supraterrenas retidas em sua alma alada de verdadeiro
poeta. As exposicdes que faz em planos hierarquizantes, cujos niveis mais altos a
linguagem mal consegue expressar, obedecem a um especial designio: mais que
um Umoppvnoews ddppakor  (notas  redigidas para  suprir  esquecimentos
ocasionados pela velhice)“, ou que a mera ilustracdo da palavra oral, viva (na
tentativa de conservar a verdade que ela contém35), os iexios dos Diadlogos

buscariam reproduzir, com verossimilhanca, essa sabedoria originaria inata,

* Teet. 191a.
> Fil. 38e-40a. Na Republica, Platdo faz uso dessa imagem da alma enquanto suporie da escrita,
guando se prople a estudar a justica no ser humano, "onde esta escrifa em minusculos
caracteres{vpdurata oukpd). Serd preciso, porém, examing-la, antes, num quadro maior, a
cidade, para em seguida decifrar no menor o individuo, e verificar se coincidem (368d-369a). No
Politico, a certa altura do exame da nogdo de paradigma, Platdo convida a transportar ndc o
paradigma, mas seu método, ou antes sua logica do "pequenc exemplo” ao grande exemplo
g'rae).

Fedro 276d-e.
¥ 14 JOLY, op. cit,, p. 123.
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inscrita no B{Phov interior™, aberto diante dos olhos do filésofo, com toda

magnificéncia, pela dvapvnots.

2.2. Do "livro" interior ao gesto grafico

Dado o carater quase indizivel dessa matriz eterna, secreta, um texto singular
calcado sobre as verdades excelsas postadas no plano supraceleste, e inscrito em
sua alma, Platdo o enunciard por uma rede de alusdes de natureza pictorica —
multiformes figuragbes de tonalidades variadas e harmoniosas {(rolkirovs kai
mavappéviovs)” — que cintilam nas entrelinhas dos Didlogos. Regido por uma
ordem de temporalidade que transcende infinitamente a da experiéncia historica, o
pequeno "livro" mantém-se cristalizado na estrutura de cada uma de suas obras
como o tempo musical em uma partitura, & espera do intérprete privilegiado que a
reponha em movimento.

Avesso ao que é pesado e rigido, Platdo compds com graga divina, inspirado
nas reminiscéncias do que primitivamente pode divisar nos espacos da

extraordinaria Planicie, essa monumental sinfonia de temas que constituem a

¥ Segundo E. HAVELOCK, a tradugdo comum desse termo por "livio" & equivoca, pois, como se
sabe, folhas de papiros podiam ser colocadas nas bordas, em série, de modo a formar uma
superficie extensa que podia ser enrolada. O diminutivo BipAov tampouco significava livro ou rolo,
trata-se de uma folha ou duas de papiro dobradas juntas (A revolugéo da escrita na Grécia e suas
consequeéncias culturais. S&o Paulo: Paz e Terra, 1994, p. 341 )

¥ Fedro 277e. Entre os gregos, as cores que o pintor amalgamava fazendo surgir, da matéria
inerte, figuras cintilantes, coloridas, vivas, eram chamadas de mowi\a {M. DETIENNE. Os Mestres
da Verdade na Grecia Arcaica. Rio de Janeiro: Zahar, 1988, p. 56).
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trama do Fedro®®. A iluminac&o da paisagem das origens, situada no mais remoto
horizonte, sitio de sua yéveos, faculta-nos o acesso & originalidade (em sentido
forte) dessa filosofia que é suprema musica (em sentido do amplo)®®, em sua

grandeza propria.

A clareza arquitetonica do paralelo que pode ser tragado, conceitualmente*,
entre a obra literaria de Platdo e o perfeito BiBaov impresso em sua profundeza
mais ntima — de um lado a obra gerada, reflexo ampliado dos tragos armazenados
na alma e esta, inversamente, matriz de seus escritos em "tamanho reduzido™' —
evidencia estreita correspondéncia entre o carater grafico dado a sua filosofiae o
modelo eidético que ela reproduz. Essa bilateralidade faculta, por sua pertinéncia,
um contato mais plenc do leitor (face a "auséncia de uma vista mais penetrante"“z)
com os diminutos caracteres que compdem o "livro" de Platdo, nos quais esta
contido o espirito que os concebeu e que 0s anima®. A arte da decifracdo do que
estd sob a trama dos sinais negros transcritos sob ¢ fundo branco do papel,

propicia-ihe acesso ao amago dos Dialogos: uma vez fixados na escrita, tornou-se

% gobre o carater musical do Fedro, ver E. BOURGET. Sur la composition du Phédre. Revue de
Metaphysique et de Morale, 1919, t. 26, p. 345-7; G. RODIS-LEWIS. L'articulation des thémes du
Phédre. Revue Philosophigue, n° |, 1875, p. 5-8; sobre a proximidade do muasico e do filasofo,
Fedro 248d, 25%b-d.

3 Féd. 81a (s drhooodlas pev obong peyioms pouvoikfis).

® Ns limites da experiéncia humana em relagdo ao conhecimento da verdade dos seres
inteligiveis, puros e perfeitos, devido a corporeidade (Sof. 232e, Féd. 65a-67b), faz Platao buscar
o método apropriado para efetuar transposicbes. A analogia € meio eficaz para que o pensamento
possa alcangar um objeto de dificil acesso: a falta de uma intuicaoc imediata, de uma contemplacgao
direta, postuia a mediacio de uma representacio conceitual ou de uma imagem, que permita ao
homem conhecer, & partir de coisas dadas pela experiéncia sensivel, deuses, Formas e, até
mesmo, o Bem em si, ainda que nenhum dado empirico possa exprimir, exaustivamente, essas
hipéteses metaempiricas. Nesse sentido, ndo se pode dizer que 0s Aéyor do Fédon (99e), da
Republica (506 d-e; 507b), do Parménides (132b) e do Politico (277e; 285e) s&o conceitos
analdgicos, destinados a fazer compreender as Formas puras?

“ Rep. 368d.

2 pep. 368e.

0 que faz do platonismo uma grande filosofia, diz J. MOUREAU, é sua capacidade de
transcender a "letra" explicita dos textos dos Didlogos, enquanto o espirito que the da plenoc
sentido (Platon et l'idéalisme chrétien. Revue d'Etudes Anciennes, sid, p. 66-67).
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possivel ler e reler indefinidamente esse pequeno '"livro". E assimilando-o,
recompondo-c, gue se revaloriza o gesto grafico platénico em favor da epifania de
seu passado primordial e divinc que é também, universalmente, o de todos os
homens. Desde entdo, muito mais de mil olhos o perscrutaram e, quem sabe,

tenham de alguma coisa se recordado.

3. A trajetoria psicagogica do "livro” platdnico: nd\v €E dpxfis

Os textos de Platdo, escritos num espago de gquase cingienta anos,
alimentaram-se em larga medida dos espetaculos contemplados na mitica pradaria
onde, ele mesmo, foi iniciado nos mistérios do mundo. Numa fusdo magnifica,
criou pouco a pouco, um dinamico e complexo corpo de idéias, pois, em torno de
cada um daqueles seres verdadeiros (dinfeis) 14 vislumbrados — & semelhanga do
pequeno sistema que se forma ao redor dos deuses-astros, tomados como centro
de coesdo pelas almas menos perfeitas — aglutina metodicamente vasto cortejo de
concepgdes. E € dessa relagdc de parentesco, simbidtica, que extraem seu
estatutc ontologico e programatico, delimitando liminarmente o grande e ainda ma!
definido ambito do que & filoséfico. Uma vez associados aos prestigios de uma arte
que e a verdadeira retdrica — conhecedora da natureza de todas as almas e de
seus variados graus de entendimento — esses textos deverdo atuar
psicagogicamente™ como antidoto eficaz, conira o presente esquecimento

daquelas idealidades transcendentes.

“ Fedro 271a.
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Nao sendo "tabula rasa", por natureza, conforme o decreto de Adrastéia
(ASpacTelas)®®, as dixar possuem, todas elas, alguma reminiscéncia das
realidades verdadeiramente absolutas, desde gue pertenceram necessariamente a
companhia de algum deus (8e¢ Evvomados yevopérn). Por isso, os textos de Platdo
s50 compostos de maneira a evocar na alma do leftor, antigos vestigios daquele
espléndido convivic de que falam nostalgicamente. Suas maos talentosas
depositam em livro, palavras de grande possibilidade poética, que cumprem o
oficio de dar corpo a realidades primordiais dificeis de exprimir, que ndo sb
granjeiam a ades&o do leitor, como provocam uma revolugdo profunda que o
arranca da leitura linear, impulsionando-o a verticalidade. E, ao ocasionar-lhes
essa reviravolta tdo intima e total -~ da qual se fala demoradamente na Republica
(mepLaywyn OAnS THS BuxAs*®), cumprem seu avatar pedagdgico.

Tecidos na extremamente moével mas homogénea linguagem do simbdlico, os
Diadlogos exercerdo vigorosa watbeia de cunho inicidtico, destinada a propiciar a
conversdo ao que é luminoso e eterno, para que possam os leitores também, na
medida de sua formag8o gradativa associada a uma boa natureza, recordar-se por
si mesmos, de subito, algo que estava bem longe, no Passado, do qual ndo mais

tinham meméria:

* Fedro 248c.

* pe acordo com esse Didlogo, a educagdo nao consiste no gue alguns dizem ser, colocar na
alma um conhecimento que ndo havia antes como se fosse dada a visdo a olhos cegos, mas dirigir
o olhar para a diregdo correta: € a arte da converséo do olho interior para o angulo da realidade
divina (Rep. 518a-519a; M. HEIDEGGER. La Doctrine de Platon sur la vérité. In: Questions 1,
Gallimard, Paris, 1868, p. 135-142; L. PAQUET. La meédiation du regard. Netherlands, Leiden: E. J.
Briil, 1973, p. 353, n°3, 354, n® 2.
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“Iniciados nos mistérios a que podemos chamar de divinos,
noés celebravamos puros e livres, isentos das imperfeicbes
que nos atingiram no curso ulfterior do tempo. A integridade,
a simplicidade, a imobilidade, a felicidade, eram as aparicbes

que a iniciagdo revelava ao nosso ofhar, no meio de uma
pura e clara luz" (éy avyp xabapd xadapoi) (Fedro, 250c-d).

3.1. Sob o impulso do delirio divino

O clima singularmente religioso sob o qual a conversdo plena da alma para a
luz devera ocorrer"’, jamais poderia ser criado pela mera audicdo de um discurso
inconsistente e impio como o Eréticos redigido por Lisias, acusando o amor de
desviar os jovens da divina Filosofia®®. Os €spacos encantadores das cercanias de
Atenas substituem, no Fedro, o circulo habitual dos interlocutores em outros
Dialogos, e constituem um sucedaneo belamente sensivel do esplendor reinante
na Planicie da Verdade. E sob a magia desse lugar, e com o concurso da vis&o de
um corpo ou um rosto de aspecto divino como o do jovem Fedro que a alma,
intimamente perturbada, inicia-se na mais sagrada das revelagdes, o mistério
perfeito da suprema Beleza. Diante desse vestigio visivel da plenitude invisivel, é
acometida por uma espécie de pavia avassaladora, de inspiragéo divina, o amor,

que a aturde e a faz comportar-se com estranheza:

“ As exigéncias essenciais da religio platonica podem ser resumidas em uma palavra, diz
L. PAQUET: religido interior antes de tudo, atitude moral e intelectual, e ndo simples ritualismo
Sgp. cit., p. 288, n° 3, p. 299).

Fedro 228a-23%b.
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"Quando contempla o seu amor, apodera-se do amante
uma crise semelhante & febre, modificam-se-lhe os
fragos do rosto, o suor aparece em sua fronte e um

calor n&o conhecido corre pelas suas veias.”
(Fedro, 251a).

Sob o calor infenso emanado das aparicdes da beleza no plano sensivel, a
crosta rigida que recobria a alma, até entdo, impedindo-a de germinar e de se
desenvolver, comega a se dissolver, narra Platdo com a familiaridade de quem
vivenciou particularmente as nuancas de todo esse processo multiforme®®: ela
ferve, fermenta, palpita, como quando estdo para nascer os dentes de uma
crianga. Uma vez possuida pelo impulso erdtico, em delirio, volta o olhar para o
alto onde se acumula todo seu passado, impaciente para voar COmo uma ave que
acabou de ganhar asas e recuperar assim, no céu das Formas puras, a
comunidade que possuira outrora com o divino. E entdo que, por estar tocada, em
uma infima parcela de tempo, brota a reminiscéncia de guando a Beleza foi

contemplada em seu pedestal e era visivel, irradiando luz intensa e magnifica®:

"Um homem assim afasta-se dos interesses humanos e
dirige seu espirito para 0s objetos divinos, embora a mulfidéo
o considere louco, sem perceber que nele habita a divindade
( ‘evbovoiddwy)” (Fedro, 249d).

Diante do amor, cada alma reagira de conformidade com o carater do deus

excelso ao qual acompanha alegremente, em falange, em suas circunvolugdes

“ p forca de expresséo de Plat@o é tao grande que, apds haver lide esse mito, ou apés ter visto
desenrolar-se sob 0s nossos olhos todas as aventuras gque ocorrem a essa carruggem e suas
asas, diz A. de MARIGNAC, tem-se o sentimento de conhecer verdadeiramente a natureza da
alma, de saber plenamente o que nos somos, de onde viemos e por quais razfes agimos assim e
nao de outro modo (/magination ef Dialectigue. Paris: Belles Lettres, 1851, p. 123).

%0 Fedro 250a.



120
excelentes em maior grau. A do filésofo, por ser seguidora da majestosa figura de
Zeus - "o grande condutor do céu (6 nev 8y péyas npyeusy év ovpavd),
avangando primeiro (mparos mopedeTar) anda no seu carro alado a dar ordens e a
cuidar de tudo (Siaxoouiv rdvra wai emuetovpuevos)”™' ~ comporta-se com maior

dignidade e entusiasmo, dedicando-se inteiramente a pura atividade contemplativa.

"Um companheiro de Zeus (que Ihe faz cortejo —~
Aios dmadv) é capaz de suportar mais faciimente a
perturbac&o causada pelo deus alado.” (Fedro, 252c)

Ao recobrar suas asas, apaixonada, absorta, indiferente ao mundo |3 de
baixo, procura, de imediato, acercar-se do esplendor irresistivel daquela Forma

que é claramente visivel e formosa acima de tudo2.

‘Quanto a beleza - ja te disse — ela brilhava entre todas
aguelas Idéias Puras (uer’ éxeivwy Te Elaumer dv), e na
nossa estada na terra, ela ainda ofusca, com seu britho,
todas as outras coisas.” (Fedro, 250 c-d)

3.2. O discurso do perfeito amante

A loucura filosofica, dom da sabedoria divina, € a mais elevada condicdo
outorgada 20 homem pelos deuses, para seu maior bem™. Sob um tal mdBos,

insolito, repentino e salutar, faisca a chama genial, produtora de toda poesia e

*" Fedro 246e.
*2 Fedro 250e.
* Fedro 245b: ... éx’ €utvxiq THueyoT mapd Bedv 1) Toratn pavia SiSoral.
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filosofia auténticas, de toda maidela genuina, que livi)a a alma de lembrangas
partidas e incompletas™. E envolta por essa aura alante que pde fora de si e,
portanto, do que € imediato e corpdreo, que ela passa a exercer o poder infinito da
criacdo no Belo (7 yémots kal 6 Tékos €v 76 Ka)\év)ss.

A forga erdtica é motriz, geradora, nutritiva, faz conceber radiosas intuigdes
que se transformam em inflamados discursos. E, ao serem transmitidos mediante
riquissimas imagens, cujo ser & extraido da poesia, plasmam arrebatador
espetaculo textual, com potencialidade para desencadear, em nossa imaginacéo,
um estado similar ac de Fedro, quando ouvia de Socrates o elogio ao verdadeiro
amor. Com uma imitagac sem defeito do discurso desse perfeito amante, que com
sua retorica era capaz de persuadir 0s proprios deuses, Platdo nos da também,
com a propria obra, vivida noticia do Belo, altissima essencialidade ja presenciada
em eras recuadas.

Fortemente afetado pela divina embriaguez (ou, sera que Platdo era apenas
dotado de poderosa imaginacdo poética e religiosa que lhe permitia a plena
compreensdo do significado do entusiasmo mistico?®®), compée discursos (os
Diélogos) que, por si s6, falam dos beneficios desse mdfos extasiante. Ao
apoderar-se de sua alma, transfigura-the o carater normaimente sobrio, afeito ac

pensamento légico, ao raciocinio estrito e rigoroso das demonstragbes

matematicas”’ .

54 ez ot : = . .

S6 ha bqa poesia, segundo Platdo, quando & produzida sob o efeito de um dom divino, e agueie
que bater as suas portas sem estar tocado pela loucura das Musas, néo sera facultado o acesso
ao mistério; suas concepcdes sobrias serao eclipsadas pelas criagbes feitas “fora de si”. (Fedr

) o,
245z, lon 533e, Apol. 22¢). (

® Ba 209%.
ﬁ F. M. CORNFORD. Principium Sapientiae. Lisboa: Gulbekian, 1975, p. 139.
P. M. SCHUHL. L'Qeuvre de Platon. Paris; Vrin, 1971, p. 5.
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E assim que o Fedro, uma das suas mais belas invencdes, irrompe a luz com

a exuberante arquitetura de seus temas maiores ~ a alma, o amor, as Idéias, a
beleza, a retérica — composta a semelhanca da harmoniosa polifonia de um
contraponto. Como quem esta sob o efeito de um delirio entusidstico e atua em
consequéncia, Platdo faz-se, entso, mitélogo, poeta de épws, inspirado pelas
Ninfas. Com uma eloqiiéncia inebriante, muito superior & pseudo-sobriedade
defendida por Lisias — que vé no amor forca puramente fisica, possesiva e
perigosa, que arrasta ao prazer desmedido —~ cobre a superficie do papyros com
esse discurso genuinamente filoséfico, proferido sob o impulso do delirio que &
dadiva divina. E, por conhecer com exatidéo o que € a alma, qual sua esséncia,
qualidades e atributos, consegue arrebata-la para além dos espacgos urbanos, e
conduzi-la (buxaywyeiv) & visualizacdo da fonte originaria (¢« dpxts), onde

aspiragbes metafisicas insatisfeitas poderéo obter, um dia, a saciedade.

4. Afinidades eletivas

O ponto de partida da investigacdo filoséfica do Fedro, pde como questao
maxima o enigmatico e antiquissimo oraculo, a inscricdo délfica (16 Aeddikdy
yedupa) gque vaticina sobre a prioridade, para o homem, de buscar o
autoconhecimento (yvévai’epavtév)®®. Nao seria risivel ocupar-se da indagacéo de
coisas outras, estando na mais completa ignorancia de si proprio? Para

compreender a significacdo cifrada dessas palavras augurais, preciso sera

8 Fedro 229,
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transpor o umbral do simbélico com um olhar inteligente®. No Alcibiades, Platdo
indaga sobre esse "obscuro dizer”, direcionando-o ao que considera o seu ser em
si, a ama (avé Taure® 76 quré®). O mandamento de Apolo, deus délfico,
inspirador de toda sabedoria, permite aos homens, ac procurarem decifrar o
sentido Ultimo da senda insinuada, agugar a preciséo intelectual e o sentido critico.
Com sua arte, Platdo explora a parte mais pura e luminosa da alma, na qual reside
sua faculdade caracteristica, a intetigénciasz, onde descobre o pulsar de "um deus
e um pensamento” (Béov Te kal ¢pévnch)63: conhecer a si mesmo nao é perceber
sua semelhanca com a divindade? A exposicdo que fara na palinddia reparadora
do Fedro, ainda que nao possa ser longa e divina em todos os sentidos como
exige a complexidade da natureza da alma, pelo ardente e divino impeto amoroso
que inspira © longo mondlogo socratico, embora humana e de menores
proporgdes, serd grandiosa e feliz*.

A grande fabula criada para buscar a "idéia" de alma (mepi 8¢ Ths (8éas
atrig)®, um complexo polisémico labirintico, onde todos os temas acabam se
cruzando, fornece indicacdes do rumo escatoldgico que toma a narrativa. Platdo
associa a extrema acuidade psicologica fantastica imaginagao criadora - utiliza-se,

também, de elementos da filosofia de Pitagoras e de Empédocles com grande

> A palinédia pode ser considerada parte integrante da busca socratica do autoconhecimento,
afirma C. GRISWOLD, e o Fedro um extenso e complexo escrito sobre a alma (Self-knowledge
and the “idea" of the soul in Platd’'s "Phaedrus". Revue de Met. ef de Morale, 1981, no. 4,
Eo' 478-9),

Alcibiades, 129b.
& Alcibiades, 132¢.
%2 plcibiades, 133d.
& Alcibiades, 133c.
5 Fedro 244 a .. vlv 8 Td péyioTa TV ayabdv Huw yiyvetar Bid pavias felq uérrol BéoeL
BLBouérns.
% Fedro 246a.
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liberdade, nessa palinédia anunciada como um kaBapués®, embora o nome deles
n&o seja explicitamente mencionado® ~ para falar do que & arquetipico. Por meio
de imagens cuja virtude prépria é trazer & presenca ~ e guanto mais belas, mais
forte € essa preser'zc;,a58 — narra o que foi "visto" (i8¢iv), originariamente, pela alma
no tempo préempirico, em companhia dos deuses, e o destino imortal e feliz que
essa convivéncia pode proporcionar. E, é nessa enigmatica atmosfera do que é
anterior e soterioldgico, que o fundamento de todo autoconhecimento pode ser
encontrado: a longa viagem (wopeia) reflexiva para a vida "efw Tév odpdvor®
empreendida pela alma do interlocutor ou do leitor, por forca do mito, propicia a
evasdo dos espacos sensiveis da mé\s, onde esta as voltas com ambiglidades da
86Ea, apartada do mundo das "coisas que s3o" esquecida do "si mesmo”, de seu
modo de ser semelhante ao divino: retorna, entdo, liberta, as instancias aureas da

antiga patria.

® Fedro 243a: ... mepl wulohoyiay kabapusds apxaios ...

5 T. EBERT. A pre-socratic philosopher behind the Phaedrus: Empedocles. Revue de Phifosophie
Ancienne, n° 2, Bruxelles, 1993,

® E possivel distinguir na terminologia platénica, afirma H. HUN!, uma imagem que é derivada ou
copia (Abbild) de uma que & original, arquétipo (Urbiid). (Lumiére et idée chez Platon. Revue de
Philosophie Ancienne, n® 1, Bruxelles, 1993, p. 69).

% Fedro 247e.
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4.1. Por umasa  teologia

Escrevendo sobre realidades que tem como absolutamente verdadeiras,
Platdo esboga uma feologia poética e s&, cujo fundamento € a afinidade
(cuyyéveira) ontoldgica existente entre a alma, o si mesmo, principio de seus atos,
e o deus de sua escolha (exiéyeral)’'; e, também, a afinidade de suas faculdades
intelectuais de aprendizagem e de memdria, com as Formas divinas (fcoctdns), 0
que é reaimente real (1o v dvtws)’?, "em virtude das quais um deus é um ser
divino"™. Vivendo, lado a lado, com esses seres perfeitos e imutéveis com 0s
quais tem alguma semelhanga (a alma os alcanga com seu automovimento, pois,
possui uma claridade interior que brota do préprio centro, do drgéo intelectivo que
a governa, o vois), torna-se capaz, com eles, de usufruir da vida "theorética": n&o
é porque os v&, em si mesmos, de dentro, de modo reflexivo, numa pesquisa feliz
(eimopera), em atendimento a palavra délfica, que se pode dizer da alma gue ela
tem parte (peTdoxeiv) no divino’™*?

Apenas esbogada nesse mito, a teologia sugerida por Platdo contrapbe-se,

™ De acordo com a Republica, as fabulas contadas por Homero e Hesiodo sobre os deuses,
atribuindo-lhes paixbes e tudo o gue entre os homens é objeto de vergonha e censura (roubo,
aduliério, arte de enganar os outros) dard origem a uma teologia popular que € radicalmente
rejeitada por Platao: desconhece a natureza divina que, por esséncia, & boa e, portanto, n&o pode
ocasionar mal algum (Rep. 379b-c). Essa teologia, por sua ignoréncia, € {8o prejudicial & aima
guanto a doenga € para o corpo {Rep. 444c, 591ab), e a que propde, inversamente, & benéfica e
sa.

 ge ha uma idéia que pode servir de laco visivel e seguro, entre o pensamento intelectual (e
considera-la como sua propria esséncia) e o pensamento religioso de Platdo, afirma A DIES, é a
idéia da imitagdo dos afributos e costumes de seu deus: todos os avatares da alma sé&o,
infalivelmente, regidos pela lei da imitacdo (Aufour de Platon. Paris: Beauchesne, 1927, p. 593 e
600).

72 Fedro 249c.

73 Eedro 249¢ (pds olomep Beds dv Belds éamv).

74 Fedro 253a (ka®’ doov Suwvatdy Geod dvdpdtig zeTaoxeiv).
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frontalmente, ao preceito tradicional da religido oficial, que estabelece o©
autoconhecimento como forma de adverténcia da finitude e das limitacdes da
condigdo humana. A busca platdnica do conhecimento de si pode ser identificada a
gvdpimais de todo seu passado primordial, prazerosamente vivido entre os deuses,
quando a alma procurava imita-los em seus vdos celestes. Uma vez recuperada a
memoria dessa afinidade, ndo retomara metodicamente essa aspiragio de ser, em
tudo, semelhante (cixalciv) a eles, desenvolvendo ao méximo a exceléncia de seu

ser, para metamorfosear-se naquilo que por esséncia & (i5ca), um ser divino’>?

"E somente fazendo bom uso dessas recordacbes que o
homem toma-se verdadeiramente perfeito, podendo
receber em grau otimo as consagragbes dos mistérios.”
(Fedro 249¢)"®

E sob o modelo dessa teologia que articula, de maneira nova e elevadissima,
poténcias dominantes no pensamento religioso mais antigo, que Platéo delineou os
tragos essenciais do perfil de sua wa8eia, enquanto arte condutora de aimas. Na

tarefa catartica de desvelar um saber que as liberta dos invélucros deletérios do

" 0 ponto crucial que a maioria dos filésofos posteriores negligenciou, diz R. de MONTICELLL é
exatamente essa ligag&o entre o ser proprio do homem e o conhecimento essencial. Aguilo que o
filbsofo busca recordar-se é, finalmente, quem era: o que era, para ele, ser? Pois, ndo é sendo por
seu ser proprio, por sua prépria vida que ele pode ascender & das idéias: & mais ou menos assim
que Platéo, aparentemente, interpretou a palavra délfica "conhece-te a ti mesmo" (Sur la
connaissance essentielle selon Platon. Revue de Philosophie Ancienne, n° 1, Bruxelles, 1994, p.
12).

76(6&07&;161}09 8¢ TV dvlipuniver oTovbaopdTuy xal Tpds TG Bely yvyvdpevos, vouBeTelTal piv

Um0 TEV TOMGY WS Tapakiviy évbouoldluwy 8 Aéinfe Tobs Tolous). A perfeicdo humana consiste
na assimilagao a Deus (duowos 8ess), afirma Platdo no Teetefo (196a-b), ao fim de uma longa
convivéncia com o que € ordenado e divina (Rep. Vi, 500c-d)
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esquecimento, € propicia-lhes igualdade com os deuses, sdoc ambas
interdependentes e complementares.

A ardua doxnows desenvolvida por um competente duxomouwds, nas
especulagdes metafisicas dos Dialogos, é eficaz na purificaggo das almas pelo
conhecimento do que é em si mesmo puro. E uma Téxvn de salvacéo das que sdo
menos perfeitas, que por impericia em suas circunvolugbes siderais, em outro
tempo, perderam as asas e cairam para a terra. Por oposi¢ao as dos deuses, cuja
memoria permanece, desde sempre, inalterada e fixa na fulguragdo das divinas
Formas ', essas almas, uma vez presas aos lacos do sensivel, ndo mais se
recordam do que anteriormente viram da Verdade. A ascensio gradativa a
impalpavel Planicie ndo é viagem escatolégica? Aguca-thes a capacidade
automotora’® e de auto-realizagio (sdo essencialmente inteligéncia pura) para o
reencontre final com os deuses, e com o principio pelc qual também s&o belas, o
Belo em si, coroamento do ato de reminiscéncia. A dvapvnols conduzida conforme
o ritual requerido, lentamente e por degraus, resulta a cada um a redescoberta do
"si mesmo”, nexo perdido da prdpria histéria, impressa em seu "livro" interior, cuja
capacidade de armazenar grandeza o faz receptaculo de inesgotavel tesouro de
sentidos, cuja apreensdo permite-lhe uma clareza maior sobre o0 que representa o

tempo € a morte.

™ Fedro 249c.
8 redro 245c-d.
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4.2. Vocacao escatologica e obra escrita

E, talvez, pela vocacdo escatologica de sua madela gue Platéo cultivou a
escrita, esforgando-se em transcrever em BiBhot, as vivas licdes de método
recebidas na iniciacdo que restituiu asas a seu espiritc de nedfito, sedento de
transcendéncia. Teria deixado escapar muito do essencial convivio (ovvouvcia)
erotico com Sdécrates, se ndo houvesse se empenhado em perpetuar, numa obra
escrita (oUyypaupa), essas inspiradas conversas. A incontrolavel chama do
eternamente imealizado desejo de sabedoria, que na pedagogia demoniaca
significa busca incessante de uma cognicdo de ordem puramente inteligivel,
impulsionou-0s a incomensuraveis distancias. A urgéncia da paixdo pelo conhecer
leva a yuxn a remeter-se, reflexivamente, para além das bordas da existéncia
ordindria € a rememoracéo de sua pré-histdria, transformando esse conhecimento
em algo novo. O ato de abstragio efetuado pela dialética, que a eleva além da
linguagem e do pensamento comuns colhe, acima da instabilidade do transitério,
as Formas emblemdticas que legitimam seu discurso filosdfico: a aima busca
apreender sistematicamente, em todos os casos, no que toca a cada coisa, o que
cada uma € verdadeiramente (at7od ve éxdoTou Tepl & éoTiv Ekactov).

Entre o caminho mais curto e © mais longo, Socrates sempre optou

cautelosamente pelo segundo, multiplicando a sucessao de circuitos da discussao

" Rep. 533b. De acordo com E. DES PLACES, para Platao, o dialético é aquele que agarra o
Adyos Ths ototas de cada coisa, a definicdo ou a explicagéo de o que ela &, e é capaz de dar uma
explicacdo dela, tanto para si préprio quanto para uma outra pessoa (Rep. 534b) Essa culminante
explicacdo do conhecimento filosdfico, a sintaxe copulativa da férmula & éom carrega, entio, todo
peso da ontologia platénica. (La langue philosophique de Platon. In: Etudes Platoniciennes.
Leiden: E. J. Briil, 1981, p. 126-127).
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para eleva-la a esferas cada vez mais proximas das realidades incorpéreas.
Exercita o raciocinio sobre as peqguenas coisas, preparando-o para a conquisia das
grandes: nos Dialogos, onde busca reproduzir as licBes recebidas — aprender &
despertar em si lembrangas entravadas, entorpecidas, rememorando o que ja
sabe®® — Platdo reativa todo o material referente a4 sua existéncia pré-empirica.
Traz a luz, em tamanho aumentado (recorrendo uma vez mais a analogia das
grandes e pequenas letras), os diminutos e profundos sinais impressos em sua
maleavel "massa” psiquica, da visdo primordial das Formas, que somente uma
Tadela como a do venerabilissimo Sécrates tem o poder de reavivar. Valendo-se
dessa pré-empirica e eletiva afinidade existente entre o mestre e seu discipulo,
uma exemplar pedagogia desencadeara, dentro das margens dessa teologia, a
recordagdo reveladora de um passado originario comum, que restitui o pleno
conhecimenio de si e faz dele auténtico fildsofo.

E entdo que, sob o influxo desse wdfos, 8o comovedor quanto a poesia, tdo
elogiiente quanto um belo discurso, tio veneravel quanto um principio refigioso® —
a ddpooivn, a prisdo nos limites da sobriedade o incapacitaria a esses altissimos
voos) — Platdo consegue abarcar sinoticamente as mdltiplas intuigbes. Fruidas nas
conversagbes com Sécrates, o grande Salpwyr mediador entre deuses e homens,
formula-as em brilhantes visbes de conjunto {civolis), as suas obras, que tal como

as muitiplas cores do espectro solar, fundem-se em uma so luz, o Belo.

8 pMen. 80c.

8 R SCHAERER. Epistéme et Techné. Etude sur fes notions de connaissance et d'art d'Homére &
Platon. Macon: Protat, 1930, p. 142,
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5. O "livro" e os livros: o tributo platonico a escritura

Ainda que os belos discursos filosdficos de Platdo se quisessem falados por
principio — a escritura € condenada por incapacidade de dar assisténcia a si
mesma — na medida em que triunfou, ele escreve abundantemente até para
apontar, por escrito, suas insuficiéncias®. Para isso foi preciso, no entanto, que
postulasse o gesto violento contra a tese do pai (Tob maTpikol Adyol), defensor
incondicional da oralidade. Para Sécrates, a voz & suficiente e tem a maxima
soberania, € a escritura platonica, ao instaurar-se a partir de sua morte, s6 pode
ter nascido de rupturas e perdas“. No Sofista, Platdo penitencia-se da subverséo
contra o dito do pai Parménides (vév Tob marpdés Mapuendou™\éyor™) sobre a
inexisténcia do ndo-ser, para que um conhecimento da realidade em toda sua
abrangéncia, fosse possivel. Parricida, nesse sentido, ja se tornara, entretanto,
muito antes, ac abandonar a postura socréatica, transpondo seus ensinamentos
orais para os caracteres escritos: toda a escritura filoséfica de Platéo g, em si
mesma, sob esse aspecto, warpokTovia. E, embora ndo seja inocente - enquanto
dappaxdyv apresenta indiscutiveis inconveniéncias — paradoxalmente, é o ato da
escritura que salva Socrates, antes que, tendo o veneno calado para sempre sua
voz, a histdria o registrasse, apenas, como "o obscuro mestre de Platio gue nada
quis escrever™: é o ato platdnico que lhe permite dialogar hoje, para além da

ayopa ateniense, com os cidadaos de todas dyopad.

% Fedro 275e-276a.

 J. DERRIDA. A farmécia de Platdo. S&o Paulo: fluminuras, 1991, p. 118; D. SCHULER. Fros,
Diaiética e Retorica. S&o Paulo: Edusp, 1992, p. 15.

* Sof. 241 d-e.

% F. Wolff. SOCRATES. S&o Paulo: Brasiliense, 1987, p. 89.
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Platdio tornou-se, assim, pai de belos filhos (ka({Ta8a®), bem nascidos e de

boa raga (yevvdia), nos legando mais que um tesouro de rememoragbes
(bmopnpuata), um rastro ( Ixvos) a quem quiser segui-lo em sua busca do que é a
verdade®. No cemne de cada uma dessas fecundantes owépuat, que deu origem a
t80 nobres criaturas, esta inscrito o "pegueno livio", a meméria do primordial:
cumprem, como todo discurso que se quer perfeito, exigéncia fundamental,
iniciando seu delirio poético pelo comeco®, apreendido num lampejo de
intuicdes®™. E bem por isso, que a rede narrativa tecida no grande tear das
imagens tem forga suficiente para gerar no leitor de "boa natureza”, o ato de
memédria que faz brotar, do fundo de si mesmo, reminiscéncias impressas em sua

alma, as verdades contempladas no inicio dos tempos™.

5.1. Afinidades com os leitores

Os efeitos educativos do vasto sistema metaférico que a imaginagéo criativa
de Platdo urdiu, tem como pano de fundo permanente, essa fantastica histdria
comum a todos 0s homens. A partir de to profundas raizes no tempo absoluto dos

primérdios, consegue estabelecer forte conjugagéo com o leitor, condigdo primeira

% Fedro 2612

¥ Fedro 276d-277a.

8 A critica enderegada por Socrates & lisias é a de que ndo se arlicula um discurso
verdadeiramente filosdfico fazendo o inverso, tomando-o pelo fim, "como alguns que tentam nadar
de costas”, em lugar de comecar pelo principio (Fedro, 264a).

% redro 259%-260a. Diz Socrates: para se falar bem e com perfeicdo é preciso que haja no
pensamento de quem fala, o conhecimento da verdade sobre o assunto a fratar (eidulayv T aingés
av dv épely mepl Ledn).

€ A conclusdo do Fedro € menos uma condenacao da escritura em nome da fala presente, diz L
Derrida, que a preferéncia de uma escritura a outra, de um rastro fecundo a um rastro estéril, de
uma semente geradora porque depositada no dentro, a uma semente gasta no fora em pura perda:
no risco da disseminacao. (A farmacia de Flatdo, p. 101).
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para o enorme trabalho (wdumoiv ép’yovgi) de preparacdo da alma ao vislumbre,
nos espagos  siderais, das realidades como elas sdao®™ Para ilustrar a
potencialidade dessa forca amorosa que constitui o cermne da genuina psicagogia
socratica, héa um paralelo que se fundamenta muitc bem: se toda alma ja
contemplou, numa antigliidade feliz, tais seres em seu eterno esplendor e com eles
mantém, por natureza, nostéigica familiaridade, ha também entre Platdo e seus
leitores, afinidades eletivas, um parentesco de carater verdadeiramente divino, ao
qual sua madela faz apelo. Como na prociss@o celeste descrita na palinédia - o
exército das deidades segue o grande condutor Zeus, fildsofo e chefe, elas
mesmas acompanhadas pelas almas gue hes s3o afins®™ — Platio avanga em
primeiro lugar, numa entusiastica e veloz corrida para o divino, seguido nesses
voos de sua elevadissima arte, por todos aqueles que com ele tém esse tipo de
parentesco.

Mirando-se no exemplo de Zeus, deus antiquissimo que em sua grandeza
Gnica tudo abarca, Platdo que o adora e segue, aspira que seu exército de
seguidores seja, também, de amantes da sabedoria. E que, cada um ocupando
seu proprio lugar — as divindades individuais longe de serem meros instrumentos
da vontade suprema podem receber de Zeus encargos especiais® ~ movido pela
forca audaz da insatisfagdo amorosa, possa subir com facilidade as ladeiras
ingremes que conduzem ao ‘Trepoupdrios. Se seus cavalos forem ddceis, e
executarem suas evolugcdes em harmoniosa correspondéncia com os perfeitos

movimentos da dialética, nos espacos verticalizantes do Inteligivel, conseguirdo

“ Rep. 531d.

% Fedro 247e-248a.

% Fedro 252d-¢.

% W. OTTO. Teofania. Buenos Aires: Eudeba, 1978, p. 93.
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reabrir os arquivos da memoéria. E, ndo havendo meméria sem iragos, o que esta
impresso nela € muito mais do que a fantasia literaria de alguém (ainda que este
fosse um Platdo com seu talento de fildsofo, tedlogo e poeta) poderia imaginar, por
si s6, sem o influxc da inspirag&o divina.

Ler um livro € decifrar, pelos olhos, sobre uma pagina, sinais, Adyoi{e ndo
"coisas") que estdo previamente gravados em nods, diz C. Gaudin, em nds, isto €,
foneticamente; em nds, isto €, pela inteligéncia (a uUnica apta a utilizar e a ver
signos e n&o coisas) pois as letras, em seu verdadeiro sentido, s&0 "cosa mentale”,
produto da inteligéncia®. O mesmo ocorre com relagio as Formas em si. Num
movimento de flex8o sobre si mesma, a alma desenrola (os wdrvpos nao estao
enrolados sobre si mesmos para constituir um Piflov?) o elenco dos caracteres
essenciais nela impresso originariamente: segundo Platdo, aguela que jamais os
viu nunca atingira a forma que é a nossa, desde que 0 homem deve compreender
as coisas de acordo com a Idéia, que vai da multiplicidade das sensagbes a
unidade, inferida pela reflexao®. Compde assim discursos filosficos permeados

por t3o primeva inteligibilidade, adquirida além das fronteiras de todos os tempos,

em eras recuadas.

5.2. O grande no pequeno

As incursdes especulativas empreendidas pelos dois amantes (‘epaoTrs) da

perfeicdo dos discursos filoséficos, com uma graga semelhante a das evolugdes

% ¢f. C. Gaudin. Op. cit., p. 113.
% Fedro 249b.
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dos deuses, Socrates e Platio trazem a luz contelGdos infinitamente antigos,
gravados no pequeno "livro", na uvyxn, dos quais a obra platénica é encantadora
imagem. A miniatura, segundo G. Bachelard®’, por suas virtudes dinamicas, & um
verdadeiro ovo filoséfico; nela, os valores se condensam e se enriquecem,
tornando mais nitido © que ha de grande no pequeno: o poder desse diminuto
centro dinamizado é de flexibilizar a inteligéncia, impedir que ela se imobilize,
ativando nela valores profundos de modo que, ao se deparar com uma imagem
primitiva, deixa-se arrebatar para longe, de regresso ao ndcleo do grande
passado™. A estranheza fascinante, causada pela aparigio do que ¢ originério, faz
nascer da lira do poeta-filésofo a mais alta musica, é entdo que o que ainda nac
era vem a ser, um vasto cortejo de duas mil paginas, gue conservara para sempre
a luz refletida por aquele passado.

A chama que brilha nos livros de Platdo, estimula-nos a uma converso plena
para esse "livro" impresso primordiaimente, onde estdo contidas as bases
determinantes de toda a tradicdo propriamente filoséfica do Ocidente. Com base
naquela originaria 6cwpla das idéias ele estruturou os conceitos de universalidade,
verdade, legitimidade, fundamento, delimitadores do campo epistémico onde esta
producao por muito tempo, necessariamente, se inscrevera®. Se toda civilizagao
esta fundamentada numa espécie de "livro" cultural, onde armazena informactes
para reutiliza-las novamente, diz E. Havelock'® o da cultura grega, antes de

Homero, estava depositado na meméria oral e, a partir do uso do alfabeto, sofreu

7 G. BACHELARD, 1989, p. 157 e ss.

% . BACHELARD. A Poética do Espago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1989, p. 157 e ss,
® F_CHATELET. Platéo. Porto: Rés, s/d, p. 7.

% £ HAVELOCK, 1896, p. II.
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radicais transformagdes’®’. Platdo, por estar vivendo no centro dessa revoluggo —
no ponto exato de confluéncia das civilizagbes da meméria e da escritura —
antecipou-se, tornando-se profeta de uma nova era mental'®. Os seus livros, onde
se processa a transicéo de uma cultura a outra, tém atravessado imutéveis em sua
verdade - tal como as Esséncias a que se referem e se confundem - a
degradacdo do tempo, os redemoinhos da historia. Constituem, por sua vitalidade
e permanéncia, a mais bela homenagem que um discipulo, sob a irrefreavel pavia
inspirada por "Epws, poderia render a seu mestre: valendo-se da era do livro, imita-
o em sua grandiosa tarefa de exortar, através de um discurso que preserva as
marcas da oralidade, mais espiritos a consagrar sua vida ac amor regrado pela
filosofia, a tirar partido das reminiscéncias do mais longinquo dos comegos, para

conhecer a si mesmo e seu destino imortal.

1; E. HAVELGOCK. Prefacio a Platdc. Campinas, SP: Papirus, 1996, p. IL
4 .
Id. ibid.



CAPITULO V

PLATAO E SEUS POSTEROS




















































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































