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RESUMO

Este estudo visa a avaliagio qualitativa dos resultados dentro do programa de
etnomatematica, com base na teoria de Paulo Freire e na etnografia como método de

pesquiisa.

Minhas observagBes analisaram transformagbes ocorridas com o0s indios da tnibo
Kuikuro, chamados de Lahatua Otomo, em mais de um século de contato com a sociedade

nacional com énfase no processo de contagem e seu ensino.

O trabalho de campo foi realizado no decorrer dos cursos de formagdo de
professores indigenas, tanto nos postos indigenas Diauarum e Pavuru, localizados no Parque

Nacional do Xingu, Mato Grosso, quanto e visitas & aldeia Kuikuro.

Da experiéncia no interior dos grupos indigenas e dos dados observados, eu concluo
que € de suma importincia por parte dos caraibas (ndo-indios), desenvolver uma pedagogia
especifica, diferente daquela da cultura hegemonica e respeitando a alteridade do grupo.
Naturalmente, os resuliados do trabalbo sugerem mudangas significativas nos livros de
Histéria da Matematica e por outro lado exigem inclusdes da Histéria da Matematica dos

povos indigenas no espago da escola formal.

E importante e valiosa a continuidade da pesquisa, tanto na anélise dos processos de
contagem adotados por povos indigenas, como nos desenhos de artesanatos e pinturas

corporais de cada etnia moradora da sociedade nacional brasileira.



Na nossa vida de antigamente a gente tinha o nosso jeito de ensinar.
Depois que os homens brancos chegaram, nossa vida mudou muito.

Agora a gente precisa fazer demarcaco, a gente precisa aprender
portugués, a gente precisa saber usar dinheiro.

Agora nés precisamos entender o sistema de vida do branco.
Por isso, nis precisamos de escola.
Por isso, nds pedimos escola.
Muitas vezes a escola do branco serve para enganar o indio.
Para firar o indio da Terra dele.
Para destruir o sistema da vida do indio.
Quando a escola do branco néo respeita nés,
Nao respeita o nosso jeito de ensinar,
Nao respeita a Historia dos Povos indigenas,
N&o respeita o pensamento dos indios,
ESSA ESCOLA SO SERVE PARA DOMINAR NOS !

Paula e outros (1987)"

! {Rilizarei as referéncias bibliograficas sem o nimero das paginas por dois motivos:
a “O chamado “controle de leitura’, as aulas verbosas, a memorizacdo de dialogos no aprendizado de linguas, as relagbes

bibliogréficas que indicam o capitulo € até linhas, de {al palavra a tal outra, que devem ser lidos; certos métodos de
avaliaghio da aprendizagem dos estudantes revelam esta concepglio ‘nutricionista’ do conbecimento”. (Freire,1987)
b. No “Manual para normalizaglo”, (Franga et al.,1996), Universidade Federal de Mines Gerais, afirma ser opctonal o

uso da numeragio das paginas.
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. INTRODUCAO

“Ng escola vocd tera todo o conhecimento dos fatos. Aqui
fora, o seu cérebro aprenderd para onde olbar, como olhar e
como pensar. Para qualquer pergunta que vocd tiver achard a
resposta na natureza, se souber onde procurar € Como
perguntar. E entdio terd vocé mesmo todos os cérebros que ja

existiram™

1.1 Um pouco de minha histéria

Desde a minha formaco em licenciatura em matematica, no ano de 1973 em 8. José
do Rio Preto - SP, tenho me preocupado em aproveitar as relagbes matematicas que ¢stao
presentes no dia-a-dia como geradora do conhecimento sistematizado, nem sempre

adequadamente trabalhadas em sala de aula.

Para isso, convivi com os mais diferentes tipos de pessoas de baixa renda. A
preocupagio aumentava, una vez que os filhos dessas pessoas, trabalhando com seus pais em
situacdes-problema que envolvem conhecimentos matematicos, saiam-se bem e, na escola,
eram reprovados em matematica. £ essas criancas e jovens, no servigo, utilizavam aritmética,

medidas e outros conceitos ¢ métodos da matematica.

Em janeiro de 1994, fiz um carso do Cesep-Goifinia (GO) sobre cultura mdigena.
Neste curso desenvolveram-se musica, pintura corporal, dangas, historia e linguas. Os
assessores eram indios do povo Bakairi de Mato Grosso e do povo Krenak de Minas Gerais.

A clareza com que o indio Krenak expbs as questOes sobre a importdncia do corpo e
das pinturas fez-me ir at¢ ele e perguntar .

a) por que no curso nio se falou em matematica’

b} se existe esta importdncia do corpo e das pinturas corporais, por que nfo discuti-

las com estratégia para a aprendizagem matematica?

2 ¢y poder de um jovern - (filme) - Jobnys Acildsen {dir), 1993
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O assessor, Jaider Batista, do povo Krenak, respondeu-me que poucos especialistas
da drea de matematica se interessam pelos povos indigenas e estes poucos tém niciado um

trabatho de investigaciio, ha bem pouce tempo.

Estas pergunias, ey as fiz pensando que o contato com os caratbas’ (nfio-indios)
fizesse algumas exigéneias. Se eles nSo aprendessem a matematica dos nfo-indios teriam a
dificuldade na relacio de troca de objetos, pois o comércio dos caraibas, que é capitalisia,
seria dominante. Por outro lado, se os indios ndo compreendessem o valor da propria cultura,
este contato poderia submeté-los a uma série de preconceitos em relaclio a estas pinturas
corporais como simbolo do todo da culturs das comunidades. Seria possivel um didlogo
simétrico’ entre os dois grupos, isto é, um diglogo com os dois lados participando em pé de
igualdade?

Foi ai que procurei a universidade para ser orientado nas minhas buscas e para

aprender a escrever, de modo académico, os resuitados conseguidos.

A UNICAMP, através do prof. Eduardo Sebastiani Ferreira, abriu-me as portas para

que eu fosse em busca de possiveis respostas a meus guestionamentos.

Em 1995, més de abril, fii a primeira vez & drea indigena do Pargue Nacional do
Kingu para dar um curso de formagio de professores indigenas. A entrada na drea nfo ¢ facil,
devido as estradas mal conservadas para chegar até o barranco do nio e, depois de longas
horas de espera, o trecho a ser percorrido de barco ¢ bastante longo. Ha também gastos
muito altos com gasoling e éleo para o motor do barco, dai a necessidade de ajuda de custo
para pesquisa ou da inser¢io do pesquisador em algum projeto ja existente na area. Também
sdo necessarios o aval do Ministério da Justica, vacinagOes especificas e a autorizagiio dos
proprios indios. Nesse momento, entrel na area como assessor em educacio matematica num
curso de professores indigenas promovido pela AVA {Associagio Vida ¢ Ambiente), uma
ONG (organizagio ndo governamental). Esta ONG de nome AVA passou a chamar-se ISA
(Instituto S6cie Ambiental} 4 partir de 1996. Permaneci nesta ONG até margo de 1997 como

prestador de servigos,

? Carafba: termo designado na regifio do Parque Nacional do Xingu pare as pessoss que nfo sio indigenas.

* Conforme os dizeres de Silva {1997), as relagiies de alteridade sfio fundamentaimente, relagBes de poder. A diferenca
cultural nfio ¢ estabelecida de forma isolada e independente ¢ estas relacBes de diferenca cultural munca sfo simétricas.
Cheuno agui de didlogo simétrico, o didlogo realizado entre povos com diferencas culturais cuja relaglio de poder tende a
ser elivmnads.
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As minhas preocupagfes dirigiam-se agora para a educacdo indigena e eu me
colocava guestdes do tipo:
O que os povos indigenas pensam ? O que os povos indigenas querem ? Para que ¢

por que eles querem aprender matematica 7 Que contetido o curso deveria apresentar?
A exigéncia inicial dos professores indios era aprender bem as quatro operagbes.

Como ensinar as quatro operagbes para dezessete povos indigenas, que falam linguas
diferentes ¢ pensam diferentemente, tendo os dois maiores troncos linglisticos € as duas
grandes familias linguisticas existentes no Brasil? Além disso havia indios de lingua 1solada,
tados no mesmo espage. Como fazer para que as dificuldades interiribais fossem superadas e

eles pudessem estar livres de “preocupagdes’” ¢ pudessern aprender 7

1.7 O educar e 0 educar-se

“i verdade de cada um é muno sagrada para ser

prosiituida pela pressa e pelo desrespeito.”
De acordo com Freire (1983):

“ educar e educar-se, na “prética da liberdade”, é tarefa daqueles
gue sabem que pouco sabem - por isso sabem gue sabem algo e podem
agsin chegar a saber mais - em dialogo com aqueles que, quase SCMpre,
pensam que nada sabem, para que estes, transformando seu pensar que nada

sabem em saber que pouco saben, possam igualmente saber mais.”

Para que tal postura de educador seja possivel, € necessario estar atento ao que
significa didlogo e o educador ters de ter uma postura de ndo ser o unico € 0 methor
conhecedor dentro do espago em (que 0COrTe a educaciio Freire (1983) descreve o didlogo
como sendo o encontro amoroso dos homens que, mediatizados pelo mundo, ©
“sronunciam”, isto €, © sransformam, e, transformando-o, © humanizam para a humaniza¢@o

de todos e ele segue afirmando que:

5 putor desconhecido.
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“ .. o didlogo ¢ a problematizacio ndo adormecem ninguém. Conscientizam.
MNa dialogicidade, na problematizagiio, educador-educando e educando-
educador viio ambos desenvolvendo uma postura critica da qual resulta a
percepcio de que este conjunto de saber se encontra em interacio. Saber que
reflete o mundo e os bomens, no mundo ¢ com ele, explicando o mundo, mas

sobretudo, tendo de justificar-se na sua transformacio.”

Naturalmente, o didlogo nfio é somente a fala ou a escrita das pessoas que estio
envolvidas no processo dialogal, mas entendemos que o didlogo sfo gesios, palavras, o
simples tocar no outro, o siléncio, olhares, artefatos ¢ mentefatos, as bricolagens, enfim, toda
forma de expressio em que uma pessoa pode transmitir 0s seus desejos, suas angistias, suas
emoces, suas alegrias e tristezas, sua cultura® . ¢ todo o relacionamento humano mais

desejado internamente por cada ser humano.

A educagiio dos Kuikuro’ segue esta teorial Teoria do didlogo, da construglo

pensada e socializada.

O pove Kuikuro nfio tem o hébito de realizar tarefas isoladamente. Tudo ¢
conversado no patio central da aldeia entre os homens, e no espago familiar dentro das casas,
com todo o grupo familiar extenso®, o didlogo faz parte do aprender e do ensinar
didriamente. A convivéncia pacifica é um trago marcante deste povo. O exercicio de ndo
perder a paciéncia também. Um chefe nunca obriga alguém a fazer algo conira a sua vontade,

mas hé sempre um didlogo para saber das necessidades ¢ possibilidades de cada um.

A nosso ver, estes fatores socio-histérico-culturais que siio valorizados pelo povo
Kuikuro, séo provas evidentes de que homens e mulheres descobriram que € possivel um
aprendizado de melhor se viver, E no cotidiano que se dé o aprender e o ensinar, pois £ neste

viver didrio que existe uma variedade de experiéncias informais, cheias de significago.

S Neste trabalho utilizo o conceito de cultura dado por Freire(1983) “Todos os Poves tém cultura, porgue trabalbanm,
porque transformam o mundo e, ao transformé-lo, se transformam. A danga do Povo € cultura. A magica do Povo &
cultura, come cultura ¢ também & forma como o Povo cultiva a terra. Cultura é também a maneira que o Povo tem de
andar, de sorrir, de falar, de cantar, enquanto trabatha ... Cultura siio os instrumentos que o Povo usa para produzir.
Cultura & & forme como 0 Povo entende ¢ expressa o sen mundo € como o Pove se compreende nas suas relagbes oom o
sex mundo. Cultura é o tambor gue soa noite adentro. Cultura € o ritmo do tambor. Cultura & o gingar dos corpos do Pove
a0 vitmo dos tarmbores.”

Usarei a palavra escrite Kuikwro, palavra usads pelo proprio povo da aldeia de Lahatus, mesmo sabendo que o tenmo
sugerido pelos linguistas é Kuilcaru. Kuikure é o no nome dado & naglio indigena de Lahatua Otomo

® grupo familiar extenso é composto de todos o8 moradores da casa. Chamo extenso perque nfio estio shmente o casal & 03
fithos, mas estio também, fithos & noras, netos & netas, svds & av0s...



A linguagem do povo Kuikuro ¢ a festa em troca de trabalho, € a cooperagdo, € 0

trabalho em equipe e é neste processo de "uma forma de humanidade” que 13 se processa a

educacio,

Danca Kuikero

Artesanato

Construcio

Carneiro  (1956-57) nos conta come € a
formagdo educacional dos Kuikuro, educagdo que
independe do espago fisico, mas depende do contexio
cultural, pois quandoe um homem necessita da
cooperacio de um nimero de pessoas maior que aquele
que infegra seu nucleo familiar, recruta uma equipe de
trabalho entre seus amigos e parentes, oferecendo-lhes

uma festa em troca de seu trabalho.

Esta maneira de proceder do povo Kuikuro e
das citagOes de Freire, acima colocadas, encontram eco
nos pensamentos de D'Ambrosio (1991) que nos diz que
a aprendizagem resulta de uma interagdo do aprendiz
com seu ambiente social, cultural e natural. O instrutor €

um componente do ambiente social.

Neste sentido, Carneiro (1956-57) destaca o seguinte conjunto de fatos:

“Uma certa quantidade de trabathos e outras atividades que de acordo com a
divisdo sexual do trabalho correspondem aos homens, néio as realizam todos

os adultos. Poig, se considera que estes trabalhos ou atividades sio
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especialidades de certos individuos. O nimero destas especialidades ¢ muito
grande para uma sociedade tdo simples como a dos Kuikuro. Elas wcluem ¢
cacicato, o xamanismo, a fabricacio de canoas, de covos, de mascaras, de
flautas, de cintos e colares de caramujos, de entalhes de bancos, cutas de
cabaca, morteiros ¢ manos, fabricagio de redes, cigarros, ¢ outros,
Lembramos no total de 22 trabalthos ou atividades que estavam a cargo de
especialistas ... Faifurd era a unica pessoa da aldeia que podia fazer uma
flauta sagrada. Um jovem que deseja aprender uma habilidade especial pode
conseguir com a observacio atenta .. fora da mdo de obra, sfc a
adivinhagio e cura por outros xamiis e o ensino de artesanatos ¢ o do saber

cerimonial, 0s outros servigos podem ser contratados.”

Uma destas especialidades que se destaca diante do olhar do matematico caraiba, € o
momento da partilha dos alimentos para os executores da danga ou de uma outra atividade de
festas realizada no centro da aldeia ou na casa dos homens. Somente os especialista da
“divisio” podem executar esta tarefa, ¢ segundo as pessoas que estavam presenies

afirmavam, ha trés destes especialistas na aldeia dos Kuikuro.

Este  procedimento
consiste em dividir, com as
mios, os kina® em pedagos

“iguais” e logo em seguida ¢

colocado sobre eles o ala”
Depois que os kina e o ala sdo
divididos, de tal maneira que
cada um receba seu quinhdo, a

quantidade restante ¢ parti-

lhada na casas entre as mulhe-

Figars 1 - Divisdo do Ala e Kina na aldeia Kuikuro.

res e c¢rangas. Deu-me &
parecer que os que ndo dangaram e nem participaram da festa nfio tiveram o direito desta

alimentagfio, pois n3o os vi comendo.

? Kina: beiju feito com polvitho da mandioca.
0 Ala: espicie de pirfio, feito com polvilho e peixe.
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A divisio de kinas e ala é diferente da que ocorre quando se da a primeira colheita

de mitho,

Na primeira colheita de mitho, o dono da roca deve ir colher as espigas de milho, e,
do centro da aldeia, ele chama as pessoas para participar deste momento tio importante,
Cada pessoa que se dirige até o centro da aldeia recebe duas espigas de mitho. Caso o dono
da roga nio faca esta partilha, os moradores da aldeia podem ir até a roga e colher todo ©
milkio produzido. A socializaglio dos bens produzidos é praticamente obrigatoria e esta ligada
aos mitos da produgio destas sementes. Em Kuikuro, existem duas palavras que denominam
divisBo: akiniigh (repartir, dividir) e tikumetinhil (separa).

Vale aqui salientar que, dentro da linha de pensamento de D’Ambroésio, estdo
também os trabalhos propostos por Sebastiani (1991) na sua elaboraglio do modelo de ensino
em etnpmatemética, que diz que devemos olhar a realidade através de um estudo etnogréafico

e, com apoio da modelagem, criar estratégias e técnicas educacionals.

Também nesta mesma 6tica de pensamento, estd o trabalho de Paulo Freire (1983)
gue nos sugere ver e entender a realidade, compreender a realidade, através de um
julgamento analisado pelo conjunto de pessoas que fazem parte do processe educacional e, a

partir dai, agir por meio das resolugbes tomadas em conjunto.

Entretanto, nas discussdes de textos, no campo da educagdo, € COStUMEIro ouvir que
existem duas educacdes: formal e informal.
No espago da educagfio formal, apesar dos problemas que envolvem foda a
educaciio, a etnomatematica encontra barreiras comuns na carreira do magistério. No entanto,
¢ evidente a abertura para a discussfio e busca de caminhos comuns.

De um modo geral para a educaglio fora do espago formal, os pesquisadores de

etnomatematica tém dois questionamentos fundamentais:

1) Cabe ao pesquisador e educador matematico levar ensino formal & estes povos,

tomando assim uma postura menos antropoldgica (descontinua)?

2) Cabe ao educador matemético agir como aquele que transforma a realidade

tevando a cultura onde a visio de mundo (ou o proprio mundol) € diferente?

Fm decorréncia, hd uma terceira pergunta: Ha como ligar estas duas preocupag@es?
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Todas estas preocupagdes sio levantadas, sabendo de antemiic que o homem € novo
a cada dia, pois hé transformacBes que ocorrem diferentes e independentes da nossa vontade.
Numa aldeia indigena, fatos novos sempre surgem, as transformagdes estio ocorrendo, e, no
que se refere ao nosso trabatho, reconhecemos que a propria presenga do pesquisador pode
(ac menos no inicio) criar mais um desses fatos novos, A simples presenga de um de nds na
4rea faz com que sejam perceptiveis as nossas diferengas: os olhos nfio escondem o nosso
comportamento, posturas ¢ jeito de ser. Fiz a opglo de estar nas duas correntes: uma, a da
pesquisa e, a outra, a da prestagio de servigo; uma, com o othar antropologico’ e a outra,

como educador matematico.

Com efeito, nesia etapa do trabatho, é importante colocar o que entedemos por

matematica. Freire (1997) muito bem explicita os pressupostos de nossa concepgio:

64

ndo posso de maneira alguma, nas minhas relagdes politicas-
pedagdgicas com os grupos populares, desconsiderar seu saber de
experiéncia feito. Sua explicagio do mundo de que faz parte a compreensio
de sua presenca no smndo. E isso tudo vem explicitado ou sugerido ou
escondido no gue chamo ‘leitura do mamdo’ que preceds sempre a ‘leitura

da palavra’.”

De fato, na vida de todo ser humano, hé a necessidade de saber classificar o que é
comestivel e 0 que niio ¢ comestivel, o que facilita ¢ o que dificulta o sen viver, o que ¢ de
bom tamanho ¢ o que ndo é de bom tamanho para uma atividade prética (como, por exemplo,
uma vasilha para carregar dgua), 0 que € mais escuro e o que € mais claro, 0 que € uma ave €
o que ¢ um peixe, além de perceber através do olhar, do tocar, do sentir as diferencas da

forma gue estiio no seu viver diario.

Além disso, cada grupo étnico™ ou grupo social, nas miudezas didrias de seu viver,

tenta interpretar, compreender, explicar o que se passa a0 seu redor.

1 O olhar que vai observar sem desenvolver o trabalho educacionel formal.

12 Barth (1976) define grupo étnico como um lermo usado geralmente na literatura antropoldgica pars designar vins
comunidade que: a) em grande medida se autoperpetua biologicamente; b) compartitha valores fundamentais realizados
com umdade manifesta em formas culturais; ) integra W campo de comunicagiio ¢ interaglio e d) conta com uns
membros que se identificam a si mesmos e s#o identificados por ontros € se constituem uma categoria distingulvel de
ouirss categorias de mesma ordem.
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Para que tudo isto nfo se perca, o ser humano necessita usar uma arte ou uma técnica
de explicar todo o observavel para o seu grupo social, cultural e histérico, usando uma

expressio de transmissdo do conhecimento acumulado e adquirido no seu viver cotidiano.

Portanto, esta
capacidade que o ser
humano tem de obser-
var, relacionar, classi-
ficar, nomear, diferen-~
ciar, transmitir, explicar,
compreender, interpre-
tar, contar, selecionar,
entre outros, no meio

social, historico e cul-

tural que the &€ proprio,
Figura 2 - A arie de fazer polvilho, nés chamamos de co-
nhecimento matematico. E este conhecimento matematico € produzide no meio onde

nascemos e vivemos, e, no interagir deste viver, construindo as relaces do observado.

Para caracterizar melhor como este conhecimento matematico € produzido dentro do
meio socio-histdrico-politico-cultural de cada grupo étnico ou de cada grupo social, nbs
denominamos etnomatematica como “conhecimento matematico produzido em cada um

destes grupos étnicos ou grupos sociais ™.

(} educador matematico serd aquele que, diante da realidade de cada individuo, sabera
respeitar este conhecimento adquinido e acumulado, tentando, através de um didlogo, criar
maneiras de entender todo o conhecimento matematico do grupo social onde este educador
matematico desenvolve sua pratica pedagdgica. Ac mesmo tempo, as pessoas pertencentes
ac grupo social onde este educador matemético se encontra, estarfio tentando entendé-lo. E,
neste didlogo, havera uma aprendizagem de duas diregdes, isto é, tanto ¢ aprendiz como o

educador estardo aprendendo um com o outro.

Todavia, nfio existe somente uma forma de entender etnomatematica e o papel do

educador matematico. Nio faz parte deste trabalho discutir as diferentes correntes da
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etnomatematica. Para os interessados, a leitura de Knijnik (1995) ¢ Neelman (1993)

apresentam textos que abordam as diferentes correntes da etnomatematica.

Neste todo descrito ¢ registrado, justifico minha percepciio de que a etnomatemética
surgiu deniro de um espago escolar e tebrico para o contexto socio-cultural por
professores/pesquisadores que estavam ocupados com a educago formal e pré- ocupados

com o que acontece com a educaglo informal.

Vejo também que a einomatematica abre campos de pesquisa para estudo da
educagiio informal, isto é, da educaglio que ocorre no cotidiano das pessoas, mesmo entre

aquelas que nunca tiveram a oportunidade de estarem em uma escola..

Do meu ponto de vista, é de consenso quase undnime (pelo menos parece tanto s&-
lo na academia como no pensamento dagueles que estudam etnomatemdatica) que as pessoas

desenvolvam suas potencialidades no contato diario e que este contato didrio ¢ dinimico e
desafiador.

Nio cabe ao educador levar textos com problemas pré-fabricados, prontos, para 0s
povos indigenas que pesquisa, e as vezes ensina, mas cabe-lhe compreendé-los no diglogo e,
nesta compreensiio, ver as etapas que possam ajudé-los para gue a vida seja menos pesada ¢
arida, isto é, que os choques culturais provenientes de um contato ndo sejam tdo brutais e
assimétricos.

Nesta visio, a etnomatematica ocupa espago dentro da educaglio matematica, que é
totalmente formal, e um espago além dessas fronteiras formais, pois ter que se envolver com
outras éreas que fazem parte do conhecimento do todo do ser humano: psicologia, religifo,

historia, antropologia, arte, ciéncias socias ...
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2. A AREA DO XINGU

O Parque Naciopal do Xingu € uma érea de 30000 quildmetros quadrados,
demarcacio homologada no Didrio Oficial da Unifio no dia 26/01/91, localizada no Estade de
Mato Grosso. (CEDI, 1996). Estive presente nesta area 5 vezes. (O quadro abaixo representa

sinteticamente o meu contato com os grupos indigenas:

Postos indigenas Pavuru e Diauarom abril-maio/95 : 10 dias
Posto indigena Diavarurm novembro/95: § dias
Aldelas Kuikuro, Matipu, Nahuqua, Kamatura | fevereiro/96: 28 dias
Aldetas Kuikuro e Kamayura julho/96: 15 dias
Postos indigenas Pavuru e Diavarum novembro/96: 15 dias

O Parque Naciona! do Xingu estd subdividido em trés setores: Alto Xingu, Médio
Xingu e Baixo Xingu e estas denominagBes diferem das geograficas, uma vez que baixo € o
local mais afastado de sua nascente e, ao olhar 0 mapa geografico, a nascente esta na parte de

baixo.

E na regifio do Alto Xingu que desenvolvo o meu trabalho. A érea desta regifio é de
aproximadamente 20.000 quilémetros quadrados e comega no sul pelo no Koluene € vai até a

confluéneia do rio Ronuro e o Batovi, € a partir dai o rio passa a ser denominado de Xingu.

Figurs 3 - América do Sul, Higura 4 - Farque Nacionst do Xingu.
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Em toda a extensio do Parque Nacional do Xingu, segundo Grupioni (1995) e

CEDI (1996) vivem povos indigenas de 17 nacionalidades diferentes:

Kuikaru 323 Karib
Kamayura 279 Tupi
Ikpeng ou Txikdo | 184 Karib
Waura 187 Aruak
Matipt 62 Karib
Nafuqué ou 64 Karib
Mahurkwé

Kalapéio 249 Karib
Mehinaku 121 Aruak
Aweti 80 Tupi
Kayabi 655 Tupi
Kren-akarbre ou 160 Ié
Panara

Txukahamée ou 4000 (no Jé
Mentukiire Brasil)

Tromai 78 isolada
Yawalapiti 140 Aruak
Yuruna 132 Tupi
Tapayuna 58 Jé
Suya 186 Jé

No Alto Xingu, nesta regifio himitada geograficamente, ¢ etndlogo Mever (1899)

descreve como a maior parte dos indigenas apresentam uma magnifica constituiciio hercilea e
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que uma certa aristocracia se fazia sentir na tribo, pela exterioridade de algumas figuras de

tragos mais nobres.

Na verdade, em seu fexto, este etndlogo Meyer desconhece os Caiapd
(Txucaramde), porém cita outros povos como Akuku, Auwauwiti-Akubus ja extintos, fato
registrado que mostra a situagio de exterminio de povos indigenas ¢, consequentemente, de

valores culturais que possivelmente nunca conheceremos.

Estes povos indigenas
s&o alegres, hospitaleiros, brinca-

thdes e confiantes. Eles sdo alti-

vos, fortes.

Figura 5, 6 ¢ 7 - Homens Kupikuro enfeitados,
Figura 6

Esta € uma regidio rica de linguas e costumes, e dada a
impossibilidade de aprender fodas ou mesmo uma, em pouco
ternpo, ansiava para que o informante falasse portugués, para
facilitar o dialogo. Muitas vezes, porém, foi necessario levar
comige um tradutor que, na maioria das vezes, filtrava as
informagBes nas tradugdes, fato que dificulta o levantamento

de dados. Outros momentos eram de verdadeira motivagio

para a tradugio tornando-a uma traducdo coletiva.

Figura 7
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Lembra-nos Gnerre (1983):

“A fungdio central de todas as linguagens especiais é social: elas tém um real
valor comunicativo mas excluem da comunicagfio as pessoas da comunidade
lingiiistica externa ac grupo que usa a linguagem gspecial e, por outro lado,
tém a funcdo de reafirmar a identidade dos integrantes do grupo reduzido

que tem acesso & linguagem especial.”

A maioria das vezes, a exclusfio da comunicagfo das pessoas da comunidade
lingiiistica externa se faz necesséria, como forma de resisténcia cultural. Por causa disso,
muitas vezes, os tradutores filiraram a comunicagio do informante. Mesmo se eu entendesse

a lingua, haveria barreiras na compreensdo total dos significados da cultura estudada.

Quanto a esta tradugfo coletiva ¢ momento muito rico, porque devido ao pouco
dominio da lingua portuguesa, um grupo de jovens ¢ adolescentes, juntamente com alguns
mais velhos, tentavam procurar palavras para ajudar-me na compreensio do que me era dito

ou nas tradugdes que havia feito na lingua deles.
A coleta de dados se d4 em dois ambientes:

a) durante os cursos administrados nos postos indigenas Diavarum ¢ Pavury,
conversando com os alunos-professores e registrando em cadernos de campo de
brochura, de 50 paginas cada um, ¢ em fitas cassetes. Também utilizel o auxilio
da primeira “cartilha” - Anexo XVI - elaborada e executada apds a primeira ida a
drea. Ela serviu para a avalisgio durante o curso seguinte no posto indigena ¢
para a elaboragho de uma segunda “cartilha™ - Anexo XVIL

b) durante a minha estada nas aldeias para a pesquisa de Campo e “supervisio” do
trabalho pedagogico, desenvolvido na area dos Kuikuro.

Entretanto, em todos os momentos desta pesquisa, utilizei o registro no cademnc de
campo, fotos e, as vezes, gravagdes. Muitas vezes, porém, pude perceber que a utilizagio da
maquina fotografica alterava posigdes das pessoas, formas e jeitos de apresentagic, além de
muitas vezes “criar situagbes de embarago” por causa do mitolégico presente. O gravador
também é um instrumento inibidor. Este foi um dos motivos para ndo usar filmadora. A
maioria dos nomes dos informantes que consegui registrar estd grafado de acordo com a

escrita do informante ou da pessoa que me acompanhava para a traduglo para o portugués.
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Dentro da area descrita, hd uma regifio menor em que se desenvolveu o meu

trabatho. Foi no Alto Xingu, com povos da lingua Karib, e dentre os povos de lingua Karib,

com o povo Kuikuro, que vive na aldeia Kuikuro, chamada LAHATUA @T@MQ,

antes da remogio do local por Orlando Vilas Boas. Lahatua Otomo significa, pata os outros

povos indigenas da regifio alto-xinguana, segundo Franchetto(1986), o pessoal de Lahatua™,

Figura 8 - Aldeia Kuikure.

B Bste povo ndo vive mais na localidade denominada Lahatus mas continuam a denominar-se e a seremn chamados de o
pessoat de Lahatua: “Lahatua (omo”, Por que?

a, O local denominado Lahatua € onde moram os espiritos, onde viveram os snlepassados, onde estd loda a mitologia ¢ ©
misticisme, enfim, a alma do povo. A ligag#io com a terra faz parte da ligagéo desie povo com o3 espiritos.

b, A ligacio com a terra € a ligaclio com a cultura, com as plantas, 8 producdo das tintas, a produgfio do material dos
artesanatos, o caramujo que foi dado por Theus para seus enfeites corporais ¢ dangas ...

. & ligacho com a terra ¢ a ligag@io com a sobrevivéneia,

Trazer o nome ¢ {pelo menos parcialmente} trazer a vida da comunidade.



3. O PESSOAL DE LAHATUA E A EDUCACAO DESTE POVO

“Dificil na cidade um falar com outro. Ora, iadio quando se encontra ¢

uma festa, muita conversa, muita alegria, pouca pressa.”

“0) gue precisamos abolir é o termo: indio brasilewo. E uma
expressio colonialista, pois passamos a considerar o mdigena como
um brasileiro, igual aos demais. Eles sfio cidaddos especiais, tendo
sua prépria nagdio, sua lingua e culturas especificas. Hoje no Brasil
ha em torno de 200 nagdes indigenas, falando cerca de 200 linguas
diferentes. Isto é muito importante sabermos, pois sempre se falou

que no Brasil existe apenas uma lingua - 2 portuguesa.”

O primeiro contato do médico-antropélogo alemio Steinen {1940} com 08 povos

indigenas se deu no dia 10/09/1887. O proprio Steinen escreve:

“ .. parecia gue éramos nds que entrivamos numa zona de maior culiura,
embora o nobre bargueiro usasse somente uma corda em tormo da cintura, e
smbora ele trouxesse consigo, dentro da canca, apenas wuml arco COm as
respectivas flechas, bem trabalhadas e enfeitadas com penas, a0 lado de
uma cabaga cheia de mel. Havia contudo um visivel contraste entre aguela
figura elegante e asseada gue vinha deslizando a0 nosso encontro, € nos
emissarios da civilizagho, esfarrapados 20 lado da cortica encharcada e
podre, que mos servia de embarcagdo. Assim mesmo, © recém-chegado
mostrava visivelmente pela expressio de seu rosto, gue ele também nos
admirava.”

Este antropélogo tentou fazer a experiéncia de dar-thes aulas, e ao ensinar-lhes
sobre animais, origem das roupas de 18 que ele tinha, relata-nos que eles eram alunos atentos
que, em pouco tempo, dominavam integralmente ¢ exercitavam diligentemente a matéria

ensinada. Steinen também afirma que era exiremamente ocuriosa a rapidez com que

% Vmury, {ndio Borord de 70 anos (apud Paula,1987).
'3 Taider Batista da Silva - tndio da nagio Krenak (1594).
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classificavam as coisas que Ihes eram desconhecidas, entre aquelas que conheciam, dando-

thes também, e sem complemento restritivo, a denominagio corrente.

Com relagiio a esta citagfo, ele exemplifica registrando que chamaram tesoura de

“dente de piranha”, espelho chamaram de “agua”, para relogio chamaram “kina”, etc ...

Tistes mesmos dados pude concluir com minha presenga na aldeia. 530 muito
alegres, tém muita sede de aprender para um bom relacionamento € aprendem facilmente
aquilo que lhes ¢ ensinado. £ um pove que sabe aprender através de comparagles, ligando
fatos e realidades entre as diferengas culturais.

O pavo do Alte Xingu foi descrito como pove da regido do “uluri”’®, quase sendo
colocados como uma Gnica cultura por causa do contato continuo entre os povos desta
regido. Porém, prefiro olhé-los como Verani(1990) e outras pessoas que tambeém enfatizam,
como os proprios indios, a existéncia de diferencas como marcadoras de uma identidade

propria.

A vida dos Kui-
kure tem suas caracie-

risticas proprias e o ciclo

estacional de estagdes
secas e chuvosas tem pro-
fundos efeitos na vida dos
indios, especialmente no
que se refere a subsis-
téncia € ao calendario

cerimonial. Nos meses de

dezembro a janewro hé

Figora 9 ~ Constraciio Kuikuro.

muita falta de alimento,
pois o5 rios estio cheios € nfio é época em que a mandioca brava estd madura para a retirada
de polvitho. Nesta época, o calendario das festas € mais resttito & convivéncia intratribal,

enquanto nos meses da coleta de ovos de tracajé’ ', da produgiio de polvilho, das secas que

'8 Uluri: ornamento Seminino.
Vo - o L R .

Tracaja: espéeie de tartaruga do rie. Esta & & denotminag@o popular desta espécie biolbgica, nesta reglio do Parque
Nacional do ¥ingu.
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produzem maior quantidade de peixes ... que se d4 de maio a novembro, ¢ que as festas sdo

de caracteristicas mais intertribais.

As suas “casas” s#o de forma “aparentemente eliptica”, pois tém na base duas semi-
circunferéncias nos lados e entre elas um retdngulo. O raio desta circunferéncia tem ligagio
direta com o dono da casa. O dono da casa fixa o esteio mais alto e retira da ponta de cima a
medida que vai do indicador até o osso central do peito. A parte que resta até o solo serad a

medida do raio.

Figura 10 - Medida da casa. Figara 11 - Construcfie da casa.

Na parte da semi-
circunferéneia, o formato tridi-
mensional € um quarto da esfe-
ra, enguanto o formato central
¢ um semi-cilindro tendo apro-
ximadamente 200 metros gua-

drados toda a construgio.

Figura 12 - Casa da paciio Kuikuro.
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Além disso, conforme verificado por Verani {1990) a unidade econdmica e social
minima ¢ a “‘casa” onde habita um grupo familiar extenso (“otomo”, em Kuikuro) formado

por parentes consangiiineos e afins reumdos em torno de um homem adulto, o dono da casa.

WNio possuem ¢ hibito de ingerir bebidas alcodlicas nem de fumar. Os fumantes sio
os pajés. Niio comem camne de caga de animal a nfo ser a de macaco. Alimentam-se de

mandicca, milho, peixes, aves ¢ de frutas nativas.

Quando ficam vidvos, guardam o luto em siléncio dentro da casa, tomando ©
mimmo de sol {(somente para as necessidades fisiologicas), falam aos sussurros dentro de casa
e nfio cortam o cabelo por um periodo de até um ano. Se for ano que tem Quarup™ a data

timite do huto € esta festa.

As pessoas jamais pronunciam o nome do cunhado. Vivem juntos chamando pelo
nOme, mas 20 acontecer o casamento, jamais pronunciardo o nome e alegam que nfo o fazem
por causa do desrespeito que € pronunciar o nome do cunhado. Para o elemento externo a

esta cultura € dificil saber de qual cunbado estdo falando, mas eles entendem muito bem.

Os homens cuidam da derrubada do mato, da capina da terra ¢ do plantic da
mandioca e cabe ds mulheres a cotheita, o transporte até a aldeia e a confecglo da
alimentagio. O processo de plantio de mandioca ¢ feito com as manivas em pé e em

guantidade de 5 a 7 por bergo (ou cova).

Para o periodo chuvoso, quando alimentagio é mais dificil, os Kuikuro aprenderam
armazenar o polvilho. Esse polvitho armazenado servird para a alimentacio. Da dgua que fica
sobre o polvitho fazem uma sopa saborosa que se chama kuigiku e para isto é necessério
saber cozé-la corretamente pois, por pertencer a uma qualidade de mandioca brava, a nfio
confecolic correta pode levar a paralisia cerebral Para tal atividade, exige-se uma

especialidade: a de saber gquando o veneno acabou.

¥ Quarup: festa dedicada aos espiritos & muito importante no Alte Xingu,

liXal
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E um povo economi-
camente auto-suficiente, e, para que
esta subsisténela se dé equilibra-
damente, pude observar que
trabalham na subsisiéneia no periodo
da manh3, até mais ou menos meio
dia, e 4 tarde trabalham na confecgio

de artesanatos tipicos de seu povo.

Estes artesanatos sio feitos para o
Figura 13 - Cestaria Kuikuro. uluki™ ou em pequena escala € bem

menos elaborado, para a venda ou troca com os caraibas.

Para que cresgarmn auto-suficientes €
impressionante  verificar que as  criangas
pequenas, de mais ou menos irés anos, se
querem possuir roupas ou calgados, terfio de
cuidar deles. E bastante natural ver criancas
lavando os objetos pessoais. Cada um cuida da
limpeza dos seus pertences e sfo todos os

usuarios que conservam pertences colefivos.

Para que tal auto-suficiéncia se dé, seguem 2

teoria freireana de quem ensina aprende ao
ensinar ¢ quem aprende ensina ao aprender

(Freire, 1997).

Figara 14 - Cestaria Kutkaro,

¥ ¥Thuki: sistema de troca utilizade tanto inter como intra-tribal, em momentos gspecificos.



Desde cede os individuos se
habituam a ver e a desenhar padrbes
convencionais, a produzir artefatos peculiares
a cada tribo, familiarizando-se com essas
imagens que passam a ser a forma de
exprimirem seu modo de ser. Isso nos faz
conchuir que, desde cedo, as criangas nascidas
neste local, enquanto constréem a identidade
socio-historico-cultural, aprendem coorde-
nacdo motora e observam formas, além de

aprenderem a contar as pecas que sdo dos

artesanatos que estiio sendo  usadas,

principalmente quando envolvem trangados.

Figwra 15 - Masearas Kuikuro.

A autora Ribeiro (1989) afirma que :

21

. o artefato & em si um signo de comunicagdo cujas potencialidades sé
devem ser descobertas através de estudos acurados sobre as representagOes
mentais dos grupos que o detém. E ao mesmo tempo uma expresséo do ideal
estético de um grupo indigena, de personalizacio do mdividuo ¢ de

singularizacio éinica.”

A autora mostra-nos, assim, que esta comunicagdo pode ser uma grafia desta etnia.



Verificamos
de se obter um
aldela. O primeiro
observando quando o
fazendo. Desta
dizer que o indio

precisa  fazer o

que ha duas maneiras
conhecimento  nesta
meio € de estar atento
especialista esta
maneirs podemos
aprende vendo e nfo

pagamento” da

aprendizagem.  Este
de Figura 16 - Apa Kayabi.

processc estd dentro
da  afirmacio Freire (1997) que nos
diz que o aprender precedeu o ensinar, ou, em ouiras palavras, ensinar se diluia na

experiéncia realmente fundante de aprender.

Figura 17 ~ Banceo Meinalu, Figura 18 - Baneo Juruna,

A segunda maneira ¢ ser
aluno do especialista e pagar a aula
“particular”. Nem sempre o aluno
quer seguir ag atividades de seu pai,
por isso, s vezes, € necessario
contratar um professor da aldeia que
seja especialista no que o aluno quer

aprender. Nestes servigos, para cujo

aprendizado se pode contratar um

Figura 19 - Artesanatos Kuilure.

% A palavia pagamento é entendida agui como o acordo feito entre o especialista ¢ o aprendiz, em que, apds ¢ processo
de aprendizagem, cabe ao aprendiz a entrega do “valor”estipulado, que pode ser penas de aves, peixes, cagas, colares,
cintos, etc...
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professor particular, estdio incluidos também a adivinhacfo, a cura, o saber cerimonial e o

ensing € a aprendizagem de artesanatos.

Mesmo sendo as especialidades deste povo de grande atragfio, como € o caso dos
colares e dos cintos de caramujos, eles ndo os produzem em grande quantidades para o
comércio, para as trocas da drea, chegando Carneiro (1956-57) a afirmar que existe uma

economia de subsisténecia, em que a producdo de alimentos e bens estd exclusivamente

dedicada ao consumo doméstico.

Figmra 20, 21 ¢ 22 - Colar Kulluro. Figura 21

Figura 22
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A especialidade dos cintos e colares dos caramujos, segundo Ribeiro(1989), “numa
versio simplificada do mito de origem”, foi entregue aos Kuikuro. Nesta regido pode-se
observar que cada povo tem uma especialidade especifica e esta especialidade esta

relacionada com a criaciio. O arco preto ¢ “propriedade “ dos Kamayuras, o machado de

pedra ¢ “propriedade” dos Trumai, os colares e cintos de caramujos ...

Pude verificar também que hé duas maneiras de fazer o artesanato: quando € para o
elemento do proprio grupo ou € um presente para mulher ou esposo, e quando ¢ para

estranhos 4 sua cultura.

No primeiro caso, toda a vida é colocada na confecgiio da pega artesanal, passam-se
horas e horas, elaborando ¢ reelaborando o equilibrio estético da pega. No segundo caso, ela
é feita sem esta preocupagio tfo rigorosa. No primeiro caso, se for presente do marido para
a esposa ela dard seu palpite quanto a organizagfio das pegas que compGern o artefato e se for

presente da esposa para o marido, ele fard o mesmo.

Como educagio politica podemos utilizar os escritos de Dole (1956-57):

“Os Kuikure valorizam demasisdamente aqueles tragos que favorecem a
convivineia pacifica. Uma das normas de mais forga e atuante e sua
cultura é a de nfo perder a pacifneia, A atitude cordial e permanente & uma
exigéncia priméria para os chefes. Alem disso, nfio se reconhecem para um
chefe poderes bastante como para obrigar a um a fazer algo confra a sua

vontade.”

Para este povo, a atitude pacifica, a generosidade, o acolhimento, © trabalho s8o as

principais normas positivas do comportamento.

Para os imiciantes & vida adulta existe um processo de aprendizagem bastante
rigido®’. Os jovens, tanto as mutheres ap6s a primeira menstruagho, quanto os rapazes nos
desejos sexuais da puberdade da adolescéncia, sfio colocados em pequenas salas feitas dentro
da casa onde o recluso recebe instrugfio dos pais € avds, € caso queira, faz um contrato para
aprender outras especialidades com o doutor no assunto. Além disso, recebera instruglio para

vencer alguns tipos de medo, dor, fome, sede, além de ter a oportunidade de receber

 Verificado por mim spenas até os limites permitidos.
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instrucdes orais de historia, mitologia, astronomia, esporte, religido. Um ensing

verdadeiramente interdisciplinar, dentro de nossa compreensio do conhecimento!

Os jovens masculinos serfio os lutadores de huka-huka, uma espécie de esporte que

desenvolve o fisico e relembra a época em que eram guerreiros. Segundo Carneiro (1977}

“A escatologia Kuikuro
contemmpla o lutador, “aquele que
tomeun remédio’, com um desting
especial. Com efeito, as almas
dos mortos, apds percorrerem
wm camuipho com  algumas
peripécias, terminam chegando a
aldeia no céu onde viverio uma

vida sem preccupacbes, cagando

passaros e fazendo festas.™

Figura 23 - Huoka huka.

Quanto 4 aprendizagem da lingua, eles geralmente seguem um padrdo descrito por

Ribeiro (1979):

“Ag criangas aprendem primeiro a lingua da mée, depois a do pai, se for de
outra ‘nacionalidade’, depois a da aldeia em que crescem, ¢ por Ultimo, ©
portuguds. S6 1sso ja exige um esforgo intelectual enorme a que parecem

adaptar-se perfeitamente bem”.































































































































































































































































































































































































































































































































































