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Indolele Seu Cauiza

;ndo]eié ele e de sangug real
Minha mae e filha

Eu sou neta da Jurema
Indolele Seu Cauiza

Indolele Cauizau

Fy sou Yacira da Jurema, Jurema

(Euciides/Caboc1a Yacira)

+) .

?ara YACYRA, que em vida teve nome de cabocia,
morreu sem saber que isto ajudaria na profissiona]izg

czo de sua filha.
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EXPLICACAD PREVIA

Neste trabatho adotamos as seguintes convencﬁes:

0s nomes dos espiritos sio escrites com letra inicial mai
uscula, e sao grifados;

0s nomes das pessoas quando ‘possuidas por espiritos, sao
escritos da sequinte forma: inicialmente o nome da pessoa
em letra mailscula, separado por um trago obliquo do nome
do espirito em maiuscula, e grifado. Ex.: Bené / Mariana.
Esta convengao se refere ao espirito Mariana na “cabega"
do médium Bené; e ela foi adotada pelo fato de que, qual-
gquer um espirito pode se incorporar em mais de uma pessoa.
A convencio permitira assim, a facil identificacao tanto
do medium, quanto do esp?rito que © mesmo apresenta,

Este ponto & muito importante pela razao de que neste tra
balho se enfatiza a criatividade das pessoas em relagao '
ao sistema religioso. '

0s nomes das pessoas sao ficticios;

¢

Todas as vezes en que aparecer um termo, seguido do sinal
(+), isto significa que o mesmo se encontra definido no '

Glossario.

As citacOes de textos em ingles, aqui apresentadas em por
tugues, sao de minha autoria.



I1.

NOTA

Este trabalho surgiu como resultade dos seminarios do

Curso de Mestrade em Antropologia Social, que freqllentei na Uni

versidade Estadual de Campinas, durante os anos de 1972 e 1973.

Devo dizer, no entanto, que minha motivagao pelo assunto surgiu

muitos anos antes (1965), durante as aulas de Etnologia e Etno-

grafia do Brasil, ministradas pelo professor Napcleao Figueire-
do, na Universidade Federal do Para. A partir daguela ocasiao
foi que, de uma certa forma, comecei a coleta de meus dados e &
anslise do material pesquisado. Assim foi que pude pubiicar
dois trabalhos (1) que, muito embora tivessen tido uma aborda-
gem inversa da que agora facgo, foram o ponto de partida deste
estudo; foi em funcao deles que pude recolocar 0s problemas que
procuro responder a seguir. ' |
Quero agradecer a Universidade Federal do Para , que

me concedeu o afastamento e bolsa de estudo para que eu pudesse
rea11zar naqueles dois anos, o trabaiho de campo sem encargos '
didaticos. |

_ Agradeco a todos 05 meus colegas e professores do Con
junto-de Antropolog1a da UNICAMP, que durante 0s sem1nar1os fi-

zeram criticas e observagoes a0 meu traba}ho Em particular ,

agradego as co]egas g amigas Ana- Maria Canesqui e Maria Suely

Kofes de Almeida, pela boa vontade gque tiveram em ler e discu -

tir comigo alguns cap1tu1os do referido trabalho.

Meus sinceros agradecimentos tambem as seguintes pes-
50asS: ' '

- Walter Bande1ra, que me ajudou a fazer a descrigao etnografi-
ca dos passos da danga dos mediuns;

- Elsa Vergolino de La-Rocque e Celso Jackson Costa, gque muito
me auxiliaram na transcr1gao e tabulagao do mater1a1 de cam-
po; '

- Maria Helena de Amorim Folha, (UFPa.) pela execugao grafica
que ilustra o trabalho; -

- Tereza Lobato, {Biblioteca Central-UFPa. ) pela rev1sa0 biblio
grafica;

- Prof. Everapdo Duarte Nunes (UNICAMP), pelas sugestoes biblig

graficas.

(1) F1gue1red0, e Vergolino e Silva (1966) e Vergolino e Silva
(1971). HNesses ensaios procurava-se encontrar as origens
dos cultos fitolatricos ainda encontrados nos terreirgs (+)
de Belem, assim como uma visualizagao ampla_da procedenc1a
dos escravos africanos introduzidos na Amazonia.
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Pesejo particularmente agradecer a todas as casas de
_culto que freqlientei e 3 Federacdo Espirita Umbandista e dos
" Cultos Afro-Brasileiros do Para na pessca de Antonio Gomes da
Cruz, pela atengao que me dispensaram. Quero'que este traba -~
lho seja minha homenagem a Federagao, no seu 100 Aniversirio
de fundacao. ' '

Finalmente, quero fazer dois'agradecimehtos éspe -
ciais. 0 primeiro a Arthur Napoleao Figueiredo , meu primeiro
professor de Antropologia, em cujas aulas eu fui motivada para
estudar o assunto que escolthi. A ele eu devo a}ém do desper -
tar de minha vocacao, minha formagao basica, minha profissiona
lizagao, como também um apoio constante em toda a minha carrei
ra. 0 segundo, a Peter Henry Fry, orientador e amigo, que a-
creditando em mim, investiu em minha pessoa, € se dispdos a me
ajudar na reorganizagao dos dados e a me reconduzir na pesqui-
sa, tornando concreto este estudo. Considero, portanto, que
este trabalho & tanto.deles quanto meu.



INTRODUCKO,

Defino esta dissertacdo como um exercicio analitico,
pela forma com que tratei o material de campo. Penso que a de
finic3o ficard bem clara a proporgao que for sendo feita a lei
tura do que se segue, bem como da propria dissertacao.

0 trabalho fala de uma experiencia religiosa popular
e nio catdplica - o "“Batuque"™ (1) - em uma cidade turisticamen-
te definida como catSlica; onde, por ocasiac do “Cirio de Naza
ra" (2), milhares de fiéis vao as ruas numa demonstracido publi
ca das classes unidas pela fe (Roteiro Turistico da Prefeitura
Municipal de Beldm, 1971). O foco de analise & a FEDERAQEO ES
PTRITA UMBANDISTA E DOS CULTOS AFRO-BRASILEIROS.DO PARR, e so-
bre isso pode-se perguntar: por que a FEDERACAC UMBANDISTA 7

Respondendo, eu diria: - em primeiro Tugar por uma
questao prEtica de estudar e n3o conhecido. Por exemple , no
Anyario Estatistico do Brasil, ano de 1972, n3o se encontra ne
nhum registro da existencia do culto “Umbanda® no Estado do Pa
ra. A decima sexta monogréfia da série - EstatYstica do Culto
Espirita - Ramo Umbandista, igualmente nao traz nenhum regis -
tro sobre o culto. Os dados da citada menografia referem - se
ao ano de 1969, e o critério para se comprovar a existencia de

—

um determinado culto em um determinado estado, € relativo 2
presenca de templos 6rganizados e registrados em Cartorics de
Registro Civil de Pessoas Juridicas por Estado da Federacao

Quanto ao seu proprio critério a citada Estatistica traz  uma
ressalva nos seguintes termos:- "... as convencgoes indicam: o
traco {(-) a inexistencia do fenomeno e os tres pontos U
desconhecimento do dado, ngo impTicando todavia, a afirmativa
de gque existiu a ocorrencia. "Mas, sobre o Estado do Para te-
mos o registro:- "... no Estado do Pari nio existe templo espi

(1) Neste trabalho, chamo ao Batuque "religido n3o Estado”,sen
€tdo em que ela se diferencia do Catolicismo, por ser "es-
sencialmente uma instituigao popular nao hierarquizada"
(Fry & Howe, 1975: 75-9) e portanto organizada de * baixo

_para cima" e nao de " cima para baixo ".

(2) HMaior acontecimento religioso da capital paraense, realtiza
do no 29 domingo de Outubro de cada ano. 0 acompanhamento
da procissas do Cirio, e feito por autoridades civis, mili
tares e religiosas (Governador, Prefeito, Comandantes Mili
tares, Arcebispo etc.) e uma imensa € heterogenea massa S0
cial humana - ©os "romeiros" - procedentes sobretudo das ¢l
dades do interior, & maioria vindo para pagar promessas
por gragas alcangadas.



rita-Ramo Umbandista". Desse modo, apezar das ressalvas, um
consulente da monografia pode aferir a inexistencia do fendmg
no no Estado em questao. | |

0 Recenscamento ano 1970, do Censo Demografico Ge -
ral do Estado do Parda faz constar que das 633,374 pessoas ca-

dastradas, uma parte se declarou como "catolicos romanos e e-
vangelicos", outra se declarou como sendo "sem religiae", en-
gquanto que uma terceira parte simplesmente nio declinou a re-
ligiao que professava. Por outro tado, o mesmo Censo regis -
tra, entre as pessoas cadastradas, a existencia de "espiritas"”
e "outras religives" (sic) sem, no entanto, expiicitar as re-
feridas categorias. Isto significa dizer gue, em se tratando
do assunto ~ Umbanda no Estado do Para - nao contamos com da-
dos oficiais que retratem uma realidade precisa.

0 fenomeno no entanto existe em Belem, e sua rele -
vancia & comprovada pelas evidencias indiretas como sejam: as
noticias depreciativas das colunas religiosas e policiais da
Imprensa escrita e falada; pelo numero de casas especializa -
das na venda de artigos de tUmbanda, que aumenta a cada dia na
cidade; pela posicao de uma ala conservadora da Igreja (pa -
dres Barnab1tas) que diante da expansao do culto para as pre-
Jazias do interior do Estado, adotam uma posigao de protesto,
lancando “catecismos de alerta ao grande piblico(3).

As evidencias diretas nos as encontramos na consta~
tagao de uma FEDERAQﬁO, que tem sido.divulgada na cidade, a -
través da propria Imprensa falada e escrita.

Mas, a principal razio que me leva a considerar a
FEDERACEO UMBANDISTA como objeto de estudo, & a sua existen -
cia em relacao a um quadro de refaerencia tedrico antropologi-
co. Em termos numericos e comparat1vamente falando, eu diria

gque nao existem, para O Norte, estudos de cultos de possessao.
Consegquentemente, 0 fenomenc em Belam foi sempre tratado de-
baixo das generalizagOes apressadas de trebalhos tais como fo
ram os trabalhos de Ramos {1951), Bastide (1971) ou Carneiro-
(1959). £ em toda a literatura espec1a112ada apenas uma nota
vel excessao deve ser feita. Refiro-me ao trabaltho dos Leacg
cks (1972), que realizaram um estudo minucioso sobre o Batu -
que de Belem, pesquisando no campo durante sete meses, {perio
do 1962 - 1963}, portanto um ano antes da Federagao existir -
{(ela foi fundada em 1964). Mesmo assim, voltando ao campo a-
pos dois anos {1965}, os Leacocks fizeram um registro sobre a

{35} Caso do opuscuio - A STGENERANTE RELIGIAO DA UMBANDA - de
auytoria do Pe.Miguel Giambelle (vide Cap.l; na parte A
cidade ve os terreiros ").




3.

mesma: “quando nos visitamos a cidade em 1965, a Federagao era
mais uma sociedade de ajuda mitua do gue um COrpo eclesiastico’
(...). 0s fundadores da Federagao pafeciam ter a intencao  de
que a organizacao fizesse alguma'tentativa para reduzir as dis-
sengoes dentro do Batuque. Criara-se um Conselho Ritual, compos
to de varios lideres proeminentes e mediuns independentes, cujo
encargo era o de resolver conflitos e produzir alguma padroniza
céo noe ritual...”

‘ E sobre ela predisseram: "Durante o tempo em que esti
vemos em Belém, em 1965 o Conselho estava considerando um caso
de possessae simultanea, mas, com a pouca disposigao com que .0

Conselho fazia seu trabalho nEo era de se prever bons resulta -
dos (o grifo & meu) para a resolucdo de conflitos similares no

1

futuro. Cogitava¥se tambem em dar testes rituais aos lideres
antes de dar-thes Jicengas de funcionamento; was nenhum teste !
tinha sido dado at? entzo, e, em vista da amarga discordancia /
cobre detalhes do ritual, parece pouco provavel que acontecesse
algum daqueles". (Leacocks, 1972:245.6) _

0 prognostico dos lLeacocks era decorrencia de suas ob
servacoes a respeito da grande_competigﬁo e conflito (por renda
e pretfgio) intra e interrterreiroé; embora, eles mesmos admi -
tissem a concomitante existencia de uma camaradagem e solidarie
dade entre os membros do culto. Tal simultaneidade foi inter -
pretada por eles em termos de " ambivalencia dos relacionamen -
tos interpessoais” nos seguintes termos: .
"Madiuns estimam-se uns ags outros, ou peld menos alguns o fa -
zem, mesmo se eles competem por prestigio. Frequentemente o0s me
diuns sao dedicados ao seu “pai, mas ao mesmo tempo eles se
queixam de sua falta de interesse pelos "filhos" e temem sua ex
plaoragao. Alguns "pais" honestamente guerem ajudar seus sequi-

dores atingirem sucesso com 0 sobrenatural, mas o "pai® fica nu
ma posigao sumamente dificil, tentando controlar seus seguido -
res, frequentemente rebeldes, sem contar com sancgoes reais a
sua disposigdo, e sua frustacao inevitavelmente da vazao de vez
em quando" (ldem, 1972:249).

Em se tratando da homogeneidade, 0s Leacocks aceitam
as colocacoes de Ribeire (1952:118}), de tal modo que suas posi-
cbes igualmente concordam com Bastide que citando Ribeiro diz:
"René Ribeiro que €&, a0 Qque eu saiba, o unico africanista brasi
leiro a assinalar o fato e que 0 observa, depois de uma analise
das sancoes e dos controles exercidos pelas seitas sobre seus '
membros, escreve a respeito:

“A competicao e a riv§1idade, sobre serem forgas de -



sintegradoras e fontes de atrito entre os membros do culto,sao
também elementos de integragaoc por incentivarem'sua maior par-
ticipagao, determinarem a opgao por conduta mais regular com o
objetivo de acesso a posicobes na escala hierarquica, ¢ a busca
de influencia e prestigio no grupo (...) Por outro lado, com-
petigao e r1va11dade que existem entre oS varios grupos de cul
to, como entre 0os individuos, mantem alerta sacerdotes e fieis
sobre as possiveis infragoes 3s normas sancionadas e aceitas '
tradicionalmente e prontos a censurar a casd menos ortodoxa ou
o membro mais irregular”

Fssas lutas e essas rivalidades sempre se verificam’
em relaczo as normas africanas e a2 estrutura do candomble. Por
isso mesmo, dao vida a esse grupo em vezZ de destrui-lo, impe -~
dem-no de se esclerosar, permitem © funcionamento harmonico de
suyas partes integrantes" (Bastide, 1971: 327).

Nio h3 divida de que a competigao, de uma certa for-
ma, provoca - homogeneidade e integra um grupo. Gluckman (1963)
por exemplo, mostrou como as nrofocas” e "escandalos", enquan-
to formas de controle social, agiam como um elemento de inte -
gracao. Igualmente aceito que aceitacao e rejeigao caminham '
pari-passu nos re1ac1onamentos dos mediuns conforme mostraram'
os Leacocks. Nao obstante, seguindo suas colocacoes fico sem
saber como age um “pai-de-santo" diante dos confiitos internos
de sua casa de culto, ja que ele nao dispoe de “sancoes reais”
de controle. Pergunto entao: quais seriam as suas sangoes 7.

_ Por outro lado, uma situacao de conflito supde a meu
ver, a existencia de hormas antagonicas ao mesmo tempo que sug
entende o fato de que, enquanto pess0as escolhem se comportar'
em funcao de uma norma x € detrimento de outra y, outras Des =
soas fazem o inverso. Se assim o for, oS trabalhos de Ribeiro
e Bastide, conquanto falem em "conflites”, nao colocam uma Si-
tuacao social em gque © feitor possa observar aonde se articu -
lam esses conflitos, qua1s as normas que foram escolhidas pe -
las pessoas, ou ainda o "porque” de serem aquelas, as pessoas’
envolvidas no conflito. E, na minha opiniao, apesar da otima
percepgao do problema (sobretudo Ribeiro), o0s Autores tomam as
pessoas (quando o fazem), em bases idigssinciaticas, guiados
por suas abordagens particulares.

Em se tratando de conflito, uma excessao de tal idios
sincrasia e o recente trabalho de Yvonne Velho (1973), onde
ela d3 enfase aos individuos, nao tomados como exemplos que Sse
encaixam em sua abordagem, porém considerados como pessoas a-
gindo num determinado momento social., Trata-se do cisma e ex-

%
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tingdo de um terreiro, razio do conflito de dois tipos de autp
ridade - uma carismatica (“pai-de-santo”)} e uma burocratica ~
("presidente”}. A Aytora acompanha o curso dos acontecimentos,
e da obsefvagao dos eventos g que abstrai os modelos que segun
do a mesma, talvez possam explicar outras situagoes com a mes-
ma equivalencia estrutural. _

Seu trabalho, bem como o dos Leacocks particularmen-
te me interessam, pelo fato de que, diante deles, a existencia
da FEDERACKO UMBANDISTA DO PARR se torna um paradoxo. Acompa-
nho a Federacao desde 1965, e vejo que, dez anos apos, ela ain
da existe, apesar dos prognosticos contrarios. Ela possui um
Conselho do Ritual que realiza "testes de selegao" para 05 capn
didatos a "pai-de-santo”; e ela funciona no mesmo clima de com
peticao, conflito & camaradagem de que falaram Ribeiro, Bastide
e os Leacocks. No entanto, seu aspecto mais contraditorio e o
fato dela vir sendo liderada por um'burocrata - seu Tesoureiro.
Este, ac mesmop tempo em que & acusado de "ditador"” pelos wme -
diuns {"pais" e "fithos~de~santo” socios da Federagao) — nunca
perdeu uma eteigao, pois a Federacao até aqui, tem sido gover-
nada apenas por Seus candidatos. Temos assim, a predominancia
de uma autoridade "burocratica” sobre uma autoridade “carisma-
tica" numa Instituigao essencialmente "carismatica”.

0 objetivo deste estudo sera portanto explicar a cop
tinuidade da Federacdo, e assim sendo & um trabalho limitado
Nele, alguns pohtbs deixam de ser tratados tais como: explicar
o crescimento do Batuqde; porque a maior parte de seus adeptos
pertence ag SeXo feminino; porque a maioria dos proselitos e
oriunda de uma- chamada nelasse baixa"; ou ainda, as fungoes °
que a Federagao preenche para Seus s5cios, enquanto sociedade’
beneficente.fambem, eu poderia, trabalhando ao nivel do siste-
ma de crencas do Batuque, ter feito um estudo das representa -
¢Ges do grupo. Todavia, meu interesse &, me deter ao nivel
das relacoes sociais e estudar situagoes de competicao e con -
flito.

Metodologicamente, elu abandonei abordagens estatisti
cas e técnicas de pesquisa como fossem formularios ou questio-
narios, muito embora eu tenha utilizado o segundo como tecnica
complementar (Anexo 6 ¢ 7). Todavia, achei que ambas seriam '
de pouca utiiidade para minha analise, uma vez que eles poUCO
ou nada falariam sobre 0$ processos de interacao amistosos e/
ou conflituosos da Federacao, no qual eu estava interessada .
Assim, optei pelo metodo da “anilise situacional” (Vaﬁ Velsen,
1967:129-49), e como inst%umento'anaTTtico trabalhei & base do
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conceito de rede de relactes sociais (Mitchell et A111,1969) .
Através dequele metodo eu apresentei nio apenas as abstragles'
e inferencias do meu material de campo, como também forneci o
material em si mesmo. Penso que ¢ procedimento colocara o lei
tor em melhor posicao para avaliar minha anilise, nio somente’
nas bases da consistencia do argumento, mas tambem peTa'compaF
racao dos dados etnograficos com as inferencias dele retiradas
(Van Velsen, 1967:140). Para apresentar o material de campo R
escolhi come situac3ae social, um ritual coletivo da Federacgao:
- o Tambor das Flores - , e nesse sentido eu segui Gluckman '
muito de perto. Deliberadamente escolhi aqueles eventos pearti
culares, por achar que eles-ilustravam muito bem, 0s pontos °
que tentava fazer, mas, eu poderia tfer selecionado outros acon
tecimentos, ou citado ocorrencias do dia-a-dia da vida da Fedg
racao. Eu descrevi os evehtos como eu 0s registrei; e, na mi-
nha descricao eu nao levei em cons{deragﬁo o conhecimento pre-
vio que eu tinha da situacao, em relagao @ estrutura da FEDERE
CEO (Gluckman, 1940:2). '

Quanto ao emprego da técnica do "social network™, es
ta foi particuiarmente Gtil em dois momentos do trabalho: ini-
cialmente porgue, trabalhando minha propria vivencia no campo’
3 base daquela tecnica, eu pude delimitar o universo da pesqui
sa {grupo), alem de detectar as normas de comportamento especi
ficas daguele contexto (Epstein, 1969:117-27). Aos membros do
grupo, pedi que registrassem seu diario no periodo de uma semy’
na {Anexo 9). Este material eu utilizei do mesmo modo com que
Epstein utilizou o dizrio de Chanda ao estudar a organizagao '
social urbana de Ndola, isto e, nao apenas como-um material i-
lustrativo, porem, procurando dele retirar regularidades acer-
ca das bases sociologicas do poder dos lideres da Federagao
(Epstein, 1969:77-116}.

Obviamente que, para se entender o significado tanto
dos contactos sociais, quanto da situagao social escolhida, al
guns pontos da historia social da Instituicio e do Batuque ti-
veram que ser colocados. Tais pontos se constituiram nos capi

tulos assim formulados:

Capitulo 1 - trata de um relato de minha introducao e vivencia
no universo da pesquisa, e tem como objetivo introduzivr o lei-
tor no "millieu" social dos terreivos, e ao mesmo tempo, fami-
liarizi-lo com os "pais-de-santo” expoentes da Federagao.

Capitulo II- 2 uma generalizagad a respeito do que seria a car



reira de um “paiwdé-santo" de sucesso. A construgao do mode 1o
baseia-se na analise das historias~de-vida dos "pais-de-santo"
dirigentés da Federacgao.

Cathu]o_III— traca o histdrico da Fedepragao para mostrar o
processo que fez aquela Imstituigao chegar a sua feicao atual:
- um campo de conflitos gque tem de um lado um poder religioso-
("pais-de-santo®), e de outro, um poder burocratico (tesourei-

ro da Federagao).

Capitulo IV¥- compreende a etnografia e analise da situagao so
cial, atraves da qual eu tento mostrar de que forma os confli-
toc manifestos e latentes da Federagao, sao visualizados e re-
soividos por ocasiao do Tambor das Flores..

Conclusoes - nesta, eu procuro discutir o presente trabalho
dentro de uma perspectiva mais ampla do campo da Antropologia.



CAPITULO I

"NHIGRINHAGENS"  (+)

A PESQUISA - VIVENCIA

Meu conhecimento com o campo teve inicio em 1965,quan
do aluna bolsista da Universidade Federal do Para, estagiando '
junto 3 entio Cadeira de Etnologia e Etnografia do Brasil. [In-
troducao e vivencia na pesquisa se fizeram em bases estritamen-
te informais de apresentagao pessoal. Minha intencae, naquele
momento, era tao somente me entrosar no meio que futuramente
pretendia estudar. Tinha a noticia de que iria me deparar com
uma “gente fechada" e que, por conseguinte, seria dificil "ar-
rancar" alguma coisa deles. -Isto era o que diziam as pessoas '
gue conheciam as casas de culto mais de perto. Mais tarde, ja
na fase de trabalho de campo, dei-me conta da importancia .de mi
nha estratégia: apresentada como amiga, preferenciailmenie a uma
definicio de pesquisadora, tornava-se mais facil a obtencao de
dados. De modo que, considero que a ausencia de um rigor cien-
tifico inicial, ter sido invalidada pela autenticidade des da -
dos obtidos, isto &, a autenticidade foi decorrencia de um rela
cionamento informal entre pesquisador e pesquisado.

No campo, a primeira pessca que conheci foi Joao Sou-
za, 0 qual se dizia umbandista. Morava modestamente instala-
do num dos bairros mais periféricos da saida da cidade. Este fa
to era interessante porque eu ne tembrava que ele desempenhara’
no cenadrio politico paraense, o mesmo papel que Gregdrio Fortu-
nato havia desempenhado no cendrio politico nacional: o de "emi
nencia parda" de um governo revolucionario, (1) .

Conhecer Joao primeiro que outra (s) pessoa (s) nao
fora escolha minha: fora decisdo do Professor Titular da Cadei-
ra, que © escolhera pelo fato de existir entre ambos uma amiza-
de de famTlia - amizade essa que vinha desde ha muitas gera -
¢oes. 0 antigo conhecimento, por certo permitiria maior libew-
dade e franqueza durante a conversa. Apos breve apresentagao -
onde fui definida como "aluna® - tive oportunidade de falar e
pude expor minha pretenséo. Joao informou-me da existencia, em
Belam, de uma Federagao Umbandista e percebi que ele nao mostra
va nenhum entusiasmo sobre ela. Conversa terminada, despedimo-

(1) Governg do Interventor General Maga1h§és Barata, implantado
no Para, como decorrencia da Revolucao de 1930.



nos e fomos embora, eu e 0 Professor.

Ainda orientada pelo Titular da Cadeira, decidimos ir
a Federagao. Foi quando comecei a atentar para o papel que ©
Professor desempenharia durante aquela etapa da pesquisa. Visi
tar as casas de culto em sua companhia era sinorimo de transito
livre. Percebi que a importancia de seu papel era advinda dos
simbolos gue seu status social lhe conferia. Além de descender
de “"gente boa", ou seja, familia tradicional, de expressao soci
al e politica (seu pai havia sido prefeito da cidade), ele ti-
nha boa situacao financeira, era Diretor de uma Faculdade, fuma
va bons cigarros, os gquais oferecia aos informantes durante as
visitas que fazTamos. '

Isso fazia com que os informantes o considerassem®gen
te distinta" (educada e de instrucao).

Na Federacao fomos recebidos pelo Tesoureiro, Antonio
Miranda - mais conhecido por Miranda ocu "Mirandinha" -, que ime
diatamente prontificou-se a nos ajudar naquilo que desejavamos.
No contacto mantido na Federacao, percebi que, muito mais que
linhagem, o simbolo eficaz para o bom relacionamento foi a per-
cepcdo que o Tesoureiro tinha sobre o significado do desempenho
das funcoes do "Doutor", gue naguela ocasiao era Professor e
tambem Diretor de uma Faculdade. Todos os simbolos de presti -
gio que por certo o Tesoureiro valorizava, se cristalizavam no
titulo de "Doutor", pois havia sempre uma enfase no uso desse
termo por ocasiao de nossa apresehtagEO aos socios da Federagﬁp.
"Doutor" era um codigo que garantia e definia os antecedentes '
de uma pessoa, e isto ficava nitido i medida que nos entrosava-
mos nas casas de culto. A informacdac social que nos transmitia
mos sobre nos mesmos permitiu, de ai por diante, o estabeleci -
mento de uma troca: “"pais" e "maes-de-santo” nos davam informa-
coes, as quais retribuiamos com nossas visitas, valorizando, as
sim, sua posicaoc e status religioso. Que poderia deduzir a vi-
zinhanca e a clientela, que nada entendia de pesquisas, ao Sa-
ber qUe um “"Doutor” ou "gente da Universidade", marcava hora ,
ou até mesmo aguardava para ser atendide por um daqueles "pais/
maes-de-santo" ?

Em 1967, havendo ingressade no magisterio superior
minha nova condicdo de Professora me levava a realizacaoc de pa-
lestras - entre outras atividades. Foi numa dessas palestras -
{realizada num Clube de Servigo a Comunidade) que conheci Peixo
to, Corretor de Fundos PUblicos, cunhado do Professor, e amigo
Tntimo de Joio Souza. Dizia-se umbandista, mas nao era ¥iliado
2 Federacao e naquela ocasiao nao freqlentava nenhuma casa de
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culto, muito embora ji o tivesse feito ha tempos atrds. Peixo-
to informou-me da existéncia de uma associagzo - Ordem Paraense
da Umbanda Cristi - surgida de uma ala dissidente da Federacao
a quando da estruturacao desta ¢1tima. Havia sido fundada pelo
comerciante Josd Vidigal e pelos funcionarios publices Antonio!
Pimentel e Euciides Santos.

Naquela ocasiao tentei aproximar-me da Ordem mas nao
foi possivel, pois ela era muito fechada, com um regulamento @
semelhanca da Magonaria. Contudo, algum tempo depois, soube '
que havia ocorrido uma fisszo dentro da Ordem: o destigamento '
de Euclides, um dos seus tres fundadores, que decidira montar u
ma casa de culto de cariter particular. Nao me foi passivel a-
proximagac com Euclides. Sua casa era jgualmente fechada, o in
gresso as suas sessbes era feito somente com convites autoriza-
dos e com acompanhamento de "pessoas por dentro"., Peixoto, a -
pesar de ser amigo tanto de Vidiga® quante de Euclides, nao par
ticipava das sessoes de ambos por dizer que havia divergencias
doutrinarias entre eles.

Minha vivencia era entio limitada 3@ Federacao e as ca
sas a ela ltigadas. £Evra tamham assidua freglientadora das suas’
festas, das quais ja fazia parte da Diretoria. Havia me torna-
do amiga do Tesoureiro Mirandinha, e ele representava meu ponto
de contacto permanente com a Federacao pois desde 1965 fazia
parte da Diretoria Executiva da mesma, apesar de svucessivas e-
leigoes. A festa que realizava vinha acontecendo tambem de for
ma ininterrupta desde 1966, e ja estévamos'em 1971. Aquela fes-
ta era uma forma pela qual eu controlava o conjunto das pessoas
da Federagao. Ltraves dela, a cada ano eu afevia o grau de re-
Tacoes entre 0s associados, observando os presenies ou ausentes
T festa. A festa representava também um encontro social.As pes
soas cuidavam de comparecerem bem vestidas. “Caras desapareci-
das“, naquele dia apareciam pela Federacao. Era ocasiao  para
as fofocas serem tpransmitidas ou circuladas. OQu a cada fim de
festa, surgiam outras tantas novas. 0 mais interessante era ob
servar-se o jogo das reltagoes entre as pessoas, fosse ao nivel
da organizacao, ou do ritual. E eu me permito aqui transcrever
trecho do registro etnografico que fiz anteriormente sobre uma
dessas festas:

.‘0Ic.l..alt.cl-lé'.ullt!llt....l.l

Antes da cerimonia ter inTeio, alguém nogs chamou para tomarmos

um cafezinho. Atravessamas 0O salao e, ja no ccrpo da sede, pa-
ramos onde havia indmeros “pais” e "mies-de-santo” que,por nao
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estarem participando do “"toque™ (+), batiam papo. Passamos a
tomar parte na conversa, e esta girava em torno das programa -
coes do terreiro de cada um deles... Voltamos ao salio. O nume
ro de assistentes havia crescido e totado o amb1ente. Nas, cadei
ras de braco, melhores lugares, estavan sentados dois homens:um
gordo, usando calga bfahca e camisa gesporte vermeltha. O ouiro,
branco, baixo e magro...

No outro extremo do sa]ao deram entrada os mediuns...
Reconheci Pai Belmiro, Mae Juliana e 0S “fiihos" de ambos ...
Pai Belmiro comecou a “puxada™ (+)..- anunciou a chamada da "13
nha da mata" (+)... de repente, Seu COVPO oscilou. . Sua fisiono
mia contraiu-se. A respiracao tornou-se ofegdnte. As sanda -
1ias foram jogadas longe... E reconheceram: Caboclo Sete Fle -
xas... Mae Juliana foi 2 primeira 2 cumprimenta~to... as filhas,

com o corpo imovel beijavem 0s pes do caboclo... muitas pessoas
da assisténcia, do Conselho do Ritual foram cumprimenta-io...
Mas nao foi essa a unica posse... baixaram alguns ca-

boclos dos quais apenas se sabia 2 vinda, quando as cabecas e -
ram jogadas para tras...

... um espectador (homem) ficou possuido. Retorcendo-
se todo, entrou no salao. Sua posse nio teve uma agil expres -
sao corporal. No meio da roda contraia-se todo, mais parecendo
uma odalisca em evolugoes.  Por um momento as mediuns vacilaram.
Sentia-se que nao sabiam como agir, qual "aspada" (+)} usar por-
que o "santo” (+) nada falava e a posse "nao conferia®. Talvez
esperassem a atitude da "mie". A "mie" parecia ignorar o fato.
fntao, uma indagagao percorreu a assistencia. A pergunta veio
da ponta do nesso banco, passou por nos, chegou ao Consetho. Na
da. Terminou na preta velha que tocava cheque-cheque. Alguem
lhe perguntou: "Comadre, quem &7 [ ela com voz bem alta: "Ca-
boclo Frescura."” Diante disso, todas as pessoas simplesmente ig
horaram 0 possuido, e O "eanto", como veio, voltou: no anonima-

to.
mas situacdo inversa foi constatada, onde um as -

sistente pareceu ter status maior que o “"pai” dentro do salao...

Chamaran Yansa...

... 0 homem de camisa vermelha estava suando e seu
corpo tremia em rapidas contracoes. Seu pitlso direito estava
atado com um lengo. Parecia querer 5S¢ controlar. Era visivel
que havia uma expectativa dos médiuns para com ele. Esta cres-
ceu com as atengoes da ascistancia. NOs mesmos professores, ja
carregavamos nossos fiashes. De repente, ele ficou de pe, sol

tou um suspiro profundo e finalmente entrou na "gira® (+). Foi
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a posse mais reverenciada gue vi em toda a noite. Do corpo da
sede, acorreram mais pessoas, € as mais graduadas do recinto .
passaram a ser weambonos'{+). 0 Tesoureiro surgiu quase corren
do, ja trazendo uma enorme "toalha" (+) feita de renda branca e
prateada. E recomendava: ".N3o & essa. © esta aquil". Fez-se
de inicio um togque para gabassuera, mas logo percebeu-se que
pela performance do "cavalo" (+) quem estava ali era a "Nova®
Mudou-se o togue. E ela dangou. Yansa pareceu SO esperar Ser
cumprimentada peltos graduados. Logo sumiu para 2 “capela” (+);
de tal forma que eu mesma quando quis cumprimenta-la, ja encon-
trei o "cavale" de volta...

l"-.ltotan.tﬂnt'toﬁtlllblltoootlot

ApOs cinco anos desse tipo de vivencia, eu ja identi-
ficava 0s nomes mais famosos no ambito dos terreiros de Belém .
Mesmo aqueles que n3o pertenciam 3 Federagio, mas que nem  por
jsso deixavam de ser comentados.

rm 1972 eu viajava para Campinas, e mesmo gue por fal
ta de tempo nao houvesse me despedido de meus amigos, @ noticia
circulou na Irmandade, € nOSSOS contactos nao se interromperam,
pois trocavamos cartas freglientemente.

No ano seguinte eu retornava 2 Beigm, desta vez com
um planc de pesquisa a ser desenvolvido cujo objeto era a Fede-
ragio. A coleta de dados necessitava de outras tecnicas, além
das usadas ate entao, tais como entrevistas e/ou observacao. IS
so implicava em que, doravante, ey precisaria que cada informan
te me atendesse debaixo de horario controlado - sobretudo consi
derando que eu dispunha de apenas tyas meses de permanencia em
Bel&m. .Decidi ter um encontro oficial com a clpula da Federa -
cdo, o que fiz por scasido de uma reuniao da Diretoria Executi-
va e Superior conselho do Ritual. Diante dos presidentes, Con-
selheiros e demais membros, fiz um retrospecto de nossa viven -
cia, relatei minhas atividades, expus meus objetivos, sintetiza
dos no seguinte: escrever uma tese, a qual dependeria da ajuda
de todos. A promessa de ajuda foi imediata, e pelo breve dis -
curso proferido pelo Presidente do Conselho do Ritual foi evi -
dente que a promessa era decorrencia da visap gque a cupula da
Federacao tinha de minha pessoa. Como citei antericrmente, mi-
nha posicao de ensino e pesquisa, havia me condicionade 3 publi.
cagao de trabalhos, palestras, aulas ou debates sobre © assunto
atividades que, uma veZ divulgadas pela Imprensa, paulatinamen-
te criaram ou reforgaram para aguelas pessoas, 4 ideia de que
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ey era sua "defensora® aos olhos do grande piublico. Mas existi
am outras razoes que garantiam o exitc na obtengao das informa-
coes. Em primeiro lugar, entrevistas, fotografias e outros re-
cursos mecanicos de pesquisa, significavam para aquelas pessoas
a preparagac de um livro. E havia o dessjo por parte dos inte-
grantes em "sair no Tivro" e tambem "ganhar um livro". Mas "ga-
nhar um livro", hio era simples ato de cortesia ou prova de a -
gradecimento pela ajuda. Acontece que meus primeiros trabalhos
naviam sido escritos, todos eles, dentro da linha tecrica do
neulturalismo® e neles eu tentava identificar sobrevivéncias a=-
fricanas nos terreiros de Belem. Aqueles trabalhos - lidos nao
por todos, mas por alguns membros do Superior Consetho do Ritu-
al da Federagao - fizeram com que eu fosse-vista como "entendi-
da na semepnte africana", expressac usada por um dos Conselhei -
ros no referido dia de nosso encontro. Percebi entao gue ¢ in-
teresse vinha do fato de que “gagnhar um 1ivro" significava para
eles a possibilidade de aprofundarem seus conhecimentos a res -
peite da crenga; evidentemente, isto significava um aumento de
seu cabedal enquanto "pai-de-santo”.

Quanto a tese propriamente dita, esta foi reinterpre-
tada como sendo "missdo” (+), tendo sido tambem definida como
ndemanda® (+), se era considerada minha posigac como a de pes -
spa que se defrontava com adversarios - no caso, outra Universi
dada, outro Estado, e até mesmo outras pessoas. Enfim, um pro-
cesso de competigao, com O unico objetivd, segundo me escrevel
um informante: “levares aos olhos do mundo a verdade sobre nos-

sa sofrida Umbanda".
Novamente no campo, as primeiras constatagoes vieram:

as pessoas em cargos de chefia burocratica ou religiosa da Fede
ragao continuavam as mesmas, praticamente sem nenhum acrescimo’
ou mudanca. O assunto palpitante do momento eram as eleigoes
para os cargos de Presidencia e Vice-Presidéncia da Federagao
a serem realizadas no agosto seguinte. Duas candidaturas langa
das: a de dona Natalina Maia ("Mae Natalia"), senhora na casa
dos seus sessenta anos, temperamento de relacoes publicas, co -
nhecida pela grande “"seara" (+) que possuia; e Frangois Ferrei-
ra, babalorixd "feito" (+) no candoblé da Bahia. Ambos eram '
candidatos do Tesoureiro Mirandinha. A chapa contraria era for
mada por Alcides. de Carvatho, ex-"mestre de cura" (+) maranhen-
se, radicado no Para ha quase dez anos; e "Madame pulcineia" ,pa
raibana, que gozava de Gtimo conceito como ocultista.lleses mais
tarde eu saberia, atraves de carta do Tesoureivo, que SeuUs can-
didatos haviam vencido as eleicoes. Isto significava que O mes
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mo grupo gue vinha dominando a Federagao desde 1965, se perpe -
tuaria ate 1977.

A facilidade com que em acompanhava essas ocorrencias,
mesmo estando em outro Estado, evidenciava meu grau de entrosa-
mento no campo da pésquisa. Contudo, esse entrosamento era re-
lativo, pelo fato de que eu dominava apenas um setor do mesmo ,
isto &, a Federacao.

A Ordem e dissidentes ainda permaneciam desconhecidos
para mim. E o pior: inacessiveis, pois a primeira existia cada
vez mais fechada, e a outra grande expressao em termos de dissi
déncia que era a casa dirigida por Euclides, onde eram filiados
cerca de 200 sdcios, havia se mudado do Municipio de Belém para
um dos vizinhos distritos da cidade. Eu pressentia que, estan-
do Fuclides a frente de t3o grande casa, dificilmente disporia
de tempo para atendimento a minha pessoa. lsto sem contar o fa
to de que eu poderia representar para ele nada mais do gue uma
impertinente intrusa curiosa. Mas a minha penetracao ocorreu ,
e com uma facilidade que teve sua explicagdo apenas no fator '
sorte. A sogra de minha irmd se “desenvelvia" (+} naquela ca -
sa, onde era uma das madiuns de prestigio. AL& entio eu nao sa
bia daquele particular. Uma noite, como a mesma nao tivesse !
companhia para ir ao "terreiro" (+), e sabendo que eu "gostava
daguelas coisas™, pediu-me para acompanha-la sem suspeitar que
eu me empenhava para penetrar naguela casa de culto o quanto an
teé. Fu a acompanhei, fui apresentada ao “pai” Euclides e opor
tuna foi a-percepcao que Fuclides teve de minha pessca. Conta-
ram-lhe que o nome de sua casa, (Tenda Espirita Cabocla Yacira)
homenagem & uma de suas principais entidades (Cabocla Yacira) -
era justamente o nome de minba recém-falecida mae. Isso foi o
bastante para ele ver na coincidencia um pressagio, e imediata-
mente me definir como "filha enviada para cumprir uma missao” .
Euclides me cobria de atenc0es e se empenhava em que eu incor -

porasse com aquela entidade. (2)

Como era de se esperar, Fuclides fazia um conceito '
muito elevado de sua casa, pois me disse certa vez: Tagui eu te-
nho de tudo: tenho pobres, ricos, senhoras casadas, gente des -
quitada, ignerantes, mas tambem tem muita qente boa, muitoc es -

tudante da Universidade. "Da Federacao tinha uma imagem inversa

(2) 0 mesmo tipo de empenho vinha acontecendo em todas as casas
de culto que eu frequentava. Isto era entendivel porque O
“pai~de~santo” que conseguisse fazer a protessora (aquela '
que tinha estudo) “cair no santo" (+) evidentemente seria a
quele "pai-de-santo” ("m&dium") de mais “forga” (+)
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que sintetizava no provérbio: "Quem com porcos se mete, farelos

come'? Istoc significava que para ele, a Federacgao era um Tlocal
de baixa reputacao pela condigao dos que a dirigiam ou que a
ela pertenciam. FEuclides tinha horror do Tesoureiro da mesma :
"nem me fala, ele € o bancarrota da Federacao! “. Falou-me mui
to mal da reputacgao do Presidente do Superior Conselho do Ritu-
al daquela instituigao, o "pai-de-santo® Belmiro da Silva. Con

tou-me que havia tido uma grande discussao com Dona Jarina, uma

das principatis entidades do Presidente, porque "aquela caruvana®

(+) na cabeca dele vejo cantar musica de carnaval debaixo de mi-
nha rede". E que, por essa razao, havian rompido relagBes (3) ,
mas que mesmo assim ainda estimava o Presidenie porque haviam
sido criados juntos, como irmacs verdadeiros. '
Restava agora alcangar a Ordem ~ o que Seria possivel
caso eu alcancasse Vidigal. Lancei mao da mesma estratégia an-
terior, istc &, da minha dede de relagdes sociais. Vidigal era
macon e o "doutor" (professor) tambem o eva. Havia ainda lacgos
de parentesco que ligavam as familias dele e a do professor: a
mae do professor era madrinha da irma de Vidigal, de modo que
ambas as familias se definiam como sendo "gente de casa“. Gra-
cas a essas relagoes que descobri, consegui conhecer o suficien
te sobre a Ordem. Realmente seria impossivel para Euclides acpo
modar a estrutura e funcionamento de um terreiro dentro do sis-
tema que regia a mesma. Entendi assim aquela sua segunda desis
tencia. A Ordem funcionava como uma sociedade secreta e cuja
doutrina seguida, evra um misto de catolicismo e mais as doutri-
nas espirita e umhandista. Vidigal Rarrou as razoes que o Tize
ram ser dissidente da Federacao. O rompimento definitivo, que
culminara com a formacao de uma ala dissidente da quatl ele fora
um dos 1ideres, tinha sido causado pela potemica em torno do 1o
cal de instalacdo da sede social da Federagdo. T&o logo fora
fundada (1964), a Federacao estivera instalada num daos bairros
subtrbanos da cidade, de incidencia proletaria (bairro da Pe =
dréira). Em 1965, fora transferida para o Centro (bairro comer
cial varejista fino}. Isto por proposta de alguns dos cabegas

(3) Este rompimento seria relativo. Ja em S. Paulo soube, atra
ves de uma carta, que no dia da Festa magna do Terreiro de
Euclides (Festa de Ogum) o presidente havia dirigido grande
parte do ritual, nao por pedido de Euclides, mas por pedido
de Nika Pefara Fba Jefe (nome de Ogum “na sva Cabega"}.
gum visita e se manifesta em Euclides apenas uma vez por a~
no; de modo que, ser encarregado com uma atribuigao de tao
grande honra como a recebida pelo Presidente, significava '
um alto reconhecimento do status religioso do Presidentes
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de sua fundacdo {entre etes, Vidigal}. A circunstancia invoca-
da para a mudanga era a de que a localizagao da sede no centro;
“daria mdis prestigio @ Federacdo”, ndo so pela notoriedade enm

si mesma, quanto pela vizinhanga que a sede iria ter: comercian
tes, profissionais liberais, enfim, no dizer de Vidigal "gente
de outra categoria. Decorrido algum tempo, surgia a possibili~

dade da Federagao adquirir, por compra, uma sede propria que vi
nha a ser o antigo imovel do Bairro da Pedreira. Formaram - se
duyas alas - os que defendiam o prestigio do Centfo, em 0po0sicao
aos que advogavam a propriedade no sublGrbio. Em Assembleia Ge-
ral, esta ultima proposta fora vencedora, retornando a Federa -
c3o ao suburbio, o que gerou uma crise interna que culminara '
com a formacao da referida ala dissidente que abandonara a Fede
racao. Conseglientemente, 0s 17deres renunciaram acs cargos da
ciipula diretriz religiosa e executiva que ocupavam.

Do que pude observar, Vidigal via-se como um incom -
preendido e declarava seus ressentimentos. Rotulava a Federa -
¢cag como sendo formada por "gente que nao quey evoluir®, apesar
de, em nenhum momento, apeltar para nomes pessoais. Acrescentou
que ja devia esperar por aquela incompreens8o. Ele ndo tinha
nada “contra gente mais Humilde, mas as vezes a falta de instru-
cao atrapalha”. Dizia-se amigo de Peixoto, de quen divergia na
parte doutrinaria. Seu aparente silencio quanto ao pessocal da
Federacao, dera-me, a primeira vista, a impressao de isolamento
entre ambos. Mais tarde eu via que me engapnava: Vidigal me re-
velou um dia que havia sido "sondado" por pessoas da Federagao,
para juntos, "mudarem a sjtuacac” (status quo) da mesma. Porem,
naquela ocasido, ele ndao me citava nomes nem eu ousava pergun -

tar-1he algo a respeito.

Passado algum tempo, estava eu um dia entrev1etdndo 0
Conselheiro Alcides, ouando este comecou a falar sobre a pes -
soa do Tesoureiro. No decorrer das queixas, disse-me: "a_des -
graca daquela Fedevacdo & o Miranda; o Vidigal ja veio ate fa =
lar comigo pra ver o que se podia fazer pra derrubar aquela cur-
riola de 13". Pediu-me uma sugestao para O pretendido golpe, e
ey habilmente so me limitei a endossar sua opiniazo de que nao
seria facil. Pensei na possibilidade da articutacic de um movi
nento e até mesmo na sua concretizacao; afinal eu vinha compro-
vando no decorrer da pesquisa as inumeras insatisfagoes com re-
lacao a pessoa do Tesoureiro. Talvez, se Alcides conseguisse

estabelecer uma alianca com os dissidentes e nao registrados na
Federacao, haveria viabilidade -da deposigao daquela "ditadura™
da qual se queixavam. Logo a seguir, percebi que aquela preten
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sao, partindo de A?cides, seria impraticavel. Em primeiro lu-
gar, a alianca de Vidigal com A1c1des nada mais era gue uma ma-

nobra do primeiro, para tomar conta da Instituicao. Esta, embo
ra fosse constituida por “gente que naorqueria evoluir", era a
Gnica Federacao existente no Estado e, pob essa razao, a Unica
expressiva em termos legais, ja que possuia registra de Estatu-
tos publicado mo Diarie Oficial e era entidade reconhecida como
sendo de utilidade piblica - condigdo que a "Ordem"”, muito mais
vevoluida", no iograra conseguir. Por outro lado, Alcides nao
"conhecia Peixoto pessoalmente, mas me declarava que o tinha co-
mo "um sujeito "metido" porgue quer saber mais do que todo mun-
do". Ele se referia 3s colunas que Peixoto escrevia sobre Umban
da sob o pseuddnimo de "Hestre Elcah™ e "Pai Jeronimo", para '
as edicoes matutinas das jornais domingueiros. Nao conseguira

gstabelecer lacos de smizade com Joao Souza, apesar de haver'
tentado, porque Joao via Alcides como pessoa de classe inferior
2 sua e, assim sendo, limitava-se s trata-lo apenas com corte-
sia e nada mais. Com Euclides a 1igacdo parecia ainda mais di-
f7cil, pois Euclides nao recenhecia em Alcides nenhum "mérito °

na parte do santo”. Fetabelecer alianca com outra  tmportante

dissidente (Mae Clotilde), era assunto fora de cogita¢ao. Clo-
tilde, por motivos particulares, estava com seu terreiro sem a-
tividades e muito desgastada perante a op1n1ao dos mediuns-quer
fossem eles da sua ou de outras casas. A tudo isso, somava-se

o fato de que Alcides nao gozava de boa reputagac como chefe de
culto, porque era desacreditado, e seu descredito provinha do-

fato de ele ser visto come uma especie de profissional carrei
rista. A causa tinha sido sua ligagao com Marco Aurelio. Mar-
co Aurélio era radialista, de uma das emissoras locais, quando
nas e]eﬁéaes de 1970 se candidatou a deputado estadual sob a le
genda do ®.D.B. (Movimento Democratico Brasilteiro). Sua candi-
datura fora contestada pelo Ministerio Publico, sob a alegacao'
de que o senhor Marco Aure110 de Castro estava "sub-judice” >
pois havia, guando radialista, fomentade uma greve na classe
dos moteristas e, por isso, estava sendo processado pela Justi-
ca. Naquele processo, em primeira instancia, lograra absolvi -
¢3o e, no dia de sua posse, © terreiro de Alcides em peso compd
recia a cerimonia. As filhas-de-santo, com suas vestes colori-
das dos cerimoniais e o proprio Marco Aurelio desceram a escada
“do Legié]ativo Fstadual, este ultimo envo]ﬁo numa "espada" ver-
melha, em companhia de Alcides. 0s dois, ladeados pelas “fi -
lhas", que lhes jogavam flores. A publicidade feita em  torno
do acontecimento {entrevistas, fotos, declavacoes)deixavam bem
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claro que a absolvigdao no processo, a quantidade de votos conse'
guida e a posse como Deputado, haviam sido resu]tado dos "traba
Thos™ (+) realizados por Alcides.

Marco Aurelio, por sua vez, era o prototipo do demagy
go. Usava microfones de sua emissora para manipular seu eteito
rado, o qual ele escolhera entre os n%o-privi]egiados socialmen
te, falando: empregadas domesticas, motoristas, estivadores,frg
qllentaderes de terreiros, etc.

Entre esses ultimos, a manipulacao se fez ao nivel de
agao. Assim foi que, no mes de dezembro, organizou um festivai
para Egﬁﬁﬂié nas praias de Icoaraci. Tudo cercado de muita pu~
bilicidade e inovacgao: conducgao gratuita, ritual comandado por
‘microfones, incorporagoes sob luz de refletores. Aconteceu que
sua iniciativa suvrtiu efeito contraric. 0 ritual foi desacredi
tado, poraue censuravam dizendo: "aonde ja se viu "arriar obri-
gagao" (+) pra lemanja na &dgua doce ?" (4). O0s terreiros  que
participaram {(entre eles, o de Alcides), tambem desacreditados'
até certo ponto, pela aceitac3o das inovacBes contririas 3 dou-
trina e ritual.

0 segundo assédio foi diretamente 3 Federacdo. Sabe-
dor do grande numero de seus assocnados, Marco ﬂure?io dirigiu-
se aquela Instituigcao para lhe propor o acordsc na construcgao do
Centro Habitacional dos Umbandistas. Seria obra realizada con
financiamento dc Banco Nacional de Habitagio, e onde a Prefeitu
ra Municipal de Belém seria a doadora do terreno. 0 projeto com
preenderia a construgao de casas residenciais e de uma grande
praca centréT, onde funcionaria um templo comunitaric em que to
das as casas de culto poderiam realizar seus rituais em dias al
ternados e previamente combinados. Isto queria dizer, por exem
plo, que na segunda feira o tipe de culto preticado seria mina
(+); na terca, umbanda; na quarta, Jurema {(+) e assim por dian-
te. Evidentemente, Marco Aurelio pensava lidar como uma religi
ao de Estado e desconhecia que, no Batugue, inexiste uma ordem
de subordinacao dos poderes e patentes dos “pais-de-santo" en -
tre si. (5). Ele se esquecia de fazer a si mesmo a seguinte

(4) Icoaraci e um distrito vizinho de Be1em, situado sobre ym
terrago nivelado, delimitado por nitidas cscarpas voltadas
para as aguas da baia do Guajara e do Furo do Maguari. Por-
tanto, as pratas de Icoarac1-nu0 5ao ocoan1cas e por esta '
razao sao conhecidas como pra1as de agua doce"

(5) Diriamos gque, no Batuque, "a estrutura car1¢mat1ca descoghe
ce uma forma ou processo ordenado de nomedgao ou demissao”
(Heber, 1671:284). Discutimos a carre1ra do "pai-de-santo"

no capitulo seguinte.
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pergunta: com tantos “pais-de-santo’ e ‘"maes-de-santo", 17de-
res religiosos de igual status, quem iria dirigir cada um daque
-Tes rituais ? ' B

Na Federagac, Marco Aurelio entendera-se com Tesourei
ro e este, apos consultar a Diretoria e o advogado da Entidade,
The dera como resposta um categorico "nao". Depois, Mirandinha.
comentava comigo: "Professora, a senhora ja imaginou ? fa sar

porrada todo dia de festa, e eu a me virar dentro da Central(6)

[ Y]

pra poder soltar macumbeiro:
Marco Aurelio assediara tambem a casa de Euclides(Ten

da Espirita Cabocla Yacira)... Euclides me contou que certo dia
para Sua surpresa, parara um carro i porta de seu “"barracao”{+)
e dele descera Marco Aurelio, conduzindo um litro de batida de
maracuja nas maes. Ao ver Euclides, Marco, "num gestoc teatral

se atirou aos meus pas de joelhos gritando alto: "-A béncho mey
pait" E eu me virando pra ele, na frente de todo mundo, pergun-
tei: "~Quem @ esse mogo ? Foi o bastante. Lle nunca mais apa-

[ 1]

receu agui com suas palhacadas.

Ser informada pelos proprios “pais-de-santo” schre a
vida diaria de seus terreiros, permitia-me duas constatagoes. A
primeira era a de que eu éncontrara no universo da pesquisa uti
lizando-me dos meus proprios simbolos: amizade, parentesco, ri-
tyal, etc. Portante, estava comprovado due era possivel um pes
guisador de "pelacoes sociais" penetrar no campo social atraves
das suas proprias relagGes sociais. A segunda constatagao, era
que as"nhigrinhagens"” demonstravam que 0S “ymbandistas" se divi
diam em faccbes antagonicas, algumas das quais se achavam soci-
almente superiores as cutras - o que era interessante, uma vez
que todos, ou se diziam, ou estavam congregados sob o rotule de
“umbandistas"™. Dessa Segunda constatagao surgia a primeira -
questac: "0 que seria umbanda ?", ou ainda: "-Quem, dentre 0%
*umbandistas" era visto como "inferior" ?

Uma resposta n3o sera possivel sem que certos concei-
tos do Batugue sejam explicados, pois muitos deles, embora sen-
do comuns, apresentam conotagdes diferentes as de outros Esta -
dos. Por exemplo, em Belem, verificamos que Ymbanda significa-
o tipo de culto no qual se observa 0 fenomenc da possessao por
entidades que se agrupam ew "Jinhas®. £ um culto praticado com
acompanhamento de palmas, sem instrumentos musicais, em Tlocais
denominados como searas, tendas (+) ou centros(+) (7). Neste !

(6} Termo pelo qual a popuiagac de Telem se refere a Secretaria
de Estado de Seguranca Publica.

(7) A discussao mais detathada sobre o uso desses conceitos, em
Belem, e feita no Cap. III.
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ponto estaria sua principal diferenga em relagao a um tipo da
culto tambem existente na cidade, este porém praticado com ins-
trumentos musicais, e em locais denominados terreiros. Pesscas
que fazem parte de terreifgg e que, por conseguinte, se incorpo
ram ao som de "abatis® (+) e demais instrumentos musicais , sao
conhecidas em Belem como "mineiras" (+). Por conseguinte,as mi-
neiras se opoem as umbandistas nestes termos. Se, porem, tomar

mos essas duas formas de praticas religiosas, iremos verificar-

que em Belem, elas se opoem somente em termos de definicoes 1i-
deais. Na realidade empirica, constata-se que as duas praticas
se acham interliigadas, pois em muitos casos, um grande nimiero
de pessoas que se dizem umbandistas, usam instrumentos musicais

e possuem tgrreiros. Muitos w1ne1ros praticam um culto cuja -

doutvrina & altamente influenciada pela doutrina umbandista,alem

de dencminarem seus terreiros de searas, tendas ou centros. To-

davia, existe na cidade um grande numero de pessoas que pederia
mos classificar como "umbandistas puros®, isto €: praticam seus
cultes em searas, tendas ou centros, e sem instrumentos musi -

cais. De modo gue, a oposicao em termes de pratica religiosa -
esti em funcao da uytilizacao ou nao de tambor e demais instru -
mentos musicais. Em Belém n3o ha denominacac para este culto
que se utiliza desses instrumentos. Algumas referencias surgem
quando pessoas,'tentando identificar a pyﬁtica religiosa de al-
guem, dizem: “fulano & do Batuque".(+) Do mesmo modo, naoc ha u
ma identificacio para aquelas pessoas que "sao do Batuque”. A
identificacio mais comum & se dizer "fulano freqlienta um terreis

ro". Ou, em caso de gozagao, e comum dizer~se "cuidado com fu-

3]

lano que ele & de tambor, ele & macumbeiro™. {(+) En razao des-
sa ausencia de auto-identificagao a semelhanga dos Leacocks -
(1972:49) chamo de Batuque a esta modalidade de culto e crenga.
(8). Quanto a conceituagdo das pessoas que praticam seu cuito

utilizando-se de instrumentos musicais, chama-las-ei de minei -

ras. Mas esta & uma conceituacio apenas para fins de analise ,
pois reconhego que, COMO auto~denominacao, e pouco usual.

Em Belém, mineiras juntamente com umbandistas, perfa-
zem um conjunto de pessoas que tém um experimento religioso co-
mum, isto &, a possessao. Este conjunto por sua vez nao tem um
termo proprio para sua auto-identificacao. Em algumas ocasioes
durante a pesquisa, reégistrei o termo Irmandade para designar '
esse conjunto. E nesse sentido uso o termo nesta analise, sem

{8) ~ Fry (1974 : mns) emprega o termo macumba, termo que nao
titizo por constatar que macumba e um termo empregado con
ma conotacac ou depreciativa ou de gozagao.

L
Y
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tambem afirmar que este seja um termo taxativamente aceito por
todas as pessoas. o _

De forma figurada, eu diria que em Belém, metade do
conjunto da Irmandade existe em torno de uma instituigao -~ a fe
deragao {Federacao Espirita Umbandista e dos Cultos Afre-Brasi-
feiros do Para). A outra metade encontra-se dividida da seguin
te forma: uma guarta parte gue se desligou da Federagso, e ou-
tra parte que existe, como sempre existiu, a margem de qualquer
fitiacac associativa nacional ou local. Podemos também afirmar
que a Irmandade existe em Belem, constituida de cinco  grandes
categorias. (Grafico I). , '

A primeira delas eu chamarei de FEDERALIZADOS: sao to
das agquelas pessoas cujas casas de culto se acham filiadas 3 Fe
deracao, entidade reconhecida como sendo de utilidade publica ,
¢ gue possui sede propria localizada num dos bairros suburbanos
da cidade. '

A segunda categoria, chamarei de DISSIDENTES. Esta ca
tegoria & formada pela Ordem Paraense de Umbanda Crista,que con
forme foi visto, originou-se de uma ala dissidente da Federagao.
Nao & reconhecida como sendo de utiiidade pubiica. Possui igual
mente sede propria, localizada num bairro considerado como nao- |
suburbane {Batista Campos) (9).

No comego de sua existencia a Ordem congregava  doze
casas de culto., Entretanto, a proporgao que se estruturou in -
ternamente, essas casas ficaram sem filiacao alguma a ordem ,
restando atualmente apenas uma casa que funciona como templo -
(sua sede propria), ornde sao realizadas as sessoes de desenvol-
vimento e de culto da qual participam seus associados , todos
partilhando da orientagao doutrinaria 1mprimida pela Ordem.

A terceira categoria se constitui das casas de culto
que chamarei AUTONOMOS. Sao todas aquelas casas dissidentes ,
guer da Federagao, quer da Ordem, mas que, atualmente, encon -~
tram-se funcionando independentes dos nucleos de origem, rece -
bendo as seguintes identificacoes: "searas", “Centros", "tervei

(9} Bairro de Batista Campos: Baivro que guarda em sua Tisiono-
mia ¢ ar de bairro estabiiizado, especialmente Jjunto a pra-
¢ca que the Teva o nome e, nesta porgao, suas avenidas e
ruas sao arborizadas e densamente sombreadas por velhas man
gueiras, o mesmo acontecendo com a referida praca. Seu casg
rio e composto essencialmente por casas terreas, quase to -

-~ das no alinhamento da rua, com grande parte das mesmas pos-
suindo jardins laterais. Ainda se encontra nesse bairro rg
sidencial, habitado pGr numerosas pesscas que pertencem a
classe media, algumas "vilas" e "passagens” e raros sao o0S
terrenos que se encontram desocupados. _
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e ‘"cabanas'. {+)
Fxiste ainda uma quarta categoria, aque funciona como

ros

sempre funcionou, & parte de aqualquer grupo ou fildagao associa
tiva, e cujos cultos se auto-designam e sao designados como"ten.
das", "searas" ou “centros", porem nunca como “terreiros”. A
essa categoria eu chamarei de ISOLADDS. Sobem a casa das cente
nas, disseminados dosde o0s subUrbios mais distantes da c¢idade ,
aos apartamentos de edificios do centro urbano propriamente di-
to. Sao de dificil caracterizagao e aferigad numevrica, pois
enquanto algumas casas possuem mediuns Tiliados que por vezes '
ultrapassam uma centené - razao pela qual funcionam coro peque-
nas federacoes (uso de ficharios, pagamento de mensatidades ;
dias de culto, sessoes obrigatorias, etc.) - ocutras casas che -
gam a se transformer em sessoes privativas, das quais partici -
pam apenas elementos ligados por lages de pareniesco e amizade.

Um ultimc tipo de casa, & o que nao possui nem Tilia-
dos nem clientela fixa. As pessoas que procuram as mesmas, na
realidade buscam o dono da casa a fim de uma consulita: sorte de
cartas, huzios, passes, trabathos, videncias, etc. Para tais
cascs, no entanto, a clientelia em sua maioria e sempre consti -
tuTda por pessoas que se vestem bem, possuem carro e tem dife -
rentes profissoes e ocupagoes. Via de regra, tais Casas,nao se
apercebem da existencia de associacoes umbandistas em Belem.

A grande diferenga entre todas essas categorias resis
de na presenga ou auséncia dos "abatas". Enquanto se constata
a fregléncia de "abat@s" nas casas categorizadas como FEDERALL
7ADAS e AUTONOMOS, nas demais categorias a existéncia de"aba
tas" dificilmente ou nunca e registrada.

As duas associagoes ou casas autonomas e isoladas ,
quase sempre nao mantém relagdes de amizade entre si, isto & ,
nio ha freqliéncia e visitas reciprocas por ocasiao das cerimo-
nias das mesmas. FE, no. conjunto do que observei, comportam-se
come rivais - enquanto tomadas come um todo. Sua rivaiidade’
advem do fato de gue todas se ju1§am donas da verdade doutrinﬁ
ria mais autentica.

Qutra categoria distinguivel & constituida pelo que
eu chamarei de TEGRICOS. FEsta categeria nao se constituti pro-
priamente de casas, mas preferencialmente de pessoas. Normal-
mente sio antigos freqlientadores de uma dessas casas isoladas-
que, por algum motivo, deixaram de freqﬁentﬁ-]as, denominando-
se, eles mesmos de “"livres atiradores”. Geralmente sao0 pes -
soas que, na comunidade, possuem um largo circulo de amizades-
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1

e que excede sempre a sua categoria social ou circulo profis -
sional. .Pode ser que algum "Tivre atirador" tenha transito -
livre entre casas e instituigoes que sejam rivais entre si.Mas
este transito livre funciona Unica e exclusivamente I base de
lagos de amizade. Isto porque n3o ha concordancia doutrindria
entre tais categorias. O0s teoricos, do mesmo modo que os de-
majs umbandistas, julgam-se como sendo os donos da verdade, no
gque tange a doutrina e ritual de sua crenca. Com a diferenca'
de que, pelo fato de nao possuirem casa de culto, passam a di-
fundir seus conhecimentos indistintamente Zs pesscas interessa
das. Seus estudos e aprofundamento sobre o assunto sao divul-
gados de duas formas: Em alguns casos, esses conhecimentos '
s3o tranmsmitidos num dos compartimentos de suas residencias ,
sob forma de aula, a um reduzido numero de pessoas que 0s pro-
curam, sempre aos domingos. Noutre caso, tais conhecimentos
sao divulgados pela Imprensa, nas colunas sobre religiao que
circulam também nas edicoes de domingo. _

Seria impessivel apurar de forma conclusiva o grau
de aceitacado dessas idéias “"intelectualizadas", no ambito de '
todas as pessoas que em Belem se consideram umbandistas. Mas,
dentro das referidas associacoes (suas ciipulas doutrinarias) ,
e algumas casas autonomas e isoladas (essas ultimas tomadas a-
leatoriamente), dirfamos que, ne primeiro caso, um tergo das
pessoas ouvidas discorda desses ensinamentos, enquanto que o©
restante desconhece a existencia da coluna. Quanto a0 segundo
caso (categoria dos isolades), esses leem, mas nao se deixam '
alterar com o proposte, adotando uma atitude de tolerancia den
tro do principio de que cada um e livre para fazer o que quei-
ra.

Resumindo, eu proporia ﬁara Belem a seguinte catego-
rizacio dos umbandistas ou adeptos dos cultos afro-brasileiros:
FEDERALIZADOS, DISSIDENTES, AUTONOMOS, ISOLADES e TEORICOS. Em
se tratando de instituigdo, eu diria que, numericamente, a Fe
deracio & a ala mais expressiva, enquanto nlicleo gque conseguiu
aglutinar e manter o maior numero de casas. Dentre essas alas
em que se divide a Irmandade, verifica-se que os terreiros e -
xistem apenas entre os FEDERALIZADOS e os AUTOHOMOS. Quando a-
nalisei a Irmandade tratei cada uma dessas facgoes como sendo
"categorias" e uma vez que as considerei como “categorias”, co
mo rotular agora essas duas "categorias" de casas de culto
que guardam entre si a regularidade do uso do tambor ewm suas
cerimbnias ? Constituirio elas uma “categoria™, ou poderemos-
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trata-las como sendo “grupos” ?

Goffman fala da confusao conceitual muito comum entre
“categoria" e “grupe”. Diz que "categoria" € um conceito abs -
trato, podendo ser aplicado a qualquer conjunto - no caso, con-~
junto de casas com um atributo particular. O0s inclusos de uma
categoria podem, no entanto, referir-se a sua totalidade como
sendo "grupo", "nos", "nossa gente". No entanto, aquele que es
teja Tora da categoria poderi se referir aos mesmos em termos
de "grupo", e aqui estaria aiforma pela qual vé os terreiros -,
pois se refere aos mesmos como "eles” {aqueles que fazem baru -
Tho), como se vera a seguir. Pode ser,.no entanto, que o0s ter-
reiros nao ajam como “... um Unico grupo en el sentido estricto,
ya que no posuen ni una capacidad para la accion coletiva ni u-
na pauta estable y totalizadora de interaccion mutua.."{Goffman
1971:36/7). . '

Uma conceituacgaoc emica € dificil, pois as pessoas que
tocam tambor, como se viu, podem se auto-denominar ‘“mineiras”,
“umbandistas? e serem denominadas dentro da propria Irmandade
cComo “mécumbeiras“, o que coincide com uma ausencia de agao co-
letiva. Assim sendo, como ndo-encontrei um denominador comum
que me permitisse a conceituagao a partir de um criterio emico,
tomo 2 sociedade seu termo de referencia aos terreiros. E trate
0os mesmos como sendo "grupo", considerando que este grupo seja
aguele que e visto numa condicao de inferioridade.

As razoes que me levam a essa afirmativa me fazem vol
tar ao relato anterior, na sequencia em que o "pai-de-santo” Eu
clides dizia possuir um terreiro, mas fazia questiao de ressal -
tar que seu terreiro tinha "muita gente boa, muito estudante de
Universidade"; e também quando o dissidente Vidigal falava que
a "falta de instrucao atrapalhava$ estava visivel que a instru
¢ao era um dos atributos valorizados na Irmandade. Podia-se a-
inda perceber que as pesscas de nivel socio-economico privilegi
ado pareciam ser as mais importantes; 9isto nao somente era ex-
plicitado nas patavras das pessoas, como podia ser percebido de
forma subjetiva. Vidigal, por exemplo, aspirava que a Federa =~
Cao fosse locatizada no centro da cidade, para. ter boa vizinhan
¢a, segundo ele “"gente de outra categoria"”; e quando a transfe-
rencia da sede ndao ocorreu, ele nao hesitou em acusar os $o0cios
da Federacao como sendo “"gente que nao gueria evoluir". Tamben
podia-se observar o valor da instrucac e do nivel sOcio-economi
co, quando estes étributos apareciam juntos - como no caso am
que se cristalizara no "doutor”. O “"doutor® por certo devia ser
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a "gente de outra categoria”, de quem talvez valesse a pena se
fazer acompanhar. Em contraposicao, oS socios da Federagao e-
ram acusados como "aquela gente que nao queria evoluir; e uma
vez que a maioria dos terreiros estavam concentrados na Federa-
¢3o, os terreiros e seus freglientadores passavam a ser aqueles
sem nenhum atributo, valor ou importancia. Algum terreiro, co-
mo o do “"pai" Euclides, que tinha entre seus freqlientadores“gen
te da Universidadé“, havia se desligado da Federagao talvez "pa
ra com porces nao se meter e farelos nao comer", Pode?se,'no en
" tanto, argumentar que, mesmo 0$ terreiros se concentrando na Fe
deragEO "inferior" podia ser qua]quer tasa de cu1td que fizesse
parte da Federagdo, uma vez ‘que as ressalvas feitas pelas pes-
soas eram contra a Instituicao propriamente dita, e nao estrita
mente contra oS terreiros. Todavia, quando Euclides fazia ques
t30 de ressaltar o nivel intelectual de seus mediuns, ou quando
Vidigal se referia a baixa condigdo dos socios da Federagao, i
to s1gn1f1cava dizer que, na verdade, “"inferiores® nao eram 0sS
terreiros em si mesmos, mas Que Se fazia uma correlagao entre :
terreiro - falta de instrucdo-classe baixa. Desse modo nos pa-
recia, como nos parece, ser mais viavel dizermes que os terrei-
ros sao, na verdade, oS estereotipados como "inferiores" ; mas
<3o assim considerades, porgue se tem como certo que grande par
te de seus freqlientadores sao pessoas sem instrugao-e de classe
social "baixa". Por outro lado, esta visao estereotipada nao e
privativa das facgoes dissidentes da Federagao, pois ela e tam-
bam encontrada na sociedade envolvente, como se vera a seguir,

A CIDADE VE 0S TERREIROS

A afirmativa se camprova'quando se analisa o depoimen
to de setores da sociedade e de pessoas tomadas isoladamente. A
forma pela qual a Imprensa regisira as pcorrencias sobre os ter
reiros e sempre satirizante e se transforma nos titulos"kitsch"
dos jornais locais {(10). Por outro lado , essas neticias sati-
rizantes representam uma constante nas paginas policiais, e ter
minam deixando bem claro o descréddito e o cunho de gozagao com

que os terreiros sao visualizados:

"Tudo pode acontecer quando resolvem entrar em guerra

(10) Alguns dos titules pub11cadog nos Jornais, relativos ao Ba
tuque: “Presa a mulher que roubava terra no cem1ter10 - ma
cumba”; “Seu Pena Verde fez mal p' va Dona Mariana", “Dona
Mar1ana faz operacao de apendice numa "filha", etc.
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dois terre1ros... E disto tem conhec1mento exato agora, o comis
sario Ronaldo H&lio, da Delegacia Distrital da Marambaia , que
viveu momentss de terrivel dor de cabeca no Distrito, na manha
de ontem. E que resolveram brigar os terreiros: Tenda Iracema
Ogum Sao Jorge e a Tenda D. Luiz Ref de Franca, que por incri -
vel co1nc1denc1a, ficam um ao lado do outro, num dos becos si -
nuosos e lamacentos da velha Marambaia.
| - De repente, o distrito ficou cheio de gente e todo o
mundo querendo falar ao mesmo tempo, um acusando o outro, debai
x0 uma chuva de palavroes pornofanicos, ameacas e derrubacbes '
de coisas Tntimas, obrigando ao comissario tocmar uma posigac e-
nergica e mandar recolher todo mundo na cela.

++. ha hora em que todos compareceram ao Distrito, o
barutho foi tanto e tanta sujeira colocada em foco, que o comis
sario prendeu esse time ai:... (nomes)... Todo mundo em cana
ate que esfriem os animos"... (Jornal 0 Liberal, edicdo de ter-
ga-feira, 7 de maio de 1974, Titulo: Briga de Terreiros, 20 ca-

derno, Pag. 1.).

"Pelo que tinha dite no DP da Marambaia o cidadao Ro-
semiro Viana da Silva (passagem Sururina, 190), ele vinha vindo
de um terreiro de Macumba, onde tinha ido apanhar uns dez ou do
‘ze caboclos flexeiros e, quando voltava, deparou cem uns tres
caretas mal encarados-pra chuchu, que queriam agredi-lo. O po
bre do Rosemiro ainda tentou ligar uma primeira forca, mas nao
deu jeito nao senhor. Foi assaltade por caras que ele nunca -
viu mais gordos e dete levaram, alem do relogio, um bonito cor-
dao de ouro, valioso as pampas. Ele esteve apavoradissimo na
sede do Distrito, dizendo que tao cedo nao vai apanhar caboclo,
enquanto a policia nao comegar a patrulhar aguela area onde ele
foi agredido peios desconhe;idos, 0 que prova que o seu Rosemi-
ro pode ser tudo, menos besta. 0 comissiario Ronaldo disse que
vai tomar as providencias”. {Jornal O Liberal, edigao de 23 de
maio de 1974, Titulo: Macumba , Pagina Policial.

Do mesmo modo, percebe-se atraves da Imprensa, a vi -
sac estereotipada que as classes dominantes possuem sobre a

crencga: (11)
"Cristianismo e Umbanda sao dois extremos irreconci -
liaveis. Um exclui o outro. Quem & cristdo ndo pode ser umban

(11) Huitas vezes, a opiniao publica trata indistintamente "os
Terreiros" como sendo “"Umbanda”™., Verifique-se por exemplo,
0o trecho em que o autor fala das “"barulhentas batucadas" -~
dos "babalaos ou feiticeiros" :
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dista, e quem & umbandista nao pode ser crist3do. Se um achar
que pode ser ao mesmo tempo cristao e umbandista se coloca na
pior categoria dos ignorantes: dos que acreditam que Satanas po

de fazer as pazes com Deus."” Sao palavras conclusivas do Padre
Barnabita MigUeT Giambelli, num trabalho de profunda pesquisa
sobre a "Degenerante Religiao da Umbanda®, que se propde a ser
um catecismo catdlico sobre o0s erros de Umbanda. Tamanho bolso
a pesquisa do querido Pe. Giambelli foi logo passéda pelas vis-
tas. do proprio "Bolso do Reporter" que o recomenda a seus 7 s
pois ali esta uma explicagdo bem plausivel aos que acreditam po
der acomodar as coisas, achando que o Evangelho s0 deve ser cum
prido em certas partes, como- Gandhi, que elogiava o texto bibli
co, mas escolhia as partes que aprovava. No cristianismo ndo
ha escolha: temos de ser cristaos totais.

0 autor de "A Degenerante Religiao da Umbanda"“, diz
que se propos a realizar a pesquisa; em virtude da chegada para
as comunidades da Prelazia do Guama, com sede em Braganca, de
alguns adeptos umbandistas qﬁe se improvisam a babalaos ou fei-
ticeiros e poem em sobressalto todas as familias da localidade
com suas barulhentas batucadas:. Diz o Pe. Giambelli que a pro-
ximidade com Belem, faz crescer o perigo de uma infiltragdao ma-
ci¢a na zona bragantina, onde as c0munida§es de base de cunho
cristao, realizam um trabalho evangelico sensacional e debaixo
da orientacao catolica tendo sempre presente os ensinamentos sa
grados. ' ) | )

_ Buscando material mais detalhado na publicagac "A Um-
banda no Brasil", de autoria do Frei Boaventura Kloppenburg {E-
ditora Vozes), o autor de ™"A Degenerante ReligiEO da Umbanda"-
transforma sua despretenciosa publicacgao, num trabalho do mais
alto valor didatico para os que estao inclinados a seguir pelo
caminho errado de um ritual ja ultrapassado e que nao se conce-
be num pais que atinge progressos notaveis em varios setores
mas que, em termos de religiosidade, parece estar involuindo
pois retorna a ritos trazidos pelos negros africanos no inicio
de nossa civilizagao. O Brasil, patria nascida sob o Império '
da Cruz, nao pode dar um retrocesso em termos de pratica reli =
giosa, e se entregar, como infelizmente vem ocorrendo, a prati-
cas supersticiosas, crendices selvagens.

Guando concluimos a leitura do texto de Pe.Giambelli,
recomendamos aos nossos 7 que tambem a ele recorram, procurando
se esc?arecer,'enquanto & tempo, evitando enveredarem por um ca
minho errado para onde, infeltizmente, muitos estao seqguindo bus
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cando encontrar algo que, dizem, ainda nao encontraram. Escla
recimentos como os trazidos a lume por Pe. Giambelli, devem me
recer maior atencao dos cristaos empenhados, atualmente,em dar
exemplos de como se deve "Repartir o P3o". {Jornal O LIBERAL -
Data: 17.02.1975. )

Minha observacao sobre 0s esteredtipos também se con
firmava a cada ano letivo, quando os alunos, direta ou indire-
tamente, me inquiriam sobre a incidencia de pederastas nos ter
reiros; quando a pergunta partia do proprio corpo docente da U
niversidade, nas pessoas de alguns colegas de Departamento; ou
ainda, quando em palestras e debates, nos gquais muitas vezes
tomei parte.

‘ Alguns anos mais tarde, como pesquisadora, pude, de
forma sistemadtica, comprovar a ideologia de distintos setores
da sociedade de Belém, com relagao ao Batuque. (Anexo 8) Tan-
to entre jornalistas e clero, funcionarios publicos, profissio
nais liberais, como entre estudantes universitarios e emprega-
dos domésticos, "Batuque" foi definido como "seita / "algo com
carater malefico” / "local de pessoas bebidas ou dopadas" /i
tos do mal" / “ritual com um pouco de bagunga® / "vulgaridade"
"meio de extravasar instintos bons e maus por meio de bebida e
fumo" / “folcTore" / "valvula de escape para aberracdes"/. "R
inda que fosse admitido ser um local freqlientado hoje em dia
por pessoés de categerias distintas, tais como instrugao ou -
classe social, a freqléncia da opinido encaminhou-se para a -
char que terreiro e um local frequentado por pessoas "Curiosas®
"bumildes™ / "nivel social mais baixo" / "classe inferior" /
"sem instrugao” / "de conhecimento limitado" / "proletariado e
campesinato” / “fracas de. espirite” / "problematicas de condi-
¢ao e nivel inferior" / "analfabetos"” / "medfocres” / “baixas
da sociedade” / "atrasadas" / "obcecadas" /. Houve unanimida-
de de opiniao quanto a distribuicac espacial dos terreiros na
cidade. Entretanto, para todas as pessoas, 0 Batuque & prati-
cado em areas... "suburbanas® / “ber?metros afastados da cida-
de" / "bairros" / "zona rural" / "fora do centro" / "hairros a
fastados do centro” / "bairros humildes" / “locais isclados" /
"zonas pobres" / "bairros tipos favelas™ / "zonas perifericas".

| Na verdade, os terreiros eram ambientes tidos como -
"haixos", porque'serviam de "vélyu]as de escape para aberra -
coes", eram vistos como locais que concentravam pessoas cuja i
dentidade social era desprezivel: "veados", "paraibas" / "sabo
eiras", "mulheres safadas® (adulteras e "largadas do marido”),
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"puxadores de fumo" ou ainda aqueles que "gostam de empur-
rar uma cana”,.

e,

Desse modo, 05 atributos negativos imputados ao Ba-

tugue, representam apenas a negagao de um conjunto outro de
atributos, o qual muito embora nao tenha sido especificado ,
constitui sua oposicao positiva, de tal forma que poderia-
mos ter.
seita religiao
folclore ciencia
classe baixa, in "classe alta, sy
ferioridade - perioridade
anal fabetismo instrucao
barutho silencio
subtrbig centro
aberragao normalidade
Parece claro que, na consciencia das pessoas, exis
te um modelo estruturado daquilo gque deve ser valorizado e

- - -
permissivel.
reiros representam a negacao desse modelo.
tatacao, e impossivel se comprovar se todo adepto do

possui

mente sao pessoas

E que,

“instintos bons® ou

"hebidas™

Batuque possui realmente a

escape para aberracgoes".

mos nenhum interesse, achamos que discutir o Batuque sob es-

te ponto de vista & fugir ao

porque uma conclusao

1o fato

gque "desvios"

no caso em questao,

"maus instintos";
“dopadas";

Independente . do

desta natureza nao
"aberragoes”

funcao de servir de

obhjetive da pesquisa;

o Batugue e 0s ter
Diante dessa cons

Batugue

se freqliente
ou ainda, se ©
"valvula de
fato de nao ter -

mesmo

teria sentido pe-
sao tambem en-



contrados na sociedade envolvente (12).

o ~Nas entrevistas realizadas entre setores diversos da
sociedade, ficou também constatada uma atitude das pessoas em
termos de evitar o Batuque. Na'"enquete", 0 depoimento das
pessoas sobre as sessbes, a base de suas experiencias pessoais,
demonstrou atitudes de evitagao da seguinte ordem:

... "nao assisti a nenhum tipo e nao pretendo assistir, porque
detesto tudo isse que para mim nada mais e que um meio de con-
seguir realizagoes frustradas” (bancario); "nao tive, nem mes
mo por curiosidade, ocasi3o para assistir a nenhuma das sessoes”
(funcionario publico federal, nivel 16); “nada me chamou aten-
¢ao porque nunca freqlientei, nem por curiosidade, outra religi
ao fora da minha que @ a catolica, e por isso nao sei contar)"
{funcionaria publica federal, nivel 6); "ainda nao tive opor-
tunidade de assistir... as pessoas que se deixam envolver sio
gsempre mal informadas... geralmente pessoas desajustadas que

(12) EM POUCAS LINHAS ......... Como o Reporter € e sempre foi
bem informado, aqui vao detalhes de um badalado aconteci-
mento ocorrido em uma das boites da cidade, na madrugada’
de ontem. Trata-se da festa das “bonecas" durante a quaT
foi eleita, com muita cate, a esperada “Miss Universo". O
juri estava constitulido por dois casais de nossa socieda-
de, dois jornalistas, um teatrologo, um industrial e uma
atriz. Todos, naturalmente, muito compenetrados de seu
papel, escolhendo a "boneca” que merecia o cetro e a co ~
roa de "Miss Universo". As “candidatas"” somavam vinte e
duas, maquiladas e bem penteadas. Desfilaram inicialmen-
te em traje tipico e em seguida, com longes chiquerrimos.
0 juri, naturalmente, ia ter muito trabalho em escolher a
"soherana", mesmo porque torcidas organizadas se exibiam
em favor "desta® ou "daquela". Quando foram escolhidas '
as dez "finalistas", cuviram-se gritinhos e algumas , das
que nac lograram classificagao, foram acometidas de.singi
lares faniquitos. Um medico, presente ao acontecimento
chegou a ser chamado a um dos camarins, porque uma derro-
tada estava em pranto inconsolavel e ameagava tomar vene-
no. Feita a escoTha final, a representante de Curagao me
receu a votacao maior. 0 juri achou que era a que tinha
@ rosto mais bonito. Mas o apresentador declarou gque 0O~
correra uma irregularidade e seria feita nova votagao.Mur
murava-se, nos_bastidores, que a comissao organizadora so
daria a coroa a “"Miss Grecia”. [ foi o que aconteceu, com
alguns protestos dos jurados. "Miss Grecia", que obtive-
ra o quinto lugar, passou imediatamente ao primeiro. HNo-
vos gritinhos partindo das "acompanhantes” das "candida -
tas". “"Miss Curacao" ficou em segundo tugar e, enquanto
0os jurados se retiravam _apressadamente, porgue a decisao
nao foi acolhida pelo piblico, "Miss Grécia“, muito empol
gada, recebia o cetro e a coroca. Isto aconteceu em _Be -
iem, peranie quase cento e cincoenta pessoas. Evolugao ou

‘regressao ?, Transcrito do Jornal O LIBERAL de 13.8.1974,
Cotuna Reporter 70. 10 caderno.
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pretendem encontrar cura e vao cair em manicomio" (secretaria);
"nunca participei de experiencias assim, minha opinido & Gue se
alguem pfocura se encontrar nesses cultos, nunca se encontrara,
ao contrario, se perdera, pois nos nos encontramos & em Deus ,
pois so Ele & a Verdade" (Estudante Universitaria). '

Algumas pesscas evidentemente, admitiram ou foram de
opiniao contraria, o que no entanto nao invalidou a  conclusio
de que os terreiros sao vistos como local de incidencia de "vea
dos", "paraibas", “saboeiras", "mulheres safadas", "viciados" .
De tal forma que, pertencer ao Batuque/terreiros, passa a ser
sTmbolo de estigma em contraposicao e naec fazer parte dos mes-
mos. _

Quando uma pessoca, referindo-se as sessOes de Batuque
diz: "nao assisti e nem pretendo", "nunca frequentei", “nunca
participei”, "detesto tudo isso", adotando ostensivamente uma a
titude de evitacao, sua agao reflete, na verdade, sua preocupa-
cao e temor em ser confundida com aquelas outras, "baixas", pre
sentes nos terreiros. Elas, as "normais", correm o risco de se
rem estigmadas e, por conseguinte, sofrerem as conéeqﬁéncias '
das sanc¢oes que elas mesmas impdem as "anormais”. ‘Consciente -
mente a pessoa normal estad cuidando de salvaguardar sua reputa-
¢ao. Mas, que outros perigos estara ela evitando ? Contra 0
que esta reaginde ? Na realidade, o que'significa ser, por e~
xemplo, "mulher safada" ou homem viciado™ na concepgao dessas
pessoas 7. _ : :
Goffman (1971:14/16) diz que "Ta sociedad estabelece
los medios para caracterizar a las personas y em complemento de
atributos que se perciben como corrientes y naturales en los mi
embros de cada una de esas categorias... parece cierto aque Tos
miembros de una categoria social sustentan solidamente un mode-
10 de opinion que, segun su perceber y de otros sujetos no les
es directamente aplicabel... ET1 problema del estigma so surge
agui tan solo donde existe una expectativa difundida de que qui
enes pertenecen a una categoria dada deven no solo apoyar una
norma particular sino tambien 1levarla a cabo..."

No caso que examino, duas sao as categorias que estac
em jogo - homem e mulher. Em nessa sociedade, sabe-se gue es -
tas categorias devem responder a certas e determinadas perspec-
tivas, de tal forma que, de um homem, espera-se que ele preen -
cha as fungoes do macho, do pai, do espeso, enquantoc que para a
mulher as expectativas se traduzem na sua complementariedade
isto @, preencher as func¢des de fémed, de mde, de esposa, de mu
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lher honrada. Mas, essas expectativas nao sao respondidas pela
classe dos "anormais", na medida ém que o comportamento do "vea
~do", do Wdesocupado“ e do "viciado® se opoe ao macho, pai, espo
so, responsavel, do mesmo modo em que o .comportamento da "sabo-
eira", da “mulher safada", se opoe a expectativa da mulher, en-
quanto femea, mae, esposa, honrada e virtuosa. Istc significa
dizer que essas classes de pessoas éstigmatizadas nao tem atri-
butos de suas categorias de homem e mulher; nao apoiam as nor -
mas que cercam esses atributos; nao seguem as expectativas par-
ticulares as categorias, nem tampouco levam a cabo normas ou ex
pectativas a elas impostas pela sociedade. Sua "anormalidade
vem, entdao, do nao-cumprimento das fung¢oes socialmente mais va-
lorizadas para suas existencias enquanto homem e mulher, Essas
pessoas tornam-se ameaca e, em conseqliencia, perigo ao modelo
de opiniao sustentada pelos normais, que por certo os estigmati
zam e evitam. ' _ '
Disse, que durante todos esses anos, comprovei a prec
cupacao que as pessoas tinham em constatar a incidencia de pede
rastas e lesbicas nos terreires. Para mim, esse tipo de indaga
c3o era, como ainda &, muito sintomatica por duas razbes: a pri
meira porque essa atitude reflete uma preocupacao constante da-
quelas pessoas que se definem ou se consideram "normais" (nao-
“desviantes") para aquelas outras apontadas como "anormais” -
("desviantes™) ' |

De minha viveéncia em Be]Em, da experiencia de campo e
das entrevistas realizadas, sem duvida alguma ficou claro que a
percepcao em relagao ao Batugue pode ser sintetizada na defini-
cao de que € 0 mesmo uma “crenga" inferior, professadsa por “"gen
te baixa", enguanto que os terreiros sao palco de baguncgas e
das "aberragoes" das pessoas de "maus instintos". (por "aberra-
cOes" e “maus instintos" subentenda-se a pratica de pederastia,
lesbianismo, e vicios tais como o alcoolismo e uso da maconha.)
‘Atributos dessa natureza eu tentei mostrar que na ideclogia da
sociedade belemense, s30 condicoes negativas de uma existencia'
social, de tal forma que uma pessoa assim vista, possui um de -
feito, que a impossibilita de dispor de uma plena aceitagao so-
cial. Cada um dos adeptos do Batugue, torna-se entao, como de-
finiu Goffman, um estigmatizado, e seu estigma nrovem de um de-
feito de seu carater "gue se perciben como falta de voluntad ,
pasiones tiranicas o antinaturales, creencias rigidas y falsas,
deshonestidad. Todos ellos se infieren de conocidos informes '
sobre, por ejemplo, perturbaciones mentales, reclusiones, adi -
cciones a las drogas, alcoholismo, homosexualidad, desempleo ,
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intentos de suicidio y condutas politicas extremistas..." (Cf.
Goffman, 1970:14). | |

- A percepcao estereotipada'dé sociedade e enfatizada
atraves de mecanismos de comunicagao de massa, quando a Impren
sa estampa uma das "brigas nos terreiros", registra fatos ocor
ridos nos "becos sinuosos e lamacentos" dos bairros periferi -
cos, fala de “"sujeira" e "derrubagiao" de coisas Tntimas ("des-
vios"sexuais), "palavroes" ouvidos. Isto significa que os ter
reiros acusam a si mesmos e confirmam os esteredotipes que lhe
sio imputados. Na verdade, se nao fossem eles lugares de "gen
te baixa"® e de "maus instintos”, nao existiriam em "becos sinu
0s0s e lamacentos™, nem tampouco exibiriam aquele comportamen-
to. - ' '

A acusacao que os terreiros fazem sobre s3 mesmos,se
reforca também pela sua propria localizagao espacial na cida -
de. A pesquisa revelou que, dentro do espago urbano, os ter -
reiros se concentram em bairros de incidencia de uma populagao
muito pobre, prolifera, residente em "barracas" (+) ou paila-
fitas construidas em terrenos diminutos e alagados, quando nao
raro sobre as margens lodesas dos igarapes (cf. Penteado,1968:
275 segs.). Bairros cujas ruas muitas vezes sio pedacos de tz
buas ou restos de caixotes, improvisados como pontes indivi -
duais e coletivas ~ as "estivas" - que se estendem por cente -
nas de metros de vastos capinzais e por cima das quais circu -
lam e transitam os moradores. ' .

Uma vez que & populagao pobre e/ou miseravel, esta
localizagao se torna solugao para sua propria condigao de po -
breza e miseria; solucdo para a sobrevivencia de pessoas  que
produzem poucé_riqueza e conseqtientemente -pouco consomem; pes-
soas desempregadas ou que percebem baiXxos sa}érios e que, Dpor
conseguinte, sofrem falta cronica de dinheiro, de propriedades
e até mesmo de alimentos. Algumas vezes, quando em  trabaiho
de campo, ouvimos pessdas nos contarem sobre a penhora que ha-
viam feito de um ou ocutro bem que por um acaso possuiam; ou a-
inda de empréstimos que haviam contraido com amigos mais afor-
tunados. Outros nos pediam “contribuigoes" e faziam “campa -
nhas de ajuda" para methoria de seus terreiros; e uma vez que
o terreiro fosse sempre um compartimento de sua residencia,con
seqlientemente havia melhoria de suas casas.

Algumas dessas pessoas criticavam ¢ Governo e o tipeo
da critica era bem sintetizada nas palavras do informante que,
dando sua opinido sobre a mudanga de regime advinda com a Revo
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Tugao de 1964 dizja: "0lha, a vida do pobre nao muda"., Mas S0

mente para poucos casos extremos e raros, encontramos aversao
declarada ao Governo, de forma que se poderia dizer que a posi
cao daqueles membros dos terreiros com os quais contactamos, e
ra de indiferenca ou cepticismo em relagao aoc Governo ou as '
pessoas de posigao politica elevada. 0 caso da mancbra politi
ca do Deputado Estadual para com a Federagao existia como um e
xemplo. o ’

A Policia ndo era odiada mas era temida, sobretudo '
peto fato de que, recentemente, vinha agindo de comum acordo -
com a Federacgao, scbretudo no referente a fiscalizagao e obedi
encia de um horario fixado para a realizacao das cerimonias pu
blicas. Uma queixa de perturbagao ao sossego publico signifi-
cava a intervengoo da lei, de modo que o jnimigo em potencial-
nao era a Policia, porém a vizinhanga.

A gquase totalidade dos membros do Batuque era consti
tuida de catolicos; contudo, isso nao impedia que houvesse de
suas ﬁartes.uma aversao declarada pela lgreja. Mesmo aquelas
pessoas que se diziam ser amigos de religiosos e se orgulharam
um dia de suas origens catolicas, agora se opunham. contra as
medidas da Santa S&, declarando:

"... na hora em que, por conveniéncfa, cassaram Ogum,
Iansa como santos, apenas serviu para umd coisa: para que 0 po
vo desse vasao a esse sentimento, e hoje, a festa de Ogum e I-
ans3d multiplicou o entusiasmo, e os terreiros superlotados pe-
Tos assistentes...”. _

Havia também a queixa de que a religido catalicg nao
dava a “resignacao precisa para aceitar os dissabores e reve -
zes da vida..." A Igreja local era severamente criticada pelo
fato de se negar a celebrar missa por alma de um babalorixa
ou quando rezava, negava-se a “pronunciar'o nome do defunto" .
Esse Ultimo tipo de ocorrencia resultava em severas restricoes
as paroquias, pois suas atividades sociais passavam a ser alvo
de criticas por parte dos terreiros da vizinhanca porque, para
esses 4ltimos, aguelas promocoes das Paroquias nao passavam de
simples festas profanas a semelhanga de clubes de diversoes. A
Federacao, por exemplo chamava a Igreja de seu bairro {Na. Sa.
Aparecida) de "Boite Apareciﬁa".
| A posicdao de algumas facgoes da Irmandade era, no en
tanto, ambigua: se de um lado, os Dissidentes que tocavam tam-
bor criticavam a Federagao, por outro lado, uniam-sec a Federa-
cao para, em conjunto, dizende-se Umbandistas, deblararem:
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"Nao adianta combater, nao adianta querrear, porque
nos na Umbanda ndo combatemos nem guerreamos ninguém, e no en-
tanto, nos somos torturados pelos padres, nos somos amafgura -
dos pelos kardecistas, e nos continuamos a marcha para a vito-
ria, porque a vitoria serd nossa!".

Essas declaragoes eram provas da admiss3o de uma for
¢a adversa, a qual muito embora ali estivesse cristalizada 'na
figura do padre e do kardecista, nao era adversidade oriunda’
de um credo religioso diferente, pelo fato de aqueles umbandis
tas terem como amigos padres e kardecistas. Talvez fosse cri~
unda da percepgao do papel do Catolicismo e do Espiritismo, os
quais, existindo como institui¢ao, eram aparethos ideologicos-
do Estado religioso e, conseqlientemente, vistos como mantenedo
res de uma ordem social - a ﬁésma que "forturava" e "amargura-
va" os Umbandistas.

Vivendo em areas perifericas: - nas "baixadas"  dos
centros dos bairros; habitando alagados que eles mesmos. satiri
zavam dizendo que 12 o pessoal "nao morava, se escondia"; cir-
culando sobre "estivas", os "macumbeiros” representam uma clas
se de gente que, a semelhanca dos terrencs, era igualmente pe-
riferica a uma outra classe de gente que vivia sobre terrenos
enxutos, nos centros dos bairros; que circulava sobre asfalto;
- que habitava"bangalo¥ e n@o "barracas". _ |

A distribuicao espacial dos terrenos na cidade era ,
portanto funcional sob dois prismas: primeiro, ao nivel adapﬁg
tivo e, segundo, ac nive?! ideologico. Ao nivel adaptativo su-
pria e resolvia as necessidades de habita¢ao daquelas pessecas
que, como eles, nada possufam. Uma vez que se sabia serem vis
tos como eram, pela ideologia envolvente, aquela era a unica !
forma de poderem praticar seus cultos sem importunarem, sem"fa
zerem barulho". Se, de fato, havia "bichas", saboeiras", "ma-
conhéiros" e "putas" nos terreiros, como a cidade afirmava, a-
quela era a unica forma dos "anormais" existirem: nos sublUr -
bios, na periferia, longe, e as escondidas do centro e dos"nor
mais”", “

No entanto, ser visto como periférico; nao sign%ficg
va para aquela gente, admitir a vivencia e adotar atitudes pe-
rif3ricas. 0 mesmo informante que, pela sua condicao de Umban
dista se sentia "torturado" e "amarqurado" pela ideologia en -
volvente, declara:

“... sou contra bater tambor todas as semanas, tambo
res que amanhecem e anoitecem muitas vezes em ambientes onde a
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parece a cachaga e ate mesmo a maconha segundo dizem...s0u dos-

que concordam e aplaudem as medidas vigorosas das autorida

‘des contra terreiros, desde que venham para moralizar e colo
car a Umbanda no lugar onde ela de ha muito ja deveria estar...
Este tipo de p051§ao ambigua era muito comum na Ir -

mandade, e servia tambem para mostrar que "mineiros" {macumbei

ros), se viam do mesmo modo que a idealogia envolvente 0s via

g, freqlentemente, se acusavam dos mesmos estereotipos ‘usados

'pe1a sociedade. As acusacgoes de diversas ordens, ocorriam fre-

qtientemente, circulavam ao nivel do dia-a-dia, e eram sempre U

sadas e intensificadas em determinadas sxtuagoes e relagoes soO

ciais.

0S TERREIROS VEEM A SI MESMOS

"Cy nunca vi lugar para ter tanta nhigrinhagem CQOmMO

nos terreiros"' queixava-se "mae" £dithe para mim, enquanto me

contava a "uitima conversa’ surgida com seu nowme: haviam - lhe
“dado como homem" um dos "abatazeiros" (+) de seu terreiro.

De fato, a vivencia na pesquisa me fizera constatar/
um habito muito comum nos “terreiros", gue era aquele das pes-
soas viverem "em conversinhas’.. Alem disso, colocara-me a par
de uma serie de acusagoes, fruto das neconversinhas" das pesso-
as. Fatava-se, por exemplo, qué o "santo" de "pai" fulano era
“santo de pegagao" (+). Dizia-se-que a umbanda de "mae" fulana
era uma "umbanda éuperada“ Que “mae" beltrana nao se "manca-
va* pois ja era uma ‘puta velha" e ainda continuava assanhada .
Que os med1uns fulano, beltrano e cicrano pertenciam ao “Clube
do Bolinha" (Clube de "bichas“). Que © medium fulano de tal e
ra uma “bicha velha aposentada”, mas que ainda tinha esperancga
de agarrar um homem. Que ang” na "cabeca" de "mae" fulana e-
ra um Xango "bossa-nova" {com 1novagoes) Que beltrano viera
do Maranhao como "mestre de-cura®” mas que no Para "virara mi -
neiro". Que "pai" fulano era “gilete” pois “tinha dois gostos™
{"andava" com homem e com mulher). E como essas, muitas ou -
tras acusacoes circulavanm. |

Naguela trama de acusagoes era, no entanto, possivel
gstabelecer~se uma tipologia das “nhigrinhagens" e, assim sen-
do, tinhamos CORMO assuntos mais comentados:

1} “feitura" (+), que evidentemente tornava se 0 a-
tributo mais valorizado, sequido de 2) autenticidade dos "san
tos" dos mediuns; 3) maior ou menor conhecimento da crencga 2
do ritual; e finalmente, 4} moral pessoal. '
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Era interessante observar-se o fato de que as acusa-

¢oes seguiam uma trilha que, apds delimitar um grupo de "fede-
" ralizados", estendia-se para a Irmandade indo se perder na so-
ciedade envolvente. Esta foi uma conclusdac que poderia ser e-
xemplificada com uma conversa que tive com certo Diretor do Ar
quivo Publico do Estado, onde ele acusou notorio "pai-de-san -
to" (Autonomo) de ser um "pederasta". O “pai-de-santo“ era a-
migo de um Umbandista (Teorico) gue era cunhado de um membro -
do Instituto Histdrico e Geografico do Para, que por sua vez e
ra "irmao" de Maconaria de um Dissidente da Ordem. Este Dissi
dente se dizia inimigo do Tesoureiro da Federagao, que por sua
vez era amigo do referido membro do Instituto Historico - soci
edade cultural da qual o Diretor do Arquivo Publico tambem fa-
zia parte,. ‘

Na medida em que a trilha ligava direta ou indireta-
mente as pessoas entre si, ela evidenciava a possibilidade de
contactos, quer fossem eles diretos ou indiretos, entre os mem
bros do Batuque e a sociedade envolvente., Assim, por exemplo,
entre cada "pai-de~santo" e o setor Educagao representado pelo
Diretor do Arquivo Publico havia sempre um elo de ligagao, de
tal modo que as pessoas pefténcentes aos "terreiros" e as pes-
scas alheias ao Batuque estavam conectadas entre si. Por ou -
tro lado, o alcance da trilha se fazia sem nenhuma rigidez '
quanto ao criteric de arrolamento das pesscas, pois causava ca
tegorias tais como: religiao, geragao, instrugao, sexo, cor ,
status e papéis sociais, (Grifico II).

0s limites da cadeia eram progressivos e, assim sen-
do, davam para cada pessoa um niimero igualmente progressivo de
relagcdes sociais, uma vez gue essas relagoes podiae ser resul-
tantes de ligagoes diretas {uma pessoa e seus c0nhecidos), ou
de ligagoes indiretas (uma beésoa e 0s conhecidos de seus co -
nhecidos). E uma vez que considerassemos todas as pessoas -
constantes da narrativa da vivencia da pesquisa, teriamos ao '
final, um conjunto de relagdes sociais da seguinte ordem A (1,
2, 3, 4, ...}, que por ser infinito, tornar-se-ia impossivel -
de analise, se considerado na totalidade de seu universo. Se
considerassemos as ligagoes diretas das pessocas pertencentes a
penas as duas categorias objeto de analise (Federalizados e Au
tonomos), o conjunto de pessoas e ligagoes, mesmo sendo finito
A (a, b, ¢, d, ... 2), era por demais extenso para uma analise
Por esta razao, quando analisei o significado das “nhigrinha -
gens" retirei do conjunto apenas dez pessoas gque, muito embora
tivessem sido tomadas aleatoriamente, pareceram-me representa-
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tivas porque perfaziam todas as caracteristicas sociais dis -
tintas encontradas na vivencia de pesquisa.

SIGNIFICADO DAS "NHIGRINHAGENS"

| Inicialmente tomei o conjunto A (a, b, ¢, d, ... 2)

e dele retirei dez pessoas, a saber (2, b, ¢, d, e, f, g, h ,
«v. v e z) (Grafico II).

A primeira observagao & a de que a cadeia comprova-
a existencia dos dois tipos de contactos anteriormente mencio
nados. Por exemp]o, a cadeia se fecha por meio de a, que co-
nhece b que conhece x, que conhece e, qde conhece d, que co -
nhece g, que conhece f, que conhece ﬁ, que conhece a. Isto
evidencia o contacto direto de um “pai de santo™, pessoa X
com pessoas ligadas aos diversos setores da sociedade, tais °
como: clientes de servigos da comunidade (pessoas aeb) e
Bolsa de Valores (pessoa c}, etc. Em contraposigao, o circui
to nao se fechara na medida em que se tenha em conta os con -
tactos inexistentes entre Z, que desconhece v, que desconhece
¢, que desconhece f, que desconhece z. Todavia, a falta de
contactos diretos nao exclui a'possibi1idade de contactos en-
tre v-z e v-h, pois v, podera alcangar z, em dois passos ,
bastando que utilize um de seus dois contactos diretos - no
caso, as pessoas b e a. Temos assim, o fato de que, um"pai
de-santo" pode nao ter relagoes diretas com importantes seto-.
res da sociedade envolvente, mas podera alcangar e receber fa
vores dos mesmos a medida que tenha seus "contactos". O que
significa dizer que, uma pessoa {no caso um "pai-de-santo") -
“bem relacionada" obviamente Tucrara os heneficios de suas -
“boas amizades". _

A segunda observagao e a de que, ao nivel da Federa
¢ao e da Irmandade, o alcance das “nhigrinhagens” incidiu di-
ferentemente sobre as péssoas, pois algumas foram apenas refe
ridas,'outfas foram visadas constantemente e, finalmente, al-
gumas pessoas foram anonimas diante dos comentarios dos "nhi~-
grinhagens®,. A afirmativa se deduz do Grafico II onde, em a-
mostra, se percebe que enguanto as pessoas ¢, d, e, g foram
apenas comentadas, as pessoas X, f foram acusadas de "desvi~
antes", v foi anonima para as "nhigrinhagens" e, finalmente,
h se mostrou a maior vitima das acusagGes, inclusive por v -
& guem desconhepe_pessoqjmente.

Pergunta-se o significado dessa ocorrencia.
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Desse significado ja se ocupou Epstein, quando discu-
tiu regularidades sociais em Ndoia, Zambia. Para Epstein, nesse
tipo de qcorkéncia as “... vitimas raramente sao apanhadas ao a
, pois, pelo contrario, ele observou que "ser falado

€aso...
mesmo na ausencia ainda que em termos depreciativos e ser con -

templado com uma medida de importancia social no set da fofoca.

N3o ser falado & a marca da insignificancia social, da exclusio

do set. Em outras patavras, fofoca denota uma certa comunidade

de interesses, mesmo se os limites da comunidade somente possam

ser- vagamente definidos" (Epstein, 1969:113). ‘

No contexto da Irmandade a incidencia das acusacoes /
se fez sobre um grupo de mediuns e'apontOu como elementos impor
tantes, um nﬁmero de aproximadamente quinze, a maioria perten -
cente a cupula dirigente da Federagao, e portanto os pertencen-
tes a categoria dos Federalizades. O0s demais "pais-de-santo” a
pontados foram alguns pertencentes a categoria dos Autonomos,ca
tegorias essas que, conforme vimos anteriormente, eram aquelas
qﬁe “batiam tambor". .Desse modo, atraves das "nrhigrinhagens" ,
o universo da pesquisa se revelou por si mesmo, numa definigao
emica em que as categorias e as pessoas glas mesmas se demons -
traram significativas para uma-analise. A cupula dos dirigen -~
tes evidenciados como agqueles, mais expressivos passei a chamar
de "quem & quem no Batuque" e considerei a referida cipula como
sendo o foco central do presente trabalho. Tambem as "nhigri -
nhagens”", a0 mesmo tempo em que colocavam aquelas pessoas em e-
vidéncia, deixavam bem claro que elas, apesar de se acusarem
estavam na verdade inﬁegradas num mesmo contexto, nao somente /
por uma comunidade de interesses (todos se diziam “umbandistas™)
como ainda pelo fato de serem acusadas elas nao fariam parte da
Irmandade (Epstein, 1969:113).

Em minha opiniao, as "nhigrinhagens” podiam ser compa
radas as "fofocas" discutidas por Giluckman em Gossip and Scan -
dal {Gluckman, 1963) (]3). As fofocas foram vistas por Gluckman
como sImbolo de um. grupo, e seu uso era regulado pelo grupo, de
tal forma que servia para demarca-lo, ao mesmo tempo em que

as acusacoes reforgavam 0s  valores do grupe e is-

(13) Criticas e alternativas tem sido feitas ao trabalho de Glu
ckman, onde se tem discutido ate que ponto as "fofocas'"sao
de interesse do grupo ou do individuo. Particularmente, es
sas tom sido as preocupagoes de Faine{1967}); 278/285)e de
Wilson (1974:93/102) as quais embora sendo de nosso conhe-
cimento nao sao citadas _no decorrer_do arqunento, pelo fa-
to de aceitarmos as hipOteses do proprio.Gluckman.
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to ajudava a perpetua-to. MNesse sentido, quando as "nhigri -
nhagens" eram feitas por pessoas nao - umbandistas sobre as
umbaidistas e vice-versa, elas serviam para demarcar as fron-
teiras externas e os valores desse grupo. E, gquando a acusa-
¢ao era feita sobre elementos pértencentes a Federacdo,ou aos
"mineiros", automaticamente se estava demarcando as frontei -
ras internas do grupo. Também quando se acusava alguem de
nao ser “"feito" ou de ser uma "bicha" ou uma “puta", a acusa-
cao, na medida em que era uma sancgac sobre o "desviante® do
grupoc, servia ainda para reforcgar seus valores. ‘
Nesse sentido, as "nhigrinhagens"” demonstram a exis
tencia de competicao e rivalidade que ocorre no relacionamen-
to dos mediuns entre s4, pois elas surgem sempre em situagoes
constantes, como um sintoma dessa competigao. Temos a primei
fei~-

ra situacao de competigao quando um médium, dizendo-se "

to " (+), consegue estruturar uma casa de culto, e se 1impor
como "pai-de-santo". A segunda situagaoc ocorre sempre que um
médium federalizado galga uma posicao de mando e poder ao ni-
vel de sua instituicio de classe (Federagao) - o que nos faz
compreender melhor a razac da cupula da Federacao, especial -
mente o Tesoureiro {acusado de "ditador"), serem as maiores
vitimas das acusagoes. E que a cupula da Federacdo & consti-
tuida de notorios "pais-de-santo” e de pessoas investidas do
peder; portanto, pessocas que possuem maior status do que 0
restante dos socios da Federagdao, médiuns anonimos no ficha -
rio da Instituigao. |

A competicdo e também bastante clara em toda a nar-
rativa da pesquisa. Em primeiro Tugar, pela simples existen-
cia de facgoes dentro da Irmandade. Em segundo lugar , pe]as'
incontaveis "nhigrinhagens" que existem dentro da mesma fac -
cao - no caso, o dos federalizados. Finalmehte, pela politi-
ca da "derrubacao” existente entre “pais~de-santo” e ja refe-
rida anteriormente, o que demonstra a interagao conflitante ,
que & uma constante entre os terreiros. Alias, a competigao
e de se esperar em religioes como o Batuque que nac sendo uma
Religido de Estado, nao e codificada, nao possui graus de hi-
erarquia, nao preve carreira religiosa para o sacerdocio e ,
por assim ser, cada "sacerdote” parecer surgir e governar em
funcdo de um processo de "selegao natural" dos mais capacita-
dos. Como conscquencia, o sistema ganha entao sua principal
caracteristica que & aquela de ser uma religiao pessoal e on-
de cada pessoa-interpreta 0 sistema a seu modo. Isto traz co
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‘mo consequéncia a existéncia de dissemelhanca no sistema de
crenca. 0 carater de “"dissemelhanca” do Batuque & de  facil
constataé%o.i Em primeiro lugar, pela simples observacao das
‘casas de culto, onde cada uma delas ap?esenta pratica ritua -
Tistica e interpretagao doutrinaria diﬁersa das demais casas
(13). Em sequndo lugar, pela reacdo dos umbandistas de ou -
tras categorias aos umbandistas “teoricos", os quais, ou nao
eram lidos, ou eram apontados como "sujeitos metidos que que-
riam saber mais do gue todo mundo". Finalmente, pela falen -
cia na padronizagﬁo dos cultos, tentativa levada a efeito pe-
To Superior Conselho do Ritual da Federal, assunto que retoma
remos no Capitulo III. - A falencia por sua vez, parece ser '
reflexo das "dissemelhancas" do Batuque e da posicao pessoal
de cada "pai-de-santo”, pois na medida em que cada um deles
julgava-se como o dono da verdade ritualistica e doutrinaria,
nao conseguiam chegar a uma definicao comum acerca da preten-
sa padronizagao.. (14)

Portanto, tendo-se como dado, o fato de que o sta -
tus de "pai-de-santo" & um status adquirido e nao atribuido ,
procuraremos tragar no cathu]q seguinte o modelo da carreira
de um "pai-de-santo". Embora citando apenas dois casos, as
regularidades apontadas foram baseadas no material coletado '
entre os "pais-de-santo” que formam a cﬁbu1a da Federacao.Des
se modo, com o modelo tragado, pretendemos dar conta nao ape-
nas da carreira de todos aqueles 1ideres, mas tambem de ou -
tros "pais-de-santc” que fazem narte da Irmandade.

(13) A proporgao gue se manuseava o antigo fichario da Federa
¢ao era facil observar-se essa diversificagao, nao sG a-
traves da constatacao das mais estranhas entidades que e
ram cultuadas, como tambem os rituais praticados, que e~

.~ ram também os mais dispares possiveis.

(14) Vide Testes de Ritual para a modalidade "Umbanda-liina®no
anexo 3-A, especialmente na discussao final.
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CAPITULD II

A CARREIRA DO "PAI-DE-SANTO"

TRAJETORIA IDEAL

A condicao imprescindivel para a “carreira" (1) de
"pai-de-santo" & que a pessoa seja medium, isto €, seja reco -
nhecida como pertencente a uma categoria especial de "criatu -
ras que tém a possibilidade de servirem de intermediarios nas
comunicacoes entre o mundo visivel e o mundo invisivel®. Na
definicac dos seguidores, percebe-se que mediunidade € um re -
curso escasso porque e “faculdade que todos tém, mas &  dom
que so alguns tem" (2). - No Batuque sao reconhecidas quatro
especies de mediunidade: intuitiva, motora, clarividente e in-
corporativa, sendo que a “incorporativa" & considerada a mais
importante. Por sua vez, esta valorizacao decorre da crenga
na existencia dos "encantados", seres sobrenaturais que  sao
espiritos que, para entrar em contacto com ¢ mundo mnatural ,
tomam o corpo de pessoas ("cavalos")}, manifestando-se atraves
das mesmas. Se um "medium de incorporacao“ &, por definigao, a
quele que tem o privitegio (“dom") de "dar passagem” a um des-
ses espiritos, entio “mediunidade de incorporagdo” e a verdade
revelada, pois como bem acentuam os Leacocks (1272:170) "ela e .
a lltima prova de que os encantados realmente existem". Mediu-
nidade nao & um fenomeéno hereditario, e por assim ser, uma pes
soa filha de mediuns podera ou nao possuir as mesmas faculda -
des de seus pais. Diferentemente do que acontece no catolicis-
mo, uma pessoa nascida e criada "dentro da crenca” nao necessa
riamente serd batizada na crenga e/ou abragard, quando adulta,
a religizo de sua familia {3). Alem disso, toda a influencia

(1) Empregamos o conceito de "carregira” como foi entendido por
Becker (1963), isto &, "a sequencia de movimentos de  uma
posicao para outra em um sistema ocupacional para qualquer
individuo dentro daguele sistema" (1963:24)

(2} Definicao coletada numa das aulas do Curso sobre Umbanda ,
ministrado na Federacao Umbandista do Para. _

(3) 0s Leacocks(1972:322} registram como causas dessa resisten
cia o fato das mocas sc acharem feias quando “incorporadas”
e por essa razao Serem rejeitadas pelos rapazes{"boys don't
Tike mediuns“). Da parte dos rapazes_a inibigao seria cau-~
sada pelo estigma "efewinado" atribuido a todo medium ho -
mem., Dai porgque segundo 0S Leacocks existiriam dois tipos
basicos de madiuns masculinos:aqueles que participam total
ou parcialmente das cerimonias(Idem... 1972:106). 0 proble
ma da possessao relacionada ao homossexualismo masculino ,
& discutido sob outro enfoque por Fry(1974)no seu artigo -
"tale Homosexuality and Spirit Possession in Brazil".
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que a familia exerce sobre a pessoa, reside no fato de gque, por
esta haver nascido num meio de entendidos, muito cedo pode ser
jdentificada como medium, em fungao de capacidades sobrenatu -
rais que porventura apresente ou nela se manifeste.

Quanto 2 identificagao de um *medium de incorporagao”
pelo pesquisador, este € um problema que requer algumas conside
racoes. HNeste trabalho, por exemplo, situo-me na posicao de
Gluckman e Devons (1964) quanto aos limites de minha realidade
na pesquisa. Para mim, os dades empiricos existem a partir de
sua ocorrencia. A possessEo,_por exemplo, existe na medida de
sua aceitacao social. E, assim sendo, trato deste fenomeno por
uma definigdo sociolOgica e nunca por uma definigao medica, uma
vez que nio pretendo discutir a normalidade psicologica dos me-
diuns, ou as relagoes psicossomﬁticas que possam ocorrer duran-
te uma "incorporacao”. Em segundo ltugar, defini possessao Como
a "avaliacao cultural da condigao de uma pessoa e significa pre
cisamente aquilo que se diz: uma invasao do individuo pelo espl
rito" (Lewis, 1971:461. Entendo "transe" como sendo um estade
controlado da possessao, e que, a semelhanca desta, existe com
uma conotagao social. Foi este tipo de identificagao e reconhe
cimento grupal qUe considerei como sendo um fato social concre-
to e, assim sendo, tomei como valida a palavra dos membros do
culto, pois "nao cabe a nos julgar quem esta, ou nao esta real-
mente "“possuido”. Sé_a1guem_é considerado pelo seu meio como
estando num estado de possessao pelo espirito entado ele {ou e -
1a) estd possuide” (Lewis, 1371:46},

Do mesmo modo, durante as sessoes assistidas, aceitei

a definigao do grupo para reconhecer quando, na realidade, um
msdium estava "incorporado® (+) ou “manifestado de seu guia®(+).
As simulagoes existiam, mas rapidamente eram apontadas e divul-
gadas no grupo e na Irmandade, atraves de expressoes de descre-
dito, onde a mais comum era se dizer do "santo" de um medium

"nona Jarina na cabeca de fulano e santo de pegagao" (4). Outra
forma de se identificar a simulacao, era aferida pelo comporia-
mento entre os chefes de culto e os “"santos de pegagao". Quando

(4) Santo falso. Simulacao de transe. Por definigao dos adep-
tos, a manifestagao do "santo de pegacac" ocorre sempre que
o medium esta querendo "fazer bandalheira® ou esta "a  fim
de bandalheira", com seu comparsa sexual. Entao o medium ,
para nao ser censuradoe pelo seu comportamento (muitas vezes
indecoroso para aquele momento) "se atua” {+) e da como des
culpa sua mediunidade inconsciente.
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um "pai" acreditava estar diante de um caso de*mistificagao”-
(+), ele obrigava o "santo" a cantar sua "doutrina original”;
tambem mandava imediatamente trazer dende fervente para que o
“aparelho" o bebesse em publico, ou ordenava © preparo urgen-
te de um braseiro para gue o "santo" dahgasse“ sobre as bra -
sas. Podia pubiicamente jogar os buzios para confirmar se re
almente havia algum"santo" querendo baguncar o ambiente. Qu
ainda, se o "pai-de-santo" logo a primeira vista identificava
a "mistificacdo", ele envergonhava o medium cantando publica-
mente e em voz bem alta a seguinte "dota" (+):

0 que &€ que ha meu Pai ?
Tem pecador sem santo na Guma;
Por que sera meu Pai,
Pecador sem santo fingindo...
0s demais mediuns, que numa situacao normal "salva-
vam" (+) os "encantados™, nestes casos ignoravam totalmente
os "santos" - o que vinha a ser um sinal evidente de que havi

am percebido a “mistificagzo".

Quanto a introducao de um individuo na crenga, dis-~
semos anteriormente que, pessoas nascidas dentro do Batugque
R0 necessariamente seguiriam a crenga, de modo que a mediuni
dade de uma pessoca ﬁodia ser rejeitada pelo proprio individuo
medium, que desta forma negava sua religiao de tradicao. Dis-
to conclui-se que a {ntrodugﬁo de uma pessoca no Batuque, ocor
re muito mais por conversac do gue por tradigao, sem contudo
afirmarmos que a tradigaoc nao exerca alguma influencia em de-
terminados casos de filiacao.

No Batuque, o processo de conversao ocorre de modo
semelhante a conversao descrita antericrmente por Camargo -
{1961:78) em relagao ao Kardecismo e Umbanda, em Sao Pauto.Nu
ma primeira fase, pessoas com problemas fisicos, mentais ou
sociais, buscam a cura nos terreirvos; numa segunda fase,as cu
ras sao alcancadas e as provas da existencia de um mundo so-
brenatural sao dadas as pessoas e ‘a experiencia termina por
internalizar o fiel na crenca se a conversao ocorre na idade
adulta, a motivacao & sempre "Illness, physical or mental(...)"
Marital difficulties, especially desertion and philandering
spouses, are often interpreted as due to supernatural causes.
("teacocks, 1972:121). Pode-se acrescentar que a cura em si
mesma & uma condicao necessaria, porem nac suficiente para a
“internalizagac® do fiel na crencga. Permanecer ou nao como
membro do Batuque depende de outros fTatores, como @ o caso da
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simpatia e da identidade de comportamento social entre membros
de um terreiro, cooperacao para sobrevivencia e ate mesmo iden
tidade de comportamento que exista entre o convertido e seu ng
vo grupo de culto.

Se a filiacao ocorre na infancia ou na juventude, o
momento decisivo da identificacdo de um médium se da pela pri=-
meira vez em que'o corpo de uma péssoa e dito ser tomado por
espirito. Este fenomeno, ao qual ja nos referimos enteriormen
te, & rotulado como sendo uma "manifestacgao” ou uma “incorpora
gao". Existe uma gradagao muito grande e uma variedade muito
rica de "incorporagoes” e, mesmo que seja dificil estabelecer-
se um modelo padrac €, possivel, no entanto, estabelecer-se re
‘gularidade da carreira de um medium a partir do momento da pri
meira "manifestacgao".

As primeiras "manifestagoes" ocorrem geralmente na
infancia e se revelam quase sempre através de males fisicos co
mo tonturas e vertigens, ataques de nervos e falta de coordena
cao motora - sintomas esses conhecidos como "desfalecimentos”
Esses males de ordem fisica podem ser acompanhados de aconteci
mentos e atos misteriosos, sejam eles fuga e retorno ineprici
veis ou provas de capacidade extra-sensorial da criancga. A fa-
milia, com a ajuda de pessoas entendidas, podera identificar a
mediunidade da crianga e, caso seja adep%a de qualquer crencga
de cariter mediinico, empenhar-se-a em "desenvolver" o novo me
dium. Este, como ja dissemos, sera ou nao intermalizado na.
crenca. Na maioria das vezes, ha reagoes por parte da propria
familia que, geralmente sendo catdlica, interpreta tais fenome
nos como sendo "coisas do demonio", cuidando para que sejam o
feitas exorcismos com agua benta e incentivando a pratica da
confissdao, a fim de afastar aquela “perturbagao”. Se o medium
crescer sentindo aquelas "perturbagbes" a toda e qualquer for-
ma de seu comportamentc, que foi considerado pela sua familia
como "desviante" (bebedeira, homossexualismo, prisoes, etc.) ,
a justificativa sera sempre sua "mediunidade mal desenvolvida"
Ha sempre um momento em que a familia nao consegue mais exer -
cer nenhuma espécie de controle sobre aquele membro e, quando
isto acontece, na maioria das vezes, ocorrem situacoes de con-
f11t0 que determinaram com o rompimento das relatoes do. 1nd1v1
duo com seu grupo primario {"sair de casa"), e provocam a sua
filiacdo a outro grupo secundario ("morar com amigo", "morar '
no terreiro"). Por sua vez o rompimento nac se da apenas para
desenvolver sua mediunidade, mas tambem para que ele possa fu-
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gir de situagdes familiares intoleraveis (Fry, 1974:18), sobre
. tudo se os choques tiveram como causa um "desvio" sexual, pro-
cedimento inadmissTvel numa sociedade que nao hesita em censu-
rar todo e qualquer compqﬁtamenfo considerado por ela como "a-
normal® (5). Se o médium se convence de que sua "perturbagao™
& "mediunidade mal desenvolvida", ele, seguindo conselhos de a
migos {"voce tem que trabalhar", "voce tem que se desenvolver"),
resolve um dia ceder a "missao" que lhe foi predestinada. Co-
mega a freqllentar uma "casa", na qual dependerd do seu "pai'
~ou "mae-de-santo", nao s0 pelas instrugoes a respeito das "0 -
brigagoes” que tera para com seu {s) "encantado (s)", como tam
bém, em certos casos, pela sua propria sobrevivencia (alimenta
gao, moradia, etc.), (6) uma vez que ele sera sempre uma pes-
soa que tem problemas com a familia, seja esta a de origem ou
a de procriagao. - o

0 “pai" ou "mae-de-santo" podera, por meio do jogo
de buzios, de um “"passe", ou de uma “"videncia", identificar -
qual(is) o(s) "guia(s)" do novo "filho", revelando qual o seu
“Senhor{a)", seu "guia-chefe" (+), quais os seus “passeadores"”
(+). O medium vefificarﬁ.quE'eie_poderE ter como "guia(s)" es
piritos das seguintes categorias: senhores (+), caboclos (+) ,
pretos-velhos {(+)}, mestres (+), doutrinadores (+}, exus (+),ou
espiritos em estado de “"vodunco", "mana zacal® ou "eré", que
serao confusamente dispostos em conjuntos chamados “"familias"”,
"falanges™ e “"linhas" e "povo" (Anexo 1}. Que alguns espiri
tos se locomovem de um conjunto para outro (Anexo 1-A rodapé
11). Que alguns "guias" nao tem popularidade (pretos-velhos e
eres), enquanto outros o 530 ao contrario {caboclos). Que es
ses caboclos tem status social baixo, enquanto que outros (se-
nhores), tem status social elevado'(Leacdcks,19?2:156-69).'Mas
o novico logo percebera que os caboclos sao ambivalentes por -
que em certos cultos se comportam como senhores; fazem o bem e
pregam a moral {Anexo 1-P, rodape 5) enquanto que em outros °
cultos e ocasices se comportam como espiritos desregrados,obs-
cenos e maus. Que esses espiritos ambivalentes sao perigosos’
porﬁue sao imprevisiveis e voluntariosos. E que a uUnica norma

(5) Retome-se os diversos depo1mentos constantes do Capitulo 1
"A cidade ve os terre1ros

(6) Fry, registra que "o0s terre1r05 tem uma vida diaria pro -
pria a qual e misturada com o ritual - eles sao compostos-
do pai-de-santo e um pequeno corpo de pessoas que tomam
conta do terreiro, cozinhando e lavando em troca de comida,
moradia e dinheiro fornecidos pelo pai-de-santo. Muito fre
quentemente essas pequenas comunidades contem um numero de
"bichas" desempregadas ou com pouco dinheiro(Fry,1974:18).
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que respeitam, e, durante as sessoes publicas nao "baixarem® an
tes dos espiritos moralistas. Portanto, desde cedo, o medium E
prendera que num "toque" ele devera "salvar" e "chamar” primei-
ramente os "senhores“, e so apos as 23:00 horas € que podera e

deverd fazer a "virada® (+), isto &, “salvar” e "chamar” os am-

bivalentes caboclos. _

Uma vez identificado(s) seu(s) “"guia{s)" (7), o me -
~dium ira gradativamente conhecendo 0s “fundamentos de seu san -
to", isto &, aprendera as suas origens e a enquadra-lo na sua
respectiva “familia" ou "linha®. Sabera reverencia-lo(s)  em
qualquer que seja a "nagdo" (+) em que ele(s) se apresente(m) ;
gege, nago, keto ou angola. Aprendera a manipular seus "guias®
em gqualquer moda1idade de ritual; seja umbanda, mina, cura,quim
banda(+), e ate mesmo no ritual de "mesa branca"(+).Sabera qual
(is) a(s) marcagao(oes) rTtmica({s) da(s) "doutrina(s)" (+) de
seu(s) "ancantado(s)"; se “"valsa"(+), "eorrido®{+),"dobrado"(+),
"socado"{+) ou "mércha“(+). Verificara que a mesma entidade po
de "arriar® com nomes diferentes nos diversos rituais. {Anexo -
1-A, 1-B, 1-M, 1-P, 1-Q).  Aprendera a cumprir os "preceitos -
de boca do encantado" e a fazer as "obrigagoes do santo” (comi-
das e demais ofertorios); providenciara suas "marcacoes”"{(+) e ,
3 proporgdo que for se familiarizando com seus guias, dominara
cada vez mais as tecnicas de fazer contratos e barganhas CcoOm e-
les.

Perante a Irmandade, © medium iniciante comega a Ser
visto como mais um dos "filhos" da "casa de.pai fulano",sem qde'
este tipo de identificagﬁo seja responsavel por sua notoriedade,
porque a notoriedade de um medium e sempre um atributo particu-
lar e pessoal. A condigao de ser um "medium de incorporagao" -
permite ao medium a possibilidade de "dar passagem"(+) ou rece-
ber (+) varios espiritos. Acontece;que, a sua performance (na
quase totalidade dos casos), sera sempre mais marcante quando
se encontrar "incorporado® com seu “guia-chefe". Desse modo, ©
conhecimento e a fama de um medium se fara gradativamente , em
fungao de um certo e determinado "guia” e este carater pessoal
da divindade, de que ja falava Carneiro (1959:11) g uma constan
te no Batuque, onde temos casos de pessoas conhecidas como "fi-
1ho de Japetequara","Jdair de-Guapindaia“, "Joaozinho de Maria-

na", "Maria da Jurema", "Saba de Jaguarema“, etc., ou mesmo de
auto-identificacdes onde o proprio medium usa expressoes indivi

(7) Cada médium, embora possuindo varios "guias", tem mais con-
tacto com dois deles. Estes, por sua vez, 5S40 sempre o0pos-
tos em termps de comportamento e personalidade.
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dualistas tais como: “eu carrego Surrupira"™ (+).

Se a possessao se reveste de um “carater socialmente
estilizado, e & o desempenho de um papel social" (Ribeiro,1958:
251 e seqs.), a prova do conhecimento vem do fato de que "indi
viduos devem comportar-se de forma apropriada a fim de provar
que eles estao possuidos” {lLeacocks, 1972:173). Olaprendiza—
do conveniente vai ent3o ocorrer durante o “"desenvolvimento” ,
onde cada medium aprende "um papel, isto e, um grupo de compor
tamentos associados com uma posigao particular num sistema so-
cial (...) também um numero de sub-papeis... que se relacionam
com encantados ou categorias de encantados” (Leacocks ,1872:173/
43.

Inicialmente, o medium aprenderE a se "controlar”,is
to e, aprendera a ndo se incorporar subitamente e em locais im
proprios: residéncia, casas de fregliencia publica, ou ate mes-
mo nas ruas, a fim de nao ser visto como um desequilibrado men
tal. Sua incorporacao ocorrera sempre enquadrada numa seqlién-
cia ritual. Seu comportamento, quando *possuido”, deixara de
ser descontroladoe e violento como nos casos dos ‘“santos bru -
tos"(+) e passara a fazer parte de uma "posse” padrao, Seja
qual for a entidade, havera estertores, contracoes musculares
que tomam os ombros e, em seguida, o corpo. 0 pescogo ficara
sempre relaxado, solto, rodando pendido com o corpo {com exce-
cao a fase de tranqliiidade que segue a tomada do "santo") 0
corpo certamente pendera, ora para um lado, ora para outro,mas
estas convulsoes, no decorrer do ﬁdesenvolvimento",mudaréo gra
dativamente de violentos estertores'iniciais, para calmas des-
cargas motoras marcadas por uma subdivisao musical do toque
dos tambores. A chegada do "santo" nao mais jogara o medium
a0 chio; ao contririo, o “"santo" puxara o corpo do "aparelho"-
para traz, para diante, para oS lados, e embora aparentemente
perdendo o© equilibrio, o "cavalo® sera capaz de se equilibrar’
numa unica perna - que ir3 tremer e dar pequenos saltos - pen-
dendo completamente numa diregao.  Apenas o tronco se desloca~
r3 acentuadamente, e dal comegara a descrever um cTrculo{mais
amplo 3 altura da cabeca). [ o momento em que outra perna ira.
amparar e receber o peso do corpo, principiando outro giro .
quer nos calcanhares, quer dentro da linha normal. 0 tronco
quase sempre pendera para o lado em que se deslocou a perna
Os ombros ficarao para a frente, em relacao ao colo que se a -
fasta. Os rodopios repousarao agera na transferencia do peso
do corpo de uma perna para outra. As maos poderEo estar em
cruz, espalmadas sobre o peito; para traz, semi~-fechadas; ape-
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nas uma sobre o colo ou costas e o dorso da outra na testa - is
to conforme for o “"santo". o

Do mesmo modo que na "posse”, na "baia" (+) o medium
aprendera um passo basico padronizado que sera sempre orienta-
do para a frente, estando os pes paralelos e se deslocando sem
que sejam tirados do chao. As pontas irao a frente, arrastadas
pelo chdo, dobradas na articulagao dos artelhos. Depois que um
primeiro meio passo for dado, ou seja, que uma perna (sempre 11
geiramente curvada) se desloque paralela e adiante da outra, es
ta esperara que 0 dancarino retorne a posigdao basica; oS pes,um
ao lado do outro. S0 entdo a outra perna podera se deslocar '
completando o passo. o . _

0s seus bracos deverao estar sempre dobrados e pouco
tensos; a articulacao do ombro sempre relaxada, de tal forma ‘'
que 05 bragos nao tenham um movimento proprio. Ainda que eles
sejam a parte do corpo que comanda a divisao ritmica do passo ,
gles balangarao sempre dobrados a altura dos cotove]os,ao sabor
do tronco. Quando forem a frente, as maos quase se tocardao,mas
em seguida se afastarao seguindo uma linha que se distanciara '
do tronco, no sentido de dentro para fora, isto g, para os la -
dos. Assim, quando os bragos do novigo forem a frente,seus co-
tovelos deverao estar quaSe a frente do corpo, ao passo que, a-
tras se mostrarao bem afastados dele.

Este movimento'pendUTar‘do passo basico corresponde a
sequinte divisdo: a cada vez que oS pes se juntam, as maos se
tocam a frente do corpo. A cada passo, enquanto uma perna se
desloca, 0os bragos vio atras e voltam, justo a tempo de um  pé
ficar junto ao outro e as maos se tocarem outra vez. Neste pas-
so basico, poucas permissdes para inovar serao concedidas ao no
vico. A mais fregqliente sera permitir que suas maos, neste mo -
mento, possam ir em concha. '

Pernas e maos Sao as partes do corpo mais responsa -
veis pe]a_marcagﬁo rytmica da danca; e, por esta razao, sao as
partes do corpo que merecem mais atencao durante o aprendizado’
da "baia". As maos deverdo estar sempre descontraidas,quase fe
chadas. lesmo que o médium esteja "incorporadoe”, dificilmente
elas assumirdo outra posicao. Em alguns casos elas penderao
dobradas nos pulsos, ligeiramente em concha. Quanto as pernas,
estas quase nao se movimentarao: cumprirao apenas os deslocamen
tos dos diversos passos, e nunca estarao completamente retesa -
das. Mesmo estando o dancarino parado, elas deverao ficar 1li-
geiramente "en plie", dobradas na articu]agéo dos joelhos. Co-
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mo as passadas da "baia" sao curtas, elas avangarao ou recuarao
nessa posigao. .
| . 0 novigo observara que, na “"incorporagao”, existem

concessBes para certos mediuns que n3o sejam novigos como ele,
mas que todo meédium, veterano ou iriciante, no momento da "in -
corporagao"” mantera seu tronco formando um Engu1o aberto para a
frente, cujo vertice sera a altura da articulagao pubiana. 0b-
servara tambem, que o tronco se deslocara e balancara ligeira -
mente 3 medida que cada passo se efetue; e que o angulo pernas-
tronco, se fechara um pouco mais, a cada vez que o0s pes se jun-
tem, e o tronco retome a posigao menos inclinada do deslocar da
perna. Todavia, ele observarﬁ que quanto maior for o "desenvol
vimente", maior sera o controle’e a padronizacao do medium. E
se ele for um bom observador, ele vera que & muito dificil se a
pontar o momento da passagem do estado "puro" para v momento da
“manifestacao® dos demais meédiuns. o

Como se pode perceber, o processo de aprendizado de
um madium & feito através de todo um comportamento e técnicas a
prendidas, dominadas e acumuladas durante anos de participagao’
de uma pessoa como membro ativo de uma casa de culto. Porem ,
dependendo da sagacidade do médium, muito de seu aprendizado vi
r3 de sua perspicacia em observar e copiar tecnicas de outras '
casas com as quais porventura ele entre em contacto. Um medium
que, em fungao de seu "desenvolvimento™, tenha conseguido reu -
nir condicoes satisfatorias, e que a essas condigoes some um ti
po de personalidade de Tideranca e mente criativa, passara ime-
diatamente a ser identificado como um medium de forca®™. a ex -
pressao significa que ele possui, entre outras condicoes, sobre
tudo aquela de induzir outros mediuns mais novos do que ele, a
entrar ou sair do estado de transe. E esta condigao the vem da
confianca que ele tem em si mesmo en dominar tecnicas importan-
tes da doutrina e ritual que professa. Finalmente, do fato de
ser ele reconhecido pelo grupo como "medium de forcga", e da a-
ceitacao de sua performance com ¢ seu "epcantado®, & que comeg¢a
a se fazer a sua notoriedade.

Se o medium aspira a, um dia, possuir sua propria ca-
sa de culto {aspirag3o muitc encontrada), a condigao ideal e
que ele seja "feito". "Ser feito" ou "ter' feitura" significa a
passagem de uma pessoa atraves de diversas etapas de uma inicia-
¢ao ritual. A importancia da "raitura" reside no fato de que,
por definicao, somente pessoas “faitas" @ que poderao, um dia,
iniciar e "desenvolver" outras. Uma vez gue a pessoa aspire a
ser “pai" ou "mae" (lider), dév?'ter em mente que um lider nao
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existe sem seguidores, e a condigao para se ter seguidores y
“"ter feitura®.

| A "feitura" e sempre um processo gradativo que come-
ga com as "lavagens de cabega” (+) ou “confirmagdo/afirmagao -
do anjo de guarda" e termina com a “rasﬁagem“(+); No momento
em que um medium tiver a certeza de "carregar um santo" , ele
procurara determinado "pai® ou "mae" que “confirme"” ou .“"sente
o santo na cabeca“(+). Apods uma primeira etapa da iniciagao ,
isto &, a "lavagem da cabeca com os amacis"{+), seguem-se su -
cessivamente os "boris"(+) - que sao "feituras” mais elabora -
das e dispendiosas. Uma “feitura” completa implica necessida-
de de muito tempo {um ano no minimo) e dinheiro (Cr$ 1.000,00
a mais) por parte do iniciante, Geralmente, essas despesas es
tao acima de suas posses €. Neste caso, elas podenm ser finan -
ciadas pelo seu “"pai" ou "mae-de-santo". Uma vez que isto a-
contega, o médium pagara sua divida com trabalhos realizados -
em condicao de servidao no terreiro (8). Para alguns mediuns,
talvez aqueles sem maiores ambigoes ou condigoes, a "feitura"
& muitas vezes substituida por "arreadas de obrigagdes”, isto
&, em lugar do medium se oferecer a¢ "santo", oferece a este ,
em troca, bebidas, comidas, sacrificios propiciatdorios a enti-
dade. A escotlha da nfaitura® e.sempre uma decis3o do"pai/mae”
do terreiro que o médium ja freqlenta. O "pai" "faz a cabe -
¢a" de um "filho" conforme ele acha que deva ser, mas na maio-
ria das vezes ele dira que teve uma "intuigao", ou uma viden-
cia acerca do "preceito do santo” podendo mesmo dizer que con-
sultou os "santos" atraves dos buzios para confirmar seu "pre-
ceito”. Uma vez que o "pai" tenha a certeza do "preceito do
santo" a ele compete "assentar”o "santo" no "filho". MNormal =~
mente o "quia“ € sempre um “senhor", um "caboclo™, ou um "pre-
to-velho" mas pode haver a possibilidade de um "caboclo", por
exemplo, decidir "vir como crianga”, o que e sempre revelado -
pelo "pai", em segredo, a seu "filho".

{8) Esta e uma situagao que nio & muito fregllente em Belem,por
que dentre todos 0s "nais-de~santo" com o0s quais trabalhe?,
encontrei apenas um deles que tinha sido "feito" nesta con
dicao, mas sua "feitura" fora realizada fora do Estado, e
no ritual do Candomble. As demais "feituras", quando rea-
lizadas fora do Para, tinham e tem sido custeadas por ami-
gos e clientes do medium. As "fejturas" realizadas na ci-
dade sio pagas com as_economias do medium, as economias de
sua familia (se esta & de acordo), recebendo ainda _ ajuda
de amiqos e devotos do "guia" na “cabeca" daquele medium .
Tambem ha o sistema de cooperacao interna: os "irmaos - de
santo"” se reunem e cada um deles contribui com uma parte
do material necessario (lencois, bilhas, tagas, bebidas,al
guidares, animais, etc).
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_ Essas interpretacoes do "pdi-de-santo" serao aceitas
porque cada “filho-de-santo” acredita que os encantados, a se-
"melhanga "dos. homens, tem personalidades distintas entre si, e

que muitos deles sao caprichosos e voluntariosos, que manifes-
tam suas vontades aos homens atraves de seus “preceitos”.(+)
“Preceitos dos Santos” sao sempre normas relativas

a
doutrina ou ao ritual, que sao dadas pelos encantados aos me
diuns, sob a forma de ordens a serem obedecidas e cumpridas. 0
cumprimento dessas ordens recebe o nome de “"obrigagoes" (+)

0 Preceito € mais freqliente por ocasiao da “"feitura"
do medium, e sua forma mais comum € aquela em que o encantado
se faz conhecer integralmente pelio seu novo “filho".Assim sen-
do, o encantado revela ao medium quem verdadeiramente ele g ,
em que "linhas" ele ir3d “"trabalhar", e todas as alternativas -
de sua "manifestacao" (+); além disso, revelara ao meédium atra
veés de seu "pai" de gque forma ele deseja vir na "cabega" daque
le "filho" dali por diante. A esta revelagao chama-se "precei-
to do santo” e esta devera ser cumprida e mantida em segredo
pelo mEdium durante toda a sua vida. A unica alternativa em
que o medium podera revelar algum detalhe sobre o "preceito de

seu santo" ocorreri se, numa incorporacao publica do  médium
com seu encantado, alguem duvidar da presenca daquele encanta-
do na guma (+). A7 ent3o, o santo devera cantar sua doutrina
original {+) para comprovar que ele realmente e quem diz ser,
Assim sendo, quando muitas vezes um medium faz inova
¢oes na doutrina e no ritual, ele pode perfeitamente justifi -
car a inovagao atraves do “preceito que o santo lhe deu" (9) .
e a justificativa quase sempre e aceita porgque se acredita gue
os encantados jamais devem ser contrariados em suas vontades ,
e sendo seres muitas vezes violentos e vingativos, oS mediuns

temem seus castigos. Desse modo, eles nunca discutem os “pre-
ceitos de um santo" a fim de nao irritz-los. Surge entao uma
serie de dissemelhangas como consequéenciardo relacionamento -

(9) Uma outra forma de_se inovar, das mais ‘usadas pelos "pais"
e "maes-de-santo" e submeter uma inovagao ao julgamento de
seu”santo”. MNa casa de "mae" Edithe registrei uma serie
de doutrinas (+) diferentes e gque eram particulares de '
sua casa. Ela me explicou que, durante as noites, ela com
punha novas "doutrinas' para seus "encantados" e que pela
manha ela "jogava para o santo" para ‘"ver se o santo a-
ceitava". Geralmente dizia ela: "o santo gosta e aceita”,
e assim sendo, sua casa de culto era diferente das demais
nesse particular.
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pessoal de cada medium com seu(s) “"guia{s)". A titulo de exem
plo, citaremos o caso observade com a entidade Seu Tupinambi e

seu relacionamento com tres mediuns por ocasiao da "feitura® '
dos mesmos. HNo primeiro caso, o “filho" 1, teve co "preceito”
"recebe-10" (+) como sendo Tupinamb3 na Linha de Ogqum, quer di

' zer, o médium tinha que trata-lo como um vodunco. ‘No segundo
caso, o "preceito" atribufdo ac "filho" 2, foi recebé-lo como
Jose Tupinamba, portanto um senhor; e, finalmente, no ultimo

caso, o “filho" de numerc 3, teve como preceito, recebe-lo na
“linha de Oxossi“, isto &, como um caboclo. Desse modo, tinha
mos tres classificacoes para o mesmo espirito, e todas . tres
perfeitamente cabiveis dentro do sistema. Portanto, a persona
lidade dos espiritos, em Ultima instancia, & a causa das disse
melhancas doutrinarias, ou seja, de diferentes caractefizagﬁes
e classificacoes para um mesmo espirito, e estas, a3 primeira
vista, poderdo ser tantas quantas forem as “cabecgas” dos medi-
uns seu "cavalos". Assim sendo, os "preceitos" sao a causa
das "marcas registradés“ - {10) dos mediuns que por sua vez -
sdo aceitas porque foram "preceitos dos santos”. Teriamos en -
tao, o "preceito” gerando "pegsoa1iémos" e, conseqllentemente ,
dissemelhancgas; estas, por sua vez, conservando-se em razao =
dos “preceitos". (11)

E possivel que o "preceito” acusa "guerra de santo"
pela disputa do médium novigo.. Neste caso, a autoridade do -
“pai-de-santo" sera impar porque ele podera decidir “afastar’
um "guia" e “assentar® outro (normalmente cada medium tem sem-
pre dois). A autoridade do “pai" e impar, ainda pelo fato de
que ele pode trocar um "guia" por achar que agquele determina-
do "santo" nao fica bem para aquele “filho". (12)

(10) “marcas registradas” tem aqui o mesmo sentido do "carater
pessoal da divindade” de que falou Carneirg (1959:11) ;
quando apontou as quatro caracteristicas basicas dos cul-
tos de possessao do Brasil. '

{11) Arriscando um paralelo, poderiamos dizer que, pela “inova
cao ecletica constante”, o Batugue seria semelhante a Um-
banda {cada pessoa teria seu "preceito”), enquanto que no
Pentecostalismo, devido ao “"ritual fixo e pouco etabora -
do", o "preceito” seria unico para todas as pessoas(Fry &
Howe,1975:78). Possivelmente o Catolicismo seria o meio-
“termo, uma vez que existe uma “Santissima Trindade" que e
Unica, mas existem igualmente "santos de devogao“dos fieis.

{12) Caso que sucedeu com Pedro, "filho-de-santo” de Euclides.
Pedro "carregava" Oxum e Cabocla Jupira. Por direito ele
deveria "ser feito™ para Oxum. HMas, depois de muite pen -
sar,fuclides decidiu "afastar" Oxum e "assentar" a Cabo -
cla Jupira com Pedro, alegando o seguinte:"ele ja ficar
muito desmunhecado com Oxum, por isso eu decidi botara Ca-
bocla Jupira nele,porque pelo menos ela e uma cabocla guer

reira, € assim ele nao desmunheca tanto.
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A "“feitura" termina com a “"festa de apresentagao” ,-
onde & finalmente revelada para a Irmandade a pefformance de
.determinado "guia" em determinado "medium®". 0 "filhe", dai
por diante, teri de ser o "santo" que lhe foi “assentado" R
quer dizer: ele nao podera mudar a performance do “"santo" que
The foi "assentado”. | |

PoderTamos concluir dizendo que "feitura® & o termo
abrangente de um processo de etapas sucessivas de iniciagoes.
Todavia, quando alguem fala enfaticamente: "eu sou feito", is
to significa que esta pessoa foi. “raspada e cortada" o que
‘significa a forma mais valorizada da "feitura®.

0 valor da “"feitura" nao esta, porem, em si mesma.
Seu valor depende de uma ratificagdo pela Irmandade que esta-
belece os critérios de peso, entre o0s guais os mais relevan -
tes sao: 1) o status religioso daquele que confere o grau a
a]guém; 2) o centro que confere aquele grau. E muito comum
"filhos" se orgulharem de seus “pais-de-santo" porque muito
de seu valor advém do-valor de seus "pais". O0s Estados da Ba
hia, Rio de Janeiro e, sobretudo, o Maranhao, com determina -
dos-“paié“ afamados, sao centros de. formacdao dos mais respei-
tados. Por isso, alguem poder dizer: "sou filho de santo de
fulano, que foi feito no Maranhﬁo, na casa de Beltrano". Isto
equivale ao grau de doutoramento em nma.carreira universita -
ria. E no caso em que ele consida dizer: "fui feito em  tal
lugar, na casa de fulano, o© mesmo que fez pai beltrano e pai
cicrano", isto significa que ele alcancou a livre docencia em
sua carreira. {13) E, uma vez que ele foi um eleito divino
{teve o "dom" da mediunidade), e adquiriu competencia ("desen
volvimento" e "feitura“), ele €, por definigao, um "pai-de -
santo”.

Sucede que nao adianta o medium ter essas condicbes
jdeais, se estas nao forem reconhecidas, em primeiro lugar ,
num contexto micro (sua casa de culto), onde ele dara provas
de sua condicao de "eleito divino" e também de sua competen -
cia magico-religiosa, pois em todas as casas de culto ha sem-

(13) Acontece que certo "pai-de-santo” de fama viajou para a
Bahia a fim de "se fazer santo”. La permaneceu durante
"dois anos na “"roca do candomble". Ao regressar a Belem
se disse "feito" com um "pai-de-santo” famoso, dizendo -
que havia gasto Cr$ 20.000,00 na sua “feitura", para tan
to trazendo um rico guarda-roupa do "santo". A Irmanda-
de acreditou no preco da “"feitura"“, admirou e aplaudiu 0
bom gosto do Guarda-roupa do "santo", mas quanto a "fei-
tura" propriamente dita, esta nao foi reconhecida porque
acusou-se o dito "pai" de haver "comprado o santo”,expres
sac que significa forgar o aparecimento de um "dom"que a

pessoa nao possui,ainda que esta pessoa poOssua mediunidade.
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pre um grande numero de pessoas com as mais diversas ordens de
problemas, buscando o "pai-de-santo” para selucioni-los. “Que-
“brantos” (+): "vida atrapalhada", desemprego ou ma sorte no em
prego, abandeno do lar, além de doencas incuraveis, sao sempre
tipos de problemas que buscam solugoes nos "terreiros",nas "se-

- aras", nas "tendas?! As "curas" nunca sao cobradas, mas um"pai"-

nao pode se negar diante dos pedidos aflitos de pessoas que o
procuram, e dele esperam a caridade, a compreensao e a ajuda
Ele sabe que sua “missao" e "dar de graca o que de graga rece-
beu". Que esta e a finalidade de sua existencia, e que a nega
cao da caridade & a negagao de sua condigao de "eleito divino".
0 cumprimento de sua "miss3o" sera, portanto, a prig
cipal atividade de um “"pai-de-santo"., As demais ocupacoes que
porventura tenha, terac que ser perifericas a ela, de modo que
& sempre muito dificil encontrar-se um "pai~-de-santo” de suces
so que seja um assalariado. A atividade de uma casi-de-culto,
na medida em que exige tempo integral, (14) chega inclusive
a alterar a vida particular e doméstica do médium. Muitos mé-
diuns jovens, rapazes confavam'que tiveram que "sair de casa”
para poderem "cumprir sua missao".: -Algumas "maes", em seus de
poimentos, narravam que haviam abandonado os maridos porque '
seus deveres de esposa "atrapalhavam e nao davam certo com a
vida do santo"; que haviam tentado, mas tornara-se impossivel
conciliar as duas fungoes porque, conforme diziam: "o mundo de
le (do marido) era diferente do meu". (15) E que, portanto,
haviam preferido lutar sozinhas pela vida afora, criando seus
filhos, contanto apenas com a protegao de seus “"guias" , dos
quais diziam: “gragas'a Deus nunca falharam". Algumas mulhe -
res contavam que, quando “"filhas", custeavam os gastos de seus

(14) A atividade de uma casa de culto & incessante. Da pauta
semanal de cada uma delas constam sempre “toques™ e / ou
--sessoes de umbanda, de "cura" e ate mesmo de “mesa”. A ca

da dia da semana corresponde uma atividade especifica, de

tal modo que cada "pai~de-santo" se ve envolvido com 0.
q p

cumprimento de "obrigacoes" dentro ou fora da sua c¢asa -
(ruas, igarapés ou praias), com o planejamento de"toques™
com jogo de buzios, cartas, videncias, responsos, etc. ,
tudo isto para o atendimento de sua clientela. Todavia,en
tre todas essas atividades existe uma que e a mais penesa:
a cura.

(15} Caso de "Madame Dulcingia", cartomante e vidente famosa
no seu Estado de origem(Paraiba). 0 marido de Dulcineia e
ra Ycomerciante forte", muito catolico, e bem relacionado
com o Arcebispo, a quem prometera fazer sua mulher "lar -
gar um dia daguela vida". O exemplo mostra a possibilida

"de da muther utilizar esses cultos "perifericos" no con -
texto das relagoes marido x mulher (Lewis,1971:63/99).
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“santos" e de sua prole, “debfugadas em tinas" {lavando rou -
pa),_cozihhando, costurando ou bordando. O0s homens haviam -
trabalhado em toda sorte de biscates, e aqueles que possuiam
profissao ou oficio (marceneiro, pedreiro) haviam deixado '
seus empregos a fim de "viverem p'ro santo". A maioria vivia
s5, sem maridos, mulheres ou filhos. "Pais" e "maes"eram sem
pre desempregados, e © dinheiro que arrecadavam de suas ativi
dades (jogo de cartas, buzios etc.) alem de ser jrrisorio -
(Cr$ 10,00) a jogada, era tambem incerto, porque dependia da
sorte de aparecerem ou nao os consulentes. O pagamento - das
“meuras" normalmente se destinava a entidade, e constava sobre.
tudo de "vestimentas p'ro santo". Quando o pagamento era fei
to em dinheiro, o "pai" nao podia langar mao do mesmo para be
neficiar sua esposa. Isto porque, e de praxe no Batuque, com
provar-se para o doador a forma de utilizagao de seu dinheiro,
isto 8, mostrar que o dinheiro foi investido com o "santo". E,
se na casa “"entrava muito dinheiro" o "pai” nao podia usa-1o
em proveito proprio porque sabia de antemao que, se assim pro
cedesse, sua atitude resultaria no seu descrédito, porque ele
seria imediatamente apontado como um “"aproveitador" de sua
mediunidade. (16) '

Portanto, & numa casa de culto que realmente se faz
a carreira de um "pai-de-santo": & nela que ele demonstra -
"sya condigio de "eleito divino" ("dando de graga o que de gra
¢ca recebeu") e patenteia a sua competencia na pratica magica
(eficdcia de suas "curas“). A importancia desse contexto mi-"
cro vem do fato de que, e o seu bom desempenho a frente de u-
ma casa de culto, gque o faz existir como "pai-de-santo" para
o contexto macro,ou seja, para a Irmandade. Por sua vez, uma
casa de culto - seja ela um terreiro, seard, tenda ou cabana-
necessita de um espaco minimo para a realizagao das cerimoni-
as, isto e, de um barracio, salao(+) ou varanda(+). Necessi-
ta tambem de alfaias e, no caso de um terreiro, serdo necessa
rios instrumentos musicais para a realizacao dos "toques",me$
mo que este seja um tambor de sala(+). Do ponto de vista da
organizagao interna da casa, faz-se necessaria a existencia -

de um corpo hierdrquico que auxilie o “pai-de-santo” na dire-
¢3o e na rotina diaria das “obrigacoes" e dos "trabalhos®

(16) Deve-se estabelecer uma diferenca entre pagamento de"tra
balhos de cura® (doengas) e pagamentos de “trabalhos de
sorte” {cartomancia, quiromancia, vidéncia). Este ultimo
tipo, quando se destina a obtencao de exito amoroso, Su-
cesso pessoal,etc., e remunerado, e seu preco dependera
do contrato entre as partes; podendg o pagamento ser fei
to sob o sistema de prestacao{crediario), que por sua =
vez nio devera exceder o prazo de seis meses.
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“mae-pequena’, “filhos", "abatazeiros" (+}, "ogans", etc. para
ajuda-l1o no atendimento dos clientes, e em rituais especiais ,
conmo por'exempTO:_“tambor de peia"(+), de "misericordia”(+) ou
mesmo um “tambor de choro" (+) ou de "alegria"(+). Tambem &
necessaria a existencia de um pliblico externo e interno,isto e

a "bela assistencia”(+), que comparecendo 5_casa, prestigie'as
suas atividades. E, uma vez que o "pai-de~santo" dificilmente
& um assalariado, ele precisaria, sobretudo, de clientes e de
seus "filhos" que serdao os financiadores de sua profissao.

Em sintese, dirTamos que cada "pai-de-santo" € de
pendente de uma casa de culto e esta, para existir, depende de
filhos, clientes, amigos e tambem de bela assistencia. Estes
juntos, reconhecerao o "dom" que o "pai-de-santo" diz possuir,
irao validar sua competencia, serao a garantia de sua sobrevi-
véncia material e, finalmente, lhe dardo notoriedade e presti-

gio, na medida em que, cooperando e comparecendo as suas promo
coes (seus “"toques") farao das mesmas, um sucesso. Isto signi-
fica dizer que o status de "pai-de-santo” nao e atribuido a um
medium, simplesmente porque este recebe da “gfa@a divina" 0
“dom da mediunidade", mas sim, porque ele foi assim acreditado
pelo grupo - razao pela qual ele fala e & ouvido pelo mesmo ‘*
grupo, no contexto de sua casa de culto. (17)

Sucede que, para o grupo, esta medida de valor & de-
finida por critérios ambiguos. Quando se analisou as "nhigri-

nhagens”, ou quando se pergunta a'a1gu6m'do Batuque o0 -que e
preciso para um médium ser um "pai-de-santo”, tem-se como res-
posta: "e ele ser feito". Mas quando se compara criterios ide

ais e realidades concretas observadas, comprova-se que a defi-
nicaoc ideal e inconsistente.

A afirmativa procede das observacoes entre os "pais-
de-santo" da Federagao {dirigentes e demais socios). Na dire -

(17) A afirmativa procede de Worstey que mostrou que o ~apelo
carismatico, se depende de atributos e caracteristicas de
personalidade, ou sobre o desempenho de certos_atos,ou_am
bos, para que isto se torne as bases de uma acao social
coletiva, necessita de ser percebida, investida com sig -
nificado e executada por outras significantes pessoas, ou
seja, aquelas que respondem ao apelo carismatico. 0 mero
reconhecimento de que X dispoe de qualidades incomuns e ,

“em si mesmo, um processo social complexo, vinculando a a-
valiacdo de X por outros, de acordo como algumas medidas-
de valor: tais qualidades devem ser registradas e avalia-
das positivamente sob as duas formas - cognitiva e emocio
nal (Worsley, 1968:xii).
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¢ao daquela Instituigao ha dez anos due atuam doze "pais-de-san
to", dos quais a maioria nao tem os requisitos necessarios, nem
para ser chamado de "pai", nem para ocupar oS cargos que ocupam.
Apenas um deles possui "feitura”; cinco tem apenas "assentamen-
to de anjo de guarda" (grau preliminar); e alguns, como o'Presi
dente do Superior Conselho do Ritual, nunca possuiram sequer um
“pai-de-santo” porgue nunca frequentaram uma “escola de desen -
volvimento". Dentre os 301 socios coletivos (portanto,“pais" e
"maes-de-santo" que possuem casas de culto), existem alguns que
possuem "desenvolvimento", e outros que se sabe poSsuTrem "fei-
tura" mas que, nem porisso, ocupam ou ja ocuparam uma posigao /
de destaque dentro da Federagao. Isto significa dizer que nem
todo médium "feito" & aceito, como tambem que muito médium acei
to nao e "feito". 0 Presidente do Superior Conselho Ritual(que
'h3a oito anos consecutivos ocupa esse cargo) nao e “feito", e no
entanto goza de grande prestigio. fama e acatamento no consen -
so, quer da Federagao, gquer da Irmandade. Para outros casos ,
"pais-de-santo" "feitos" fora do Estado do Para, nao conseguiam
nem que seus “guias" fossem aceitos pelo consenso da Federagao
ou da Irmandade - 0 que demonstrava taxativamente que 0 SUCESSO
de um "pai" nao dependia de atributos ideais - no caso, a "fei-
tura™ - muito embora a mesma fosse sempre vista como um crite -
rio basico e de peso. Havia, portanto, a necessidade de se re-
definir o consenso. Desse modo, quando procurei tragar um mode
1o que desse conta de explicar o que faz o sucesso de um "pai -
de-santo", tomei a "feitura" como ponto de referencia. Do gru-
po dirigente da Federacao, retirei dois casos que me pareceram
representativos, por serem 0$ extremos dessa tondicao, ou seja:
um “pai-de-santo" de "feitura® completa, e outro sem nenhum ti-
po de “iniciagao" - ambos, porem, possuindo igual status ao ni-
vel da cupula da Federagao. Levantei a biografia desses  dois
"pais~de-santo", na tentativa de encontrar regularidades nas -/
suas carreiras e que pudessem ser generalizaveis aos demais elg
mentos.

0 modelo tragadoe a partir de biografias apresenta, po
rem, limitacoes decorrentes das proprias restrigoes da técnica
de pesquisa utilizada - no caso, a histﬁria-de-vida. A princi
pal dessas limitagoes e que a biografia & sempre uma construgao
retrospectiva e, por assim ser, ela se torna um mito no qual
o informante seleciona episodios ou eventos QUe The parecem
significativos em sua experiencia vivida. Neste sentido, exis
tiria sempre um fato vivido que ocorre para alem do episo -
dio vivido relatado num depoimento. Na verdade, o depoimento
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dos entrevistados prestava conta da identidade social de cada
um deles, de acordo com uma auto percepgao valorativa, enquan-.
"to que, em contraposigao, havia um outro tipo de relato mofa?-
mente negativo, surgido de alguem que afirmava haver conhecido
o passado vergonhoso daquelas pessoas. Deste modo, cada bio -
grafia que me era apresentada se mostrava ‘... en marcado”cbn-
traste com la multiplicidad de yoes que se descubren en el in-
dividuo cuando se lo observa desde la perpectiva del rol soci-
al, donde si maneja adecuadamente la segregacion de la audien-
cia y del rol - puede sustentar con bastante habilidad yoes di
ferentes, y, hasta cierto punto, pretendef que ya no es mas al
go que ha sido" (Goffman, 1970:80).

Nos depoimentos dos entrevistados encontrava-se pe -
riodos em branco que, provaveiménte, seriam parte desse seu '
"passado sombrio". Havia, por exemplo, de parte do informan -
te, relutancia em explicitar o que fizera no perfodo imediato
ao rompimento com sua familia, ou porque a familia nao gostava
de algumas de suas amizades, ou ainda, o que a “vida no santo”
significava para sua familia alem de "coisas do demonio". So-
bre essas etapas da vida de cada um dos informantes, por ques-
t5es de bom senso, nao faziamos perguntas diretas pois, se de
fato elas representavam o "passado sombrio e vergonhoso" de ca
da pessoa, uma pergunta direta teria dupla conseqgliencia: ou a
confissio dos fatos, ou a mentira habil (Goffman,1970:81}). Tam
bem podia suceder que os fatos tivessem sido omitidos por se -
rem, na realidade, irrelevantes para a pess¢a; OuU que © enco -
brimento seria sempre uma barreira, surgida do condicionamento
social do pesquisador: "mulher - professora - classe superior”
- portanto um elemento limitado na sua identificagao com o en-
trevistado. Deixavamos entao, que cada informante falasse 11i-
vremente sobre seu vivido. = |

~ Nesse particular, a vivencia na pesquisa {confianga)

ajudava muito, pois fornecia, nao so a "confissao" de um passa
do estranho das pessoas {condigao de interesse secundaric) co-

mo também fornecia a identificacao social_daqhe]es informantes,
tal qual era percebida por eles, e pelas demais pessoas que 0

cercavam. Isto significava dizer que, no caso da ambiguidade'

das informacoes, a técnica de pesquisa utilizada transformou -

se num instrumento valido, pois representou o meio termo entre

a visao que o informante queria ter de si mesmo, e a_visgo es-

tereotipada ou nao, que o consenso da Irmandade tinha a respei
to dele. '
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Levando em cgnta essas consideragtes, os dois casos
escolhidos nos pareceram representativos. 0 caso 1  refere-se
~ao Vice-Presidente da Federagao e um dos Conselheiros do Supe-
rior Conselho do Ritual. E medium de “fejtura" completa no
"candombla" da Bahia, e & "pai-de-santo" afamado na Federacao,
na Irmandade e na cidade, ja tendo sido inclusive alvo de re-
portagens jornalisticas locais e nacionais. O casolg diz res-
peito ao Presidente do Superior Coenselho do Ritual da Federa -
cdo. F um médium que, muito embora nao tendo "feitura”, nem
qualquer especie de "iniciagao“, possui terreiro renomade na /
Federagio, e & respeitado no “"santo", nao somente naquela Ins-
tituigao como na Irmandade, porgue e dos poucos “"pais~de-santo”
que consegue dirigir os rituais co]et1vos, quer da Federagao ,
quer dos terreiros dissidentes da mesma (18) - apesar do al-
to grau de competigaoc e das dissemelhangas existentes no Batu-
que. -

DUAS TRAJETORIAS REAIS

Caso 1 - Chama-se Frangoileerreira. Por ser preto,
muito alto e magro, e mais conhecido pelo apelido de "Prego"-
{macaco-prego). £ solteiro, tem 48 anos e e paraense de Be -
1ém. Mora em "barraca de palha", numa das inumeras " passa -
gens " (+) do bairro proletario da Pedreira., Sempre "viveu pro
santo', o que'o faz defasar no contexto de sua familia , pelo
fato de que seus familiares sao pessoas bastante conhecidas e
relacionadas, em funcio de seus dotes intelectuais e desportis
tas. Seu pai, por exemplo, era jornalista e tambem ocupou )
cargo de Solicitador do Estado. Um de seus irmaos foi jorna -
lista e escritor, e o outro foi desportista-campedo de 0limpia
das da cidade de Belém e do Norte do Pafs. '

Frangois, ao mesmo tempo em que se valoriza por ser
"filho legitimo", demonstra a consciéncia de sua condigdo de
sovelha negra® da familia: "me eduquei porgque meu pai era um
preto de prestigic e era Solicitador. Tenho meus irmaos, mi
nhas irmas, todos formados: o unico que nao se diplomou fui
eu porque meu diploma e esse. Ey cursava o 29 ano ginasial

(18) Constate-se a afirmativa na situagao social do Tambor -
das Flores, e nas notas de rodapa do Capitulo I.
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quando me apareceram essas coisas... minha m3e e meu irmao e-
ram contra isso, mas vendo meu sacrificio, gue eu estava so -
frendo muito, bebia muito quando Seu Exu chegava..., o jeito -
que teve foi me deixarem". Frangois, vendo-se "perturbado”,sem
ajuda da familja, procurou a "mie-de-santo"” M.A., que se recu-
sou a ajuda-lo, dizendo que nao podia "dar jeito" nele.

Por volta da década dos 50, Frangois conhece os inte
grantes do 19¢ B.C. da Bahia, que estava de passagem por Belem.
Fez amizade com aqueles militares e recebeu convite para ir a
Bahia "porque eles gostaram de ver .meu modo de dancar". Viajou
para aquele Estado, mas confessa que 1a nao teve apoio de seus
amigos militares. Na Bahia foi gque conheceu muita gente " do
santo "“: Luidinho da Formiga, pessoa com quem morou e que mui
to "lhe prestigiou”, conheceu a "mae-de-santo” Iza, os "pais -
-de-santo® Manoel Candido de Souza e Manocel Rufino, com quem
"fez 0 santo". Fez seu santo no dia 14 de dezembro de 1852 no
Terreiro do Beru (nome do terreiro do Manoel). MNesse terreiro
foi onde "eu deitei, raspei, pintei e catulei (+) e tenho um
irmio de dentro da lei de Sao Salvador que prova: Frangois foi
"feito" pra Oxumaré, santo seis meses do ano femea, seis meses
do ano macho, mas diz que houve guerra de santo na disputa do
filho.: "um dia eu estava na roga do "phi—de-santo“, entao eu
vi "meu-pai-de-santo” conversando com minha "mae", que foi mi-
nha “mie-pequena*: - Iza, como & que nos .vamos fazer com esse
homem ? Tres santos grandes”. Ela disse assim: "-0tha Rufino,
vamos fazer uma coisa: joga Ole Ogun Ede, bota Oxum pra Oxuma-
rée que & o que ele senta porque e grande, bota Oxum como a gg
nitora dele. E foi assim que fiz... eu raspei Oxumare e sen -
tei Oxum como a genitora e 0le Ogqum Ede ficou parte. "A guer-
‘ra de santo todavia nio lhe deu nenhum problema. Sobre sua '
“fejtura", relembra que sofreu "o que o diabo enjeitou no in -
fernc por causa desse santo, porque eu nio tinha dinheiro, nao
tinha nada e meu "pai-de-santo" exigia coisas absurdas. Eu la-
vei rbupa, dava banho nas filhas dele. cozinhava, fazia tudo
por causa do santo que ecu tinha feito. E eu passei tres anos
na roca do candomblgé pra pegar o santo que eu tinha feito de
graca. Ja "feito", um dia seu "nai-de-santo" o chamou e dis-
ce: "-Meu filho, voced ja esta homem feito no santo, agora va

procurar sua vida". Ffrangois, que nac tinha para onde ir, aca
bou indo morar com uma irma-de-santo que vendia pato no Forte
de S3o Pedro.  Depois andou pela casa de outra irma-de-santo ,
até que “me dei com um rapaz amigo que tinha casa no Rio de Ja
neiro e que me disse: "-0lha, Gorense, por que tu nao vais em-
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bora para o Rio ? Aqui na Bahia nao esta dando mais pra ti“. O
amigo lhe deu passagem e ele seguiu para o Rio de Janeiro, onde
permaneceu um bom tempo la, "fazendo" duas "filhas-de-santo".Con
ta que na Bahia e no Rio de Janeiro dangou nos maiores candom -
bles, e 13 se deu com “muita gente boa": Tancredi Nunes,Atila Nu
nes, Tancredi 0liveira, Jose Ribeiro; pessoas que ele consider;
“grandes no candomblé" e com quem ele “combatia".  Outra grande
‘amizade sua foi José Ribeiro, reporter da revista "0 CRUZEIRQ"

Naquele tempo, Jose Ribeiro fazia viagens para a Africa, e numa
daquelas viagens levou Frangois, “"onde eu vi Nand Buruque,; eu vi

Oxumarée, eu vi Dan, Oxum, Xango; tudo isse eu vi. Vi sim. " Na
volta da Africa eu concedi muitas entrevistas, e até sa¥ naquele
livro do Pierre Verger!". ApOs regressar, permaneceu no Rio- e

"aT ey vim a Belém. Passei seis meses aqui, al eu voltei para o
Rio. Foi nessa minha ida para o Rio que nao prestou mais para
mim. Perdi minhas jdias todas na Caixa Econbmica. Perdi tudo.
Nio sei se o santo estava aborrecido. Nao sei o que foi®. Rescl
veu voltar para'Be1Emg coisa que fez com a passaggm dada pela sg
‘nhora I1.C., que ele conhecera da primeira vez que estivera em Be
lem, ja "feito", porque "ela gostou muito de mim, porque  tinha
um problema na vida dela e quem resolveu foi Seu Juremeira na mi
nha cabeca. Foi quando ela tocou um tambor na casa do finado WM,

{ainda eu tenho a roupa guardada que ela me deu-em agradeci -
mento: toda bordada de veludo verme]ho).'E quando eu voltei nes-
ta segunda vez foi entao que ela me chamou para eu abrir aquele
terreiro dela na Marques de Herval®. "E quem botou tudo la fui
eu. Tudo, desde as armas ate as zanas em tudo, na cumieira"

Conheei Frangois nessa egpoca em que acabava de estrutu
rar o Abassa Afro-Brasileiro Noxi D'0Ota, no qual ele era babalo-
rixa, enquanto que Clotilde, a proprietaria, era "yalorixa" do
mesmo. Um dia, Frangois teve uma desavenga com uma "filha-de-san
to" e nessa desavenca Clotilde tomou partido da "filha" e des -
prest1g1ou Frangois. 0 conflito resultou em relagoes de assun -
tos particulares das pessoas envolvidas na briga. Houve dentn -
cias e registros de queixas na Policia contra Frangois, que foi
preso e que passou um dia e uma noite no xadrez da cidade". HNao
pnosso negar, todo mundo sabe disso, o jornal rasgou... eu me a-
borreci, e quando sal da pris3o @s trés horas da-tarde viajei pa
ra Manaus. Francois, que sempre tivera desejo de possuir sua pro
pria casa de culto, ao voltar de Manaus decidiu: "vou ter vergo-
nha na minha cara e vou abrir minha casa de candomble. Foi entao
que eu abri minha casa 12 na Vila Sao Gabriel na Duque de Caxias"
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_ Por ocasiao da pesquisa, Francois estava recem-mudado
e nao havia terminado de "levantar seu barracac”. Mas, embora
seu "terreiro" nio estivesse "tocando”, Frangois nao estava pa-
rado, pois ele continuava suas atividades de jogo de buzio e de
cartas, enquanto que cada um de seus “filhos" estava em suas -
respectivas casas, esperando a reabertura do "barracao" de seu
"nai" e o reinicio das atividades ~cotidianas de seu "terreiro®.
Dos seus clientes de buzio e de carta ele angariava um dinheiro
insuficiente para seu sustento, mas esperava juntar uma impor -
tancia para reinaugurar seu terreiro. Contou que recebia muita
ajuda dos clientes e, naquela ocasiao, disse: "amanha mesmo vat
estar aqui o dinheiro para eu ver o material da roupa que 0 san
to vai usar na inauguracdo. Fu-tenho uma filha-de-santo que &€
casada com um rapaz que conseguiu uma graga aqui na minha casa.
Entao ele veio a mim e disse que vai dar a roupa do santo, gque
vai gastar tudo, vai'patrocinar a festa. E ele ja esta gastan-
do tudo. Mas eu ja soube que andaram cortando, dizendo que e
feitico para Exu, porque a festa e para Jurupari, caboclo com
parte de indio, mas que agora esta com Exu. Mas eu nao 1igo -
que cortem, porgue eu nao fMe cOMParo, nao tenho medo, nao tenho
receio de me confrontar com nenhum deles”.

CASO 2:

Seu nome & Belmiro da Silva, mais conhecido por “pai
Belmiro". E solteiro, tem 44 anos, paraense de Belem. Mora em
“barraca de palha", numa das passagéns de um dos bairros mais
pobres de Belem: ¢ bairro do Guama. Conta que nasceu no ano da
Revolucao de 30 "numa casinha muito humilde que tinha um cami -
nho que "varava 1a pra Estagao, e por onde os soldados passavam
por dentro da casa para fugir para Braganca". Seu pai era "es-
tudante para aviador, nao era casado com minha mae e foi-se em-
bora". A mae ficou criando a ele e a uma irma com "lavagens de

roupa, com muito sacrificio". Nesse tempo, morava tambem na
mesma casa, uma tia de Belmiro; mas esta convivencia junta nao
dera certo. A mie e os dois filhos mudaram-se entao para um

"quartinho". A mae continuava "lavando roupa pra fora" e sus -
tentando a si e a seus filhos. Quando Belmiro estava com 12 a-
nos, foi trabalhar na Prefeitura, como "menino do reco-reco" pa
ra ajudar a mae e irma, que nesse tempo ja havia se tornado la-
vadeira junto com a mae. Ja rapaz, Belmiro se empregou em “ca-
sa de familia" como cozinheiro. Depois, ainda na mesma profis-
sao, empregou-se em pensao de mgfetrTcio. ‘Nesse tempo "fui pe-
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gando o negocio da mocidade, fui morar na casa de um amigo; eu
dizia para mamae que eu dormia no emprego, mas era mentira, eu
‘morava na-casa de um amigo". Depois de certo tempo,Belmiro co
megou a sentir-se'“perturbado", deu para beber, e bebia quase

todos os dias. Um dia, conta qué foi convidado para um aniver
sario. Saiu do emprego e foi direto para a festa. Levava con-
sigo o dinheiro da feira do dia seguinte‘(naque1e tempo, tre -
zentos cruzeiros). "Era uma festa de rapaz solteiro, e nos pe-
gamos dois litros de cachaga, botamos numa panela com meio qui
1o de acucar, e quem mais bebeu dessa cachaga fui eu. Depois
eu perdi os sentidos e so acordei Ta pelas cinco da tarde. Os
rapazes me contaram que eu me batia muito, me jogava no chao -
parece maluco. Quando eu acordei, dizem que foi quando eu me
atuei (mais eu nao acredito porque eu estava com muita cachaga
na cabeca). Mas o fato e que, quando eu recobfei_os sentidos
eu fiquei bom, pra mim eu nao tinha tomado nada! Eu me despe-
di e fui embora, mas no caminho tornou a me dar vontade de be-
ber, ai eu entrei no bar e bebi:o dinheiro todinho das compras
do mercado. Tomei o_dinheiro'todinho em cerveja. £ depois °*
fui a pe para casa... Depois, o0s meninos que estavam no aniver
sario disseram que eu tinha Dona Mariana, e que ela tinha dito

uma porgao de coisas para mim n3o fazer mais. Mas ai eu disse
a eles: "ora, voces vaop atras disso, eu estava era com a cabe-
¢a cheia de cachaga!" Passados uns dois meses, Belmiro foi a
um pic-nic num jgarape, onde voltou a beber muito. Nesse pic-
nic "eu peguei uma "pira" (sarna) que eu trabalhava sabe Deus
como... tomei muitos remedios, remedios frescos, injegoes, tu-
do que minha patroa dava 13 na pensao, mas nada de ficar bem .
Quando fez quinze dias que eu tinha ido 13 no igarape, eu ama-
nheci bom, bom, bom! Eu fiquei duvidando e tornei a ir noutro
pic-nic, ai eu adoeci novamente do mesmo jeito mas passei 50
0oito dias doente... Fu tinha nesse tempo uma patroa que me de-
via um dinheiro e n3o queria me pagar, ent3o eu disse que se g
ra alguma coisa de caboclio, que fizesse a patroa me pagar que

ey entao cumpriria as obrigacoes que ela tinha mandado. Com
dois dias a patroa me pagou, entdo eu comprei uma “espada” pa-
ra Dona Mariana... a3l eu deixei todas as coisas que ela mandou

que eu deixasse e eu fiquei }raba1hando cumprindo com minha o-
brigagao".

Depois desses acontecimentos, Belmiro conta que mo -
rou com outro rapaz amigo, que "carregava santo”. A "mae-de-
-santo"” deste rapaz havia "malinado com ele, e por esta razao
o rapaz havia abandonado a direcao de sua casa de culito. Cemo
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havia um "pessoal” que "se tratava“ 132, o rapaz achou que Belmi

ro devia continuar atendendo aguelas pessoas, 0 que Belmire fez
“HNesse 1nter1m, a casa foi pedida pela senhoria e Belmiro resol-
ve ent3o retornar a casa de sua mae, e 1a continuar atendendo a

sua clientela, que a essas a1turas aumentava, pois ele "ja esta

va ficando conhecido de pessoas mais elevadas. Uma senhora a-

chou que eu devia nessas alturas sair daquele emprego de pensao
porque nao ficava bem para mim... eu sai do emprego... comecei
a fazer uma sessaozinha. Dona Mariana sempre fazendo uns remg

—

dios, passando um banho, eu fazendo conforme ela mandava, que e

que estou aqui até agora”

Belmiro naoc tem nenhuma especie de "desenvolvimento",
nem tampouco freqlientou nenhuma casa de culto na categoria de -
médium. Diz que tudo que faz € “por intuigao dos gu{as", por -
que sua mediunidade g8 do tipo "inconsciente". Mesmo a "abertu-
ra" de sua casa foi feita com o auxilio dos "ghias“: "muita gen
te queria vir abrir a minha casa e éeu achava que nao devia, por
que o pessoal de fora n3o me conhecia, nao sabia que eu tinha
jsso. Ent3o eu achava que eles vinham para me humilhar, dizer
que eu nao era de nada e ja ia abrir casa e tudo, ent3o eu pedi
aos meus guias que me oriéhtdssem... tanto que eu comecei a mi-
nha casa com o toque de Averequete, nao abria com Embarabo; Do-
na Jarina foi que me ensinou, fez varias sessoes ensinando pras
meninas como era que se cantava e tudo, que era pra gente abrir

a casa" o
“Quanto as minhas filhas, elas comegaram a se tratar

- uma por causa de uma coisa, outra por causa de outra, proble-
ma de marido, problema de doenga - nas sessoes que eu fazia nas
segundas e sextas que comegavam de tarde, entravam pela noite e
3s vezes, iam pelas duas, tres horas da madrugada, e eu Ja nao
tinha sossego. Esse pessoa1 morava por aqui e ja andavam se
tratande com A, B, C, e nao ficavam bom e comeg¢aram a procurar
aqui. Foi correndo um boato que tinha um paje por aqui, o pes-
socla comecaram a vir e nesse interim pegavam santo e iam se a-

costumando e ficando. Tinha gente que vinha para ca com proble

ma de doenca, desenganado de medico; ai, Dona Jarina trabalhava

ou nesse tempo era ate mais Dona Jarina, que ajeitava, e com is

so 0 pessoal ia seguindo”.

Belmiro nao sendo "feito", nao "faz" as suas "filhas":

suas "filhas" sio "feitas" pela "mao-do-guia”™ na sua “cabega“
Alias, ele diz que "filha feita"™ tem apenas duas, as demais tem
apenas "banhos de cabeca"'“pra elas se desenvolverem bem"

-
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Belmiro € um “profissional", pois diz “viver apenas
pro santo" e afirma que "cumpre sua missao" na medida em que
“procura viver sempre para fazer o bem", o que comprova pelas
atividades que realiza semanalmente (19).

- As sete horas de uma quarta-feira, Belmiro levanta,
toma banko, toma cafe e vai 3 casa de uma senhora que mora
proximo @ sua casa. A senhora esta aflita com o problema de
seu marido fora de casa. Ela pede ajuda para o "pai Belmiro",
porque ela nao quer ser abandonada pelo marido; ela tem fi-
lThos para criar. HNa volta da casa da cliente, Belmiro encon-
tra uma outra senhora, dona de uma seara em outro bairro., Ele
conversa rapidamente com ela, e se interessa em saber sobre
sua saude, sobre sua operacao recente. Em casa, a tarde, Bel
miro atende a uma terceira senhora que viera de um municipio
vizinho para lhe pedir que jogasse buzios para ela.

Na guinta feira, ele acordou mais cedo ainda. as
6:30 hs. ele fiscaliza o preparo do "afura® {+) e demais "o -
brigacoes” que estao sendo feitas para saudar Santa Maria. As
8:00 hs., ele atende a uma senhora que fora acertar com ele
um “trabalho®. As 10:30 hs., atende a um rapaz que lhe pede
um jogo de bUzios. A tarde ele tem sessdo de "cura". E, nes-
ta tarde, ele toma um "suador" das 15:00 as 16:00 hs.Sao duas
meninas, uma de oito, outra de dez anos, que foram levadas a
sua presenga, vitimas de "espiritos obsessores"., 0s espiri
tos estavam rebeldes, os "trabalhos™ foram cansativos e, se -
gundo ele, foram um "pau-de-arara" (+) terrfvel. Belmiro fi-
ca muito cansado nos dias de cura. Nesta tarde, por exemplo,
depois do "pau-de-arara" ele ainda teve que iniciar as "obri-
gacoes" de praxe. Uma das meninas "sombreou-se" (+) ja quase
no fim da sessao e, por esta razao, a mesma estendeu-se ate
as 22:00 nhs. Belmiro, ja “puro”, confessava-se cansado, mas.

esperou ate o fim da "incorporagaoc” da menina.

Na sexta-feira, logo pela manha bem cedo,0 pai das
meninas procurava Belmiro para falar sobre a situagao das cri
ancas, e tambem para pedir remédios para suas filhas. Belmiro
atendeu-o, acalmou-o, e lhe deu os remedios; a tarde, ele a -
tendeu a um universitario que tinha um trabalho de pesquisa '
para realizar e precisava de ajuda (informagaes).

(19) Trabalhei basicamente com Belmiro, pois o terreiro de -~
Frangois estava em recesso por motivos de construcao. To
davia, em fungao das obgervagoes feitas, constatamos que
esse tipo de atividade e comum a outros terreiros com oS

qua1 s convivemos.
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No sabado, Belmiro cumpriu com seus deveres institu-
cionais. Foi a sede da Federagao, porque teve de presidir @
reuniao do Conselho do Ritual, do qual & Presidente; no final
da reuniao Belmiro foi prestigiar o coquetel de encerramento '
do curso e entrega dos diplomas as alunas que terminaram o"cur
so sohre Ritual Jurema®, ministrado por "Mie Brigida, uma das
Conselheiras do Ritual da Federagao. Apos o coquetel, Belmiro,
o Tesoureiro da Federacdo, a "mae-de-santo" Brigida, sua"fitha
de~santo” Fatima e o "pai-de-santo" Frangois, foram todos jun-
tos ao aniversario de um "filho-de-santo" de Frangois, de Tz
voltando somente as 4:00 horas da manha.

No domingo, Toia Jarina estava fazendo aniversario
na "Coroa de um filho-de-santo" da casa de Belmiro. 0 rapaz
completava 28 anos de idade, e ela completava quinze anos ‘“em
cima dele". Belmiro estava decidide a fazer uma peguena "obri
gacao" para ela. Decidira "tocar” somente para a data "nao pas
sar despercebida”. A festa tinha sido planejada para ser pe -

quena, mas acabou sendo bastante concorrida, pois estiveram
presentes outros "pais-de-santo", mediuns de outros terreiros,
o "pessoal da Federacgao" (amigos), muita gente da vizinhancga
A festa acabou atraindo um bom numero de pessoas e 0 barracao
ficou lotado. Havia cerveja, pasteis e salada feitos pelas"ir
mas-de-santo" do rapaz, que se haviam reunido e resolvido pre-
parar, conforme disseram, "uma bobagem”. E assim a. festa per-
durou até as 2:00 hs. da madrugada. '

Na segunda-feira, Belmiro nao teve clientes.

Na terca-feira, novamente os clientes nao apareceram.
Mas talvez tivessem aparecido, e Belmiro nao os tivesse atendi
do. FE que ele passara o dia apurando uma “fofoca® que havia
surgido no dia anterior. O "naj-de-santo” de nome Olavo, que
e muito seu amigo, sempre que viaja, deixa algumas de suas “fi
thas (as que precisam de constante assistencia espiritual) na
casa de Belmiro. Durante a Ultima auséncia de Olavo, a sua
"filha" que ficara na casa de Belmiro oferecera a roupa que Do-
na Mariana, na "cabeca" de Belmiro, deveria usar no dia de sua

festa. Algumas "filhas" de Belmiro, e outras de Olavo, fica -
ram humilhadas por nao poderem fazer o mesmo, e se mostravam -
de “"cara virada", n3ao so com a "“filha" de Olavo que fizera 0
presente, mas com todas as ‘demais pessoas suas amigas.Uma des-
sas pessocas, o0 senhor Guido, amigo e benfeitor do terreiro de
0lavo, "comprou a briga" da "filha", discutiu com varias pes -
spas, e terminou por ofender o terreiro de Belmiro, nas pes -
soas das "filhas-de-santo” daquela casa. Belmiro, ao saber
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dos insultos, mandou chamar Olavo e lhe disse que, enquanto o
senhor Guido estivesse como amigo de seu terreiro, ele, Belm]
ro, nao "pisaria 1a".

Tomadas em conjunto, as histdérias de vida de Fran
cois e Belmiro nos nostram 0sS dois como "pais-de-santo" cujos
atributos, quer pessoais, quer "no santo", sao opostos.Um se
diz -de boa origem e, apesar de descender de preto, "se educou
porque o pai era um preto de prestigio, pois era Solicitador
do_Estado". 0 outro & branco, e mesmo que tivesse sido filho
de um "estudante para aviador", ele era filho de mae solteira,
lavadeira, e diz que se criou "com muito sacrificio”.

Em relacio a'vida no sante", Frangois tem "desenvol
vimento" completo, ou seja, a burocratizagao exigida para se
envaidecer ao dizer: “deitei, raspe{, pintei e catulei meu
santo"... o problema & esse, eu sou um homem realizado no san
to..." Belmirc, ao contrario, ndo possui nenhuma condi¢ao  em
termos de carreira religiosa, e ele mesmo nao esconde suas 11
mitacoes quando declara: "... ninguem lavou minha cabeca new
me fez no santo" (20). '

N3o obstante, essas diferencas individuais, de valo
res religiosos e profanos, se diluem diaﬁte do julgamento da
sociedade envolvente. Tanto Belmiro quanto Francois sao "mi
neiros", portanto para a sociedade eles sEb apenas "macumbei-
ros”. Sendo homens gue optaram pela “"vida no santo” e que ng

(20) A possibilidade_de médiuns alcancarem o status de pai-de

—canto® mesmo n3o tendo "feitura®, deve-se 2o surgimento
dos chamados "candomblés do caboclo’. Landes{1967:290)-
registra que "“os cultos caboclos relaxaram grandemente '
as restrigoes que cercam as maes" que “sustentam o direit
to de funcionar sem haver prestado servicos anteriormen-
te e muitas vezes sem terem sido "feitas”; e que "0 Seu
afastamento mais radical da tradic3ao nago e que 0s homens
podem tornar-se chefes de culto caboclo”. ~
Carneiro (1959:17) tambem comenta esse candomble e diz
na iniciacado pode... deixar de verificar-se de todo (can
domblés de caboclo, Bahia) ou a inicianda se desenvolve
ao mesmo tempo que participa com as mais antigas das ce-
rimonias religiosas (macumbas); a vestimenta pode ser s3a
cerdotal (o crente, possuido pela divindade, 5e paramen-
ta com as vestes sagradas desta, como na Bahia), ou sem
qualquer destas coisas (Belém e Manaus).
Assim sendo, sao perfeitamente cabTveis as duas modalida
des de carreira, o que nao exclui as "derrubagoes"(pais-
de-santos, “feitos" depreciam os “sem feitura®). Todavia,
mesmo isto ocorrendo, eu considero ambas as carreiras cO
no validas, sem achar que os “candombles de caboclo" "re
laxaram®de um “nodelo original” nago.
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garam valores e padroes sociais, eles nao passam de "bichas"®
e “desocppados“ aos olhos da cidade.. E, para ambos, a socie
dade tem apenas'uma resposta: negar a eles toda e quaiquér ]
portunidade de participagao nas esferas do poder; pois sem
profissdo reconhecida, consequentemente nao possuem renda ,
nem gozam dos previlégios daqueles que possuem um status so—'
cial alto. _ _ |
Em contraposigao, a Irmandade trata Belmiro e Fran
cois como iguais. -Aceita-os como pessoas importantes, pois
acata o status religioso de ambos. Reconhece que, tanto Bel
miro quanto Frangois, possuem “"dom" e que saoc mediuns que re
almente carregam "santo", pois, Belmiro & notdrio com Dona
Mariana, Doha Jarina, Seu Rompe Mato, Toia Zezinho, Seu Pe -

quenino, Exu Embarabo; enquanto que Frangois e reconhecido '

com Oxumaré, Tranca-Rua, Seu Juremeira e Seu Boiadeire. O re

conhecimento e comprovado na medida em que ambos, com ou sem
a condicao "feitura", estruturaram suas casas de culto, gal-
garam posicoes de mando dentro de sua Instituigao (Federa -
c3o), e se fizeram notdrios dentre a maior parte das facgoes
dissidentes da Irmandade. O que significa dizer que a condi
cao “"feitura" nao & tao relevante como idealmente afirmam os
médiuns. Portanto, diante dessa constatagao, pensamos que o
sucesso de um “pai-de-santo” tem inTcio quando ele comega '
por responder as expectativas de .um grupo gque, em determina-
do momento, o procura por reconhecer nele uma condicao de "e
leito divino". _

No caso de'Frangois e Belmiro, vimos que a vida de
ambos foi marcada por tres momentos: 1) a "quedé no santo"ou
o chamamento divino; 2) o "desenvolvimento" ou a resposta ao -
chamado; 3) o "viver pro santo" ou cumprimento da missao.Es
sas tres etapas fizeram parte de um processo que nao admitiu
recusas, de tal forma que, entre o primeiro e © segundo momen
tos, quando eles relutaram, foram castigados com afligoes '
das mais diversas ordens (deengas organicas, "sofrimentos® ,
“nerturbagoes™”, etc.). A resposta ao chamado, se por um la-
do resolveu essas afligoes pessoais, criou, por outro lado ,
problemas de uma nova ordem, tais como: a "saida de casa", o
rompinento com a familia, a abdicagao por uma possivel vivéen
cia conjugal, e ate mesmo o abandono do emprego, pois a "yi-
da no santo" exigiu deles como se viu, dedicacao total e vi-
da solitiria, nao tendo importancia os meios pelos quais es-
tas condicoes foram conseguidas. '
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Por outro lade, a "vida no santo" se transformou pa
ra eles num mundo de valores que foi oposto e que, muitas ve-
zes, rompeu com os valores da "yida na terra". Este rompimen
to, alem de coloca-los a margem do mundo dos homens,ainda fez
com que eles terminassem sendo estigmatizados e estereotipa -
dos pela sociedade por sua condicao de "mineiros". Isto por-
que a sociedade tinha uma nercepcao diferente, quer da sua
carreira, quer do seu papel de "pai-de-santo", para’e]a, 0s -
desmaios que anunciam o chamamento divino significa que os me
diuns sio doidos (21). 0O fato de uma pessoa ter um tipo de a
tividade profissional que nao seja emprego fixo assalariado ,
e que ganha a vida jogando cartas e buzios significa, confor-
me se viu no Capitulo I, uma "yida de vadiacao" levada por -~
uns "boas-vida" que vivem de enganar oS outrost 0 comporta -
mento desregrado, que €& para o medium uma forma de castigo pe
1a sua indecisao diante do chamamento divino, para a socieda-
de nao passa de "vagabundagem". A abdicacio que o medium faz
de sua vida conjugal como solugac gue nao atrapalha o "cumpri
mento de sua missdao", & para a sociedade uma conseqliencia es-
perada, uma vez que todo "macumbeiro" € sempre tigo como uma
"hicha", um “gilete™ ou uma “"saboeira”. Fran¢ois e Belmiro ,
no entanto, em determinado momento nio hesitaram e se decidi-
ram por uma Sseparacao inevitavel deste mundo e, abdicando de-
le, passaram a viver o seu dominio carismatico como oposto de
toda economia ordenada, governando em virtude da missao divi-
na encerrada em seu dom (Weber, 1969:284/286). E assim o fi
zeram para cumprirem sua "missao" de "curar", de consolar e
de ajudar os necessitados.

Portanto, se um "pai" satisfazia as expectativas -
das pessoas, ele automaticamente fazia um investimento social
de onde obtinha sempre um pagamento. O primeiro sinal de pa-
gamento era a formacac de um grupo de pessoas em torno de si,
que passava a sustenti-lo. Has, uma vez formado o grupo, )
sey sucesso iria depender de sua habilidade em controlar e
manter o grupo unido para que, em consealiencia, de]é The vies
se um apoio cada vez mais efetivo. Em outras palavras: 0 seu
sucesso dependeria de sua habilidade em-saber controlar o as-

(21) Caso- que aconteceu com- Jair, militar que servia na Aero-
nautica, que, por haver se "incorporado" no quartel, re-
cebeu baixa com atestado de insanidade mental. Atuaimen
te & "pai-de-santo" dos mais renomados de Belem.
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pecto espiritual e material de sua profissao. Isto e o que
procuramos mostrar, utilizando ainda os exemplos de Frangois e
de Belmiro. o

PRIMEIRA COMPETENCIA: - ESPIRITUAL

A expressao "competencia: - espir{tuaT“ significa o
dominio da pratica migica e o conhecimento das regras do siste
ma que © “pai-de-santd“ deve ter, além de poder usar o proprio
cistema a seu favor. O exemplo sai das atividades de Be]hiro,
atraves das manipulagoes que ele fez no sistema. Em primeiro
lugar, Belmiro & bastante sagaz quando, na pratica, estrutura
as "encantarias®, nzo da forma simplista pela qual as "encanta
rias" s3o definidas (Grafico III). Porem, ele redefine o espa
go'sagrado (Grafico 1V) recolocando os espiritos gue passam a
existir delimitados de um lado, pelas fronteiras do dominio 1,
definido como o Céu: a distancia; o mundo de Deus, dos Santos;
o dominio do Bem, da moralidade e o reino de Oxala; e, de ou-
tro lado, pelas fronteiras do dominio 2, que & proximo: & ©
dominio dos Homens - e a terra - lugar do mal, da Imoralidade,
do reino onde dominam 0S "espiritos trevosos“, Apesar de admi
tir as correlacGes Bem - Distdncia e Mal - Proximidade, ele re
define a estrutura ideal na medida em que. faz com que certas -
categorias permanegam distantes: senhores, manas zacais, etc.,
mas explicando gue: "Oxala nao desEe, mas envia seus emissa -

rios para fazerem o Bem”. Nesse sentido, ele faz existir e
circular entre os dois dominios, os mestres que s3ao espiritos

do Bem, a um nivel bem proximo dos Homens. Isto permite  que
os clientes mantenham contactos diretos e freqﬁentés com as
forcas do Bem, durante os “trabalhos de cura", realizados sema
nalmente em sua casa de culto (22). Do mesmo modo, ele faz
oxistir contactos freglientes entre “filhos-de-santo” e entida-
des ambivalentes {caboclos e exus). Portanto, 2 redefinigao da

(22) Cada "pai-de-santo” ajusta tambem as "encantarias" de a -
cordo com a sua "marca registrada”. Frangois, por exemplo
realiza "curas" sob a forma de "descargas" e substitui os
mestres por exus. -QOutros "pais-de-santo", principalmente
os urbandistas, “trabalham" na "cura’ com os pretos- ve -
1hos e eres. Outros, ainda, se dao a-pratica de rituais
ST<tos: "Trabalham" na-"cura" com caboclos e exus,alem de
realizarem ainda uma "sessao de mesa", onde "baixam® 0S
"doutrinadores®. Como o numero de “"pais” que faz a "arrea
da" de eres, pretos-velhos e "doutrinadores" semanalmente
& menor, quando tracamos o Quadro IV, representamos €s$sas
"forcas do Bem" um pouco mais distantes dos homens que as
demais. :
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estrutura dos "éncantados" nos parece ser funcional para Bel-
miro, na medida em que, por meio dela,ele a?can;a tres objeti
T VO0S, que-séq; 1)} legitimar seu poder na "parte-do?santo", 2)'
manter o controle interno de sua casa de culto, e 3) reforgar
seu poder no "santo".

Exp1icitando o mecanismo do primeiro objetivo, te -
mos que comegar por admitir como realidade o fato de que a
maior parte de médiuns g clientes de Be]miro, como dos outros
“nais-de-santo", sao pessoas- convertidas, que pertencem ou -
pertenceram ao catolicismo. Da admissao podemos intuir que
essas pessoas fatalmente acreditam que vivem num mundo de pe-.
cado, que ja nasceram pecadofas, e que continuam pecando, sen
tindo-se, por conseguinte, a margem da “graga divina®™. Poftaﬂ
to, elas vivem impregnadas de um complexo de culpa e visuali-
zam os "espiritos perfeitissimos" (Deus, Anjos, Santos} como
distantes, porque com gles nunca conectaram. Finalmente, e-
las esperam um dia se encontrar com os"espiritos perfe1t1551-
mos", mas na tragica s1tuagao do "juizo final". Em contrapo-
sigdo, através de sua pratica magica, Belmiro da ao grupo uma
mensagem contraria, ou seja, uma mensagem de fe, esperancga e
compreensao, na medida em que explica que "0Dxala nao "baixa",
mas manda seus "emissirios" do Bem - os Mestres-, que naguele
momento est3ao ali a facil alcance de todos.
© A esta realidade acrescenta-se o fato de que o gru-
po nao encara Seu mundo como possuindo um carater exclusiva -
mente tecnico, pois o grupo acredita que nele existem tambem
elementos de ordem sobrenatural (Matta, 1973:73), no caso em
quéstﬁo, os espiritos. E, uma vez que se admite essa existég
cia, quer me parecer que a partir desta admissao que se come-
ca a fazer a legitimacao do poder.dos "nais-de-santo". No e-
xemplo das duas meninas vitimas de "espiritos obsessores”,Bel
miro foi talvez o unico profissiona] capaz de domar e contro-
lar as forgas sobrenaturais malignas que afligiam e prejudica
vam as meninas pacientes. Tambem ele foi aquele profissional
competente porque ele curou. Com isso, ele demonstrou aos lel
gos (clientes), competencia na sua profissao, na medida em
que demonstrou saber manipular as forgas do Bem, po1s conse -
guiu dominar as forgas do Mal em favor das criaturas necessi-
tadas. Para os entendidos (demais mediuns) ele provou que rg
"almente conhecia o sistema, na medida em que, numa "sessao de
cura", fez a "chamada" dos mestres, ou seja, daguelas entida-
des que, de acordo com as regras fixas do Batugque, eram as
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que realmente deveriam ser as “chamadas" naquele tipo de
“trabalho".

A esta competencia que o legitima, anexa uma ou-
tra que enfatiza seu "poder no Saato", isto e: seu conhe-
cimento da "lei do Santo" e sua faculdade de ser um "mé-
dium de incorporacac”. Ainda no caso das meninas, vitimas
de espiritos obsessores, quando Belmiro retirou o espTritd
obsessor da crianga, na verdade ele praticou o Bem, atra~
vés da expulsao das forgas do Mal que a afligiam. Mas auto
maticamente, ele libertou uma forga mg]éfica, um espirito
que {liberto) poderia ou_nEo.vir a ‘“"perturbar” outra cri
atura. Disto se conclui que o "pai-de-santo" g o agente
que, se por um ltado, alivia e cura uma pessoa X, por ou-
tro lado ele e o agenté que, mesmo de forma involuntaria ,
pode potencialmente vir a perturbar uma pessoa Y. Além dis
so pode, inclusive, prejudicar outras pessoas deliberada-
mente, uma vez que se sabe que ele e um individuo que go -
-a de intimidade com as desconhecidas forgas sobrenatu -

rais.

Quando em transe, Belmiro e Francois tornam - se
implicantes e vingativos (Belmiro / Dona Jarina}; debocha
dos (Belmiro / Seu Pequenino); maleficos e dinteresseiros
(Frangois / Tranca Rua) (Belmiro / Exu Embarabo); androgi-
no (Francois / Oxumare). Dessa forma, eles usam suas'“maﬁ
cas registradas", gque serao, ou criadas por eles e de
uso situacional (Belmiro / Seu Pequenino, Francois / Seu
Juremeira), ou fario parte de sua personalidade e de sua

jdentidade (Jair de Guapindaia).

0 uso dos “santos" como “marcas registradas"” -,
seja por Belmire, Frangois ou qualguer outro "nai-de-san-
to", 1lhe da chances de poder romper com 0S valores da so -
ciedade - padrdes morais (Dxumaré e androgino) -  sem
que eles respondam pelos seus atos. Sendo ‘“encantados" ,
eles ameacam a sociedade sob outras formas pois dispon
do de forcas incontrolaveis, eles insistem em desafiar as

-
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formas de sancdo social de que a sociedade dispoe (23).

Tambem o "pai-de-santo" quando em transe, representa
um perigd_ao nivel individual, quer esteja "puro"”, guer esteja
“incorporado". Se "incorporado" pode "malinar" com as pessoas,
uma vez que, sendo a "incorporacao” um fenomeno incontrolavel,
o "pai-de-santo” pode se transformar num espirito vingativo ou
trevoso, praticar o mal, sem poder responder pelos seus atbs .
Estando "puro", sabe-se que ele tem capacidade e conhecimento
suficientes para fazer "demandas" ou retornar "porcarias”, ate
mesmo para Seus amigos.

Sucede que existe uma ocorrencia inversa. Mesmo um
"nai-de-santo" tendo atributos negativos e sendo um elemento '
periculoso aos niveis coletivo e individual, sua aceitagao co-
meca no momento em que 0 grupo percebe que nele reside, parado
xalmente, a defesa do perigo que ele mesmo representa, pois '
sendo 0 "pai-de-santo" um profissional, ele e das poucas pes -
soas que sabe controlar e domar as forgas sobrenaturais, que
sao ambiguas e que amedrontam as pessoas.

Poderiamos entao concluir que, do ponto de vista dos
clientes, a aceitagao de um “pai-de-santo" vem de sua competen
cia em ser o uUnico intermediarioc entre as distantes forcas do
Bem e elas, criaturas pecadoras e sem merecimento; pois o "pai

-de-santo” em transe como um "guia da luz" (um doutrinador por

exemplo) representa uma forma de perdao ao facil alcance dos

pecadores.

(23) Ha um ano e meio.atras, saiu num dos jornais da cidade a
seguinte manchete: "Fantasmas Assustam Marambaia"("A PRO-
VINCIA DO PARA", 18/07V/74, pag. 7, 29 caderno}. Eram pe -
dradas sobrenaturais gque atingiam as casas de um dos con-
juntos da COHAB, no Bairro da Nova Marambaja. Chamou- se
a Policia; esta fez um inquerito, levantou como suspei -
tos alaquns “macumbeiros”, e tudo quanto apurou foi que
as pedradas eram arremessadas em altas horas_da noite por
uma senhora quando "incorporada". Sendo espirito, a Poly
cia se achou sem condicoes para agir. Dois dias depois ,
saia uma segunda manchete no mesmo jornal: "Policia En -
cerra Caso da Marambaia: N3o Pode prender Espiritos” ("A

PROVINICIA DO PARA™, 20/01/74, pag. 7, 29 caderno}. Dizia
a nota: ".... dentro_desse quadro, portanto, 0 _que se ve-
rifica na ifarambaia & um fenomeno de efeitos fisicos,pois
dona Harilene sendo possuidora de mediunidade, proporcio-
na ao espirito vingativo condig¢Oes de .arremessar  pedras
para a sua residencia...”
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Do ponto de vista dos mediuns, o "pai-de-santo” e
aquela pessoa que sabe como aliviar suas “perturbagoes"” (medi
unidade mal desenvolvida) e tambem que lThes sabe ensinar, a-
traves do "desenvolvimento", a forma de penetrar em sua nova
experiencia com o sobrenatural e a lidar corretamente com 0$
seres ambiguos que nele habitam. Assim, sua capacidade e con
digao constituem as determinantes primordiais da formagao de
um grupo em torno de si, e que o procuraria pelas razoes aci-
ma citadas. ,

Sucede, que uma vez estruturada uma casa de culto ,
no ambito interno existem sempre "filhos" rebeldes, bem como
um jogo de interesses que cria rixas, ciumes e fofocas no gru
po e que pode resultar em rotura da mesma. Assim, por exem -
plo, existe entre 0s "filhos-de-santo" o desejo de mando, de
participar da cupula dirigente de sua nroproa casa, ou de ser
um assessor direto do “pai-de-santo”. A competicao interna
nas casas de culto portanto uma condicao inerente e latente,
embora seja sempre negada. Contudo, e muito fécjl comprova -
la atraves do comportamento dos mediuns entre si, como suce -
deu no exemplo da casa de “pai” Belmiro. A "filha-de-santo”
que ofereceu a roupa de Dona Mariana para Belmiro usar na sua
festa, foi mal vista pelas suas “jpmas-de-santo”, que ficaram
de "cara virada" com a outra. E a rixa ¢resceu ao ponto de
colgcar em choque dois terreiros e dois "pais-de-santo“que se
consideravam amigos. Assim sendo, um "paifde-santo" necessi-
ta ser muito habil para instaurar a disciplina na sua casa e,

na hipotese de ocorréncia de rixas entre "irmas-de-santo’ s
ele deve saber julgar ambos, sem ser apontado como parcial .
Tambem deve ser enérgico, mas sem deixar de ser visto pelos -
"filhos" como © “painondoso“, pois assim fazendo, consegui-
r3 manter a unido do grupo do qual ele depende. Tudo isto e-
le conseguira se, sabendo usar o sistema, colocar categorias

de espiritos positivos com os quais "trabalhe", no mesmo ni -
vel de alcance dos espiritos ambivalentes que jgualmente nele
"arrefam”. Assim agindo, fara com que o controle nas casas
de culto seja sempre exercido ao nivel mistico e oS castigos
aos mediuns sejam sempre decisoes dos "encantados". Observe-
se, por exemplo, o fato de que dificilmente - para nao dizer-
mos nunca - um “pai-de-santo” estando "puro”, castiga seus"fi
Thos®. 'Ele poderd admoestda-los e exigir o cumprimento de for
mas de respeito para com Sua pessoa, como por exemplo exigir
que os "filhos™ The tomem a bencao, mas 0s castigos que os"f1i
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lhos" recebem sao sempre dados pelos "guias" e nunca pelos "pa
is". Observa-se também que controlar e castigar e uma atribuE
- gao do "guia" de comportamento mais rispido dentre aqueles com
0s quais o “bai—de-santo" “"trabalha". Por isso, sao muito sin
tomaticos os fatos de que todo "pai~-de-santo" poséui “guias"d;
personaiidades opostas entre si e tambem "trabalha" com "guias",
que perfazem pares opostos em termos de integridade e ambiva -
lencia, como sejam: um senhor e um caboclo; um doutrinador e

um caboclo; um exubatizado e um "vodungo", e assim sucessiva -

mente. Como consegliencia, surge a constante de que Sa0 sempre
as entidades ambivalentes que na "cabega do pai" "exigem a
freqlencia dos mediuns nos "trabalhos" da casa. Sao elas que
dirigem as "obrigacoes" e "desenvolvimentos", que descobrem as
“natifarias" dos mediuns e que, por isso, 0S envergonham publi
camente; que nos "tambores de peia" castigam os mediuns impie=-
dosamente mas que, em outras ocasices, brincam com os mediuns,
dancam, contam piadas jocosas para oS freqlientadores da casa ,
pois assim agindo, alegram o ambiente e criam um clima de in -
formalidade e confraternizacao no grupo. Eis entao por que um
nfi1ho" dificilmente tem queixas de seu "pai-de-santo”,mas tem
medo, evita e antipatiza com certos "encantados", por que, de
forma inversa, simpatiza com tg] ou qual "encantado" por admi-
rar-lhe a personalidade e gostar de conviver com ele (28).
Desse modo,'os "nais-de-santo" usam os espiritos co-
mo uma forma de equilibrio entre o castigo e © perdao, entre a
ditadura e a democracia. Se por exemplio, durante um “tambor -
de peia", um "guia"” ambivalente e "malino" estiver castigando
seu filho de forma exorbitante, & quase certo que no "pai""bai
xara" um outro "guia" que por certo sera um doutrinador ou um

vodunco e que vira para atenuar o castigo do medium. Esses es
piritos que agem como forgas que se equilibram, nada mais  sao
do que uma estrategia do "pai", que sabe que devera manter a
‘disciplina de sua casa de culto de qualquer forma, mas sabe -
também que essa disciplina n3o podera ser excessiva sob  pena
de ele perder os "filhos" de quem tanto precisa.

Finalmente, vejamos de que forma O "pai-de-santo” u-
sara o sistema para reforcar seu "poder no santo”.

(24) No “terreiro” de Belmiro, por exemplo, "uma menina nao st
porta Seu Joao da Mata porque ele briga com ela”, Nague-
1a casa elas "so gostam de Dona Mariana porque ela quando
quer ralhar "arreia" e vai pra dentro e manda chamar em
particular”.
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Como se viu no Capitulo anterior, todo "pai-de-san-
to" esta sujeito a ver seu nome circular nas,"ﬁhigrinhagens",_
debaixo de acusagoes que muitas vezes dizem respeito 3 . sua
vida particular. Todos os “pais-de4saht0", a semelhanca de-
Frangois, quando sabem que sao "cortados" dizem que “"nao dao
confianga" porque "a vida no santo e do santo, mas a vida da
pessoa & da pessoa”. Todavia, eles sabem que isto e relati-
vo, porque eles podem se expor a contrariar as ekpectativas -
do grupo, que nao deseja ter um "pai" que "vacila no santo"-
(+) tambem podem contrariar as expectativas dos "santos", que
3 semelhanca de Dona Rosalina, podem nao aceitar um “filho"
ladraoc "porgue isso pode refletir na sua reputagac” (Leacocks,
1972:75).

Sendo ele um "pai-de-santo” tdo habil quanfo Fran-
cois, ele usara o ritual como forma de se recuperar diante do
consenso e, nos "tambores de peia", durante as."peias_de san-
to" ele se fara receber os castigos que merece e se fara ex -
piar pelos "guias® como forma de satisfacdao ao grupo (25).Por
outro lade, na medida em que ele sofre, mesmo possuindo um -
status de "pai-de-santo", vale-se desse recurso para demons -
trar ao grupo que o6s "santos" sao imparciais, justos e infali
veis. E, uma vez que no transe, ele e o “santo® sao uma 50
pessoa, conseqlientemente, ele reforga sei poder, atraves da u
tilizagao do "Santo". ' '

Portanto, & possivel concluir-se que, parte da Tegi
timagao de um medium como "pai-de-santo® vem da sua competen-
cia sobre o sistema, aliada a sua condigao ambigua de ser, si
multaneamente, "perigo" e "protegao do perigo® - condigao es-
ta que lhe vem da sua faculdade de "medium de incorporagao" .
Por exempio, foi resolvendo problemas particulares das pes -
soas que Belmiro {Belmiro /:ana Jandira) conseguiu as "fi -
lhas-de-santo" que hoje possui. Como foi tambem "curando" e
fazendo "demandas”, "protecoes” e "defesas" (Francois / Seu -

“Juremeira) gque este e Belmiro consequiram uma clientela grande.
Ou poderfamos dizer que foi através do "trabalho" daqueles -
“brofissionais" que as pessoas (clientes e "filhos") consegui
ram e conseguem s¢ livrar de “espiritos obsessores” ou "alcan

(28) Francgois & apontado como um dos “pais-de-santo” que mais
"se mete na bandalheira", e tambem dos que mais “apanham
na Aleluia". ©[m 1967, ele "apanhou” tanto no seu “tam -
bor de peia" que teve uma veia arrebantada, tendo de ser
levado “incorporado” e de emergéncia para o Pronto Socor
ro. 0s seus “filhos" e demais mediuns interpretaram a
“peia" como sendo um "alerta" de Seu Exu, que andava a-
borrecido com as "cachorradas“de Frangois.
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caram gracgas' impossiveis. Quer dizer: em conseqliencia da con
digdo "protegao-perigo”, inerente aos "pais-de-santo", estabe-
lece-se éntre estes e 0 grupo, formas de contrato'que_ seriam
os “trabalhos® (de “cura" ou "defesa"). Por sua vez,esses"tra
balhos" trazem vantagens para as duas partes. 0 grupo por e-
xemplo, tem seu lucro @ proporgao que se torna um aliado da-
quele agente do "perigo", enquanto que © "pai-de-santo” igual-
mente lucra porqgue, além de se impor como "poderoso" e se defi
nir como "bom no santo®, passa a poessuir um grupo (sua casa de
culto) que o aprova e o sustenta. Essas dedugdes vem , assim,
confirmar as afirmativas anteriores nas quais diziamos que, na

totalidade dos casos com os quais trabalhamos, o0s "pais :
"mies" nio eram assalariados e por isso viviam das doacoes que
seus "filhos", clientes e amigos lhes faziam, e que €ssSas doa~
coes eram formas de pagamento, sobretudo das “curas" que o"pai’
fazia de graca para sua clientela. Mas, por outro Tado, disse
mos que o "pai" nao podia ostentar essas doagoes, sob pena de
ser acusado de "aproveitador de sua mediunidade" e por  isso
ficar desacreditado pelo grupo. Isto significa dizer que 0
sucesso do "pai-de-santo” vem, igualmente, da sua competéﬂ'
cia em termos do aspecto material de sua profissao.

SEGUNDA COMPETEMCIA: - MATERTAL

"Competéncia:-material” significa a capacidade do -
"pai-de-santo" em conseguir apoio do grupo que o0 cerca , na me
dida em que sabe ysar o mecanismo.de troca social,

Vimos, por exemplo, © "naj-de-santo" Belmiro dedi~-
car-se oitoc horas por dia aos seus clientes, recebendo ou nao
pagamento pelos seus trabalhos. E, embora se declarando "can-
sado do pau—de-arara" ele agia daquela maneira porque a prati
ca da caridade "fazia parte de sua missao", pois ele devia
vdar de graca o que de graga havia recebido”. Alids, a prati
ca da "missao" era uma a&ao comum dos "pais-de-santo”, e €&
da um deles, “manifestado" ou “puro”, 3 semelhanca de Bel-
niro e Frangois, dava p;oteggo espiritual, apoio moral e
ata mesmo ajuda material a todas aquelas pessoas que a ele
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recorriam. (26)

Sucede que a "missao" daqueles "pais", se bem prati-
cada, transformar-se-ia em vantagem para eles mesmos, na medi-
da em que as pessoas que oS procuravam e eram atendidas, se
sentiam na obrigagao de agradecer, de algum modo, aos favores
e atengoes recebidas. ({27)

Vimos, por exemplo Francois / Seu Juremeira resol -

ver um problema na vida de Clotilde e receber come pagamento u
ma “roupa de veludo vermelho toda bordada" e mais o ‘“emprego”
de "babalorixa". Gragas aos “"trabalhos" de Frangois, o marido
de uma de suas "filhas” alcangava algo impossivel e, em sinal-
de agradecimento, a Frangois “vestia'o;santo dele e gastava '
tudo" no patrocinio de sua festa. Belmiro / Dona Mariana aten
deu 3 clientela de seu amigo. Belmiro ficou conhecido; adqui-

riv uma clientela propria constituida de "pessoas mais eleva -
das" e ganhou novo status social, na medida em que abandonava'
sua profissdo de cozinheiro de pensao de meretricio e passava

a conviver com "pessoas elevadas". Belmiro / Dona Jandira tra

tou e resolveu os problemas pessoaids das clientes e ganhou -
"filhas-de-santo”. Belmiro / Dona Jarina curou doengas incu-
raveis dos vizinhos e ganhou clientes e fama. Dessa forma s

nas casas de Francois e Belmiro, assim como na totalidade dos
Casos com 0S quais trabalhei, "pais" e "maes-de-santo” nao e =
ram assalariados e apesar de tudo nio eram miseraveis,pois ti-
nham as doacoes que seus “filhos", clientes e amigos thes fazi
am. Em todas as casas de culto essas doagoes ocorriam am oca-

(26) Luiza, “"filha-de-santo" de Helie, viera do Maranhdao fugi-
da de anos de sofrimentos e maus tratos "nas maos do mari
do". Ameacada de morte, sem emprego, com filhas criangas
"para dar de comer", contou que ficara na casa de seu"pai®,
aue lhe dera casa, comida, e_a protegera das ameagas do -
marido. E 12 permanecera ate o dia_em que conseguira se
empregar e reorganizar sua vida. Fatima "filha" de Belmi
ro, tinha problemas serissimos com um filho {enteado) mar
ginal que era menor.  Seu filho_terminou preso e ela, o
companheiro @ o Juiz de Henor nao viram outra solugao se-
nio manda-lo para uma colonia correcional. Fatima conta
va chorando seu sofrimento e afirmava: “Deus me Tivre se
eu nio tivesse um "pai-de-santo" que me confortasse". L
dizia: "meu "pai" e tudo para mim."

(27) 0 dever da reciprocidade pcorria mesmo entre as pessoas =
que eram conscientes do mecanismo da troca social que 0 -
corria de forma subjacente (Eu mesma dava pequenos presen
tes aos "pais-de-santo! porque me sentia na obrigacac de
retribuir as horas que eles gastavam comigo, respondendo
tudo quanto eu Thes serguntava).
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siges regulares, que podiam ser tipificadas em tres situagoes:
1) doagdes cotidianas; 2) doagoes em datas significativas; 3}
doacbes em dias de festas dos “santos" da casa. Nesse sentido
;ada casa de pu]to assemelhava-se a uma colonia de animais so-
ciais, onde cada individuo carreava diariamente para o conjun-
to sua parcela particular de contribui¢6es. Raros eram os di-
as em que o paj deixava de receber pequenos presentes, como €1
garros e jornais. Se um "filho" preparava um bom petisco em
sua casa, levava uma'“prova“ nara o "pai”. Se alguma constru-
cao era iniciada no terreiro, havia sempre alguem que se pron-
tificava a doar areia, cimento, tijolos, alegando gue "tinha -
um resto em casa". £ chegamos mesmo a constatar que os presen
tes iam desde simples objetos de uso domestico {copos, xjcaras
para cafezinho) até a ranchos de armazem.

- Em datas significativas (aniversario do "pai",Natal,
Pascoa, Dia dos Pais, Dias das Maes), os presentes tornavam-se
mais'personalizados, e incluiam objetos de uso pessoal (confec
coes, artigos de "toilette”, tecidos, “"bijouterias"), artigos
de luxo e bens superfluos {"posters" do "nai", adornos para o
lar) e até eletro-domeésticos de valor (radios, eletrolas, apa-
relhos de T.V., geladeirasj.

‘Havia uma diferenga das doacoes entre si, pois as do
Gitimo tipo (em dias de festa dos “santos") existiam de forma
menos- voluntaria do que as outras duas. "Em dias de festa do
"santo", cada pessoa, fosse ela "filho", cliente ou amigo da
casa, se sentia na obrigagao de contribuir com flores de orna-
mentacao, bebidas, comidas, toalha. para o alttar, fogos - tudo
jsso com a finalidade de garantir o sucesso da festa. Depen -
dendo do planejamento da festa, 0S "fithos" e alguns clientes
e amigos podiam, caso quisessem e pudessem, participar de um
qrupo de trabalho que funcionava num misto de equipe e putirum
Nessas festas, as doagoes mais espontaneas diziam respeito a
“roupa do santo” (inclusive a "espada"), que quase sempre era
presente de algum “filho", cliente ou amigo (28). Foi o caso
da "filha-de~santo" de Olavo, que doara a roupa de Dona Maria-
na a "pai Belmiro", como agradecimento da assistencia espiritu

al que dele recebera na ausencia de seu "pai-de-santo”.
A medida que se seguia de perto as doagoes existen -

tes nos terreiros, percebia-se que elas revelavam um intenso '

mecanismo de trocas reciprocas entre um “pai~de—santo" e as

{28Y tesmo que o amigo ou TF1i1ho" estivesse fora do Estado, 2
doacao era feita. Doracy, nfi1ha" de Euclides, mandou do
Rio de Janeiro para seu "pai” a roupa completa de Seu A -
toto. Isa, cliente de Jodo, remeteu do Fio de dJdaneiro a
FTusa de cetim brocado e a ﬂtoalha" de renda prateada pa-
ra a festa de Inhansa de Joao.
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pessoas que freq&entaVam uma casa de culto. Se, por outro la
do, compreendiamos trocas reciprocas (que ser2a o caso)como tg
das as formas materiais e imateriais de'dar g receber, (29) -
entdao podiamos afirmar que em toda e qualguer casa de culto a
norma de reciprocidade era uma constante nas relagoes sociais,
e surgia sempre que o principio do "dar de graga o que de gra
¢a se recebeu" era cumprido. Se um "pai-de-santo” cumpria es
te principio, ele dava inicio a um circuito de circulacac -de
bens de ordens diversas, com pessoas diversas e isto lhe era
vantajoso na medida em que, como dissemos anteriormente, ele
tinha seu sustento garantido e seu status assegurado atraves
dos tras tipos de troca. As trocas perfaziam um circuito que
comecava fechado na rede interna das casas de culto e que ter
minava por se abrir e se estender para a sociedade envolven-
te (Grafico V). Um grafico hipotetico, mas construido a par-
tir dos casos concretos observados, nos mostra que a circula-
cao das trocas ocorria em dois tempos. No primeiro tempo 0
"nai-de-santo" "puro” ou "incorporado”" dava “nrotecao espiri-
tual" ou "desenvolvimento” para seus "filhos-de-santo”; fazia
"vibracoes" (+) ou dava "conforto espiritual” para 05 amigos
e fazia "curas" nos clientes. Como as "euras® eram sempre nu
merosas e cansativas, o "pai-de-sante" necessitava da ajuda
dos médiuns da casa" (seus "filhos"), que dessa forma  davam
seus préstimos magicos ou nac as pessoas atraves do seu “pai-
-de-santo”. TTinhamos entio para o primeiro tempo, o "pai-de-
-santo" como um agente difusor de dadivas imateriais para -
seus "filhos", clientes e amigos, ao mesmo tempo em que era
um receptor das doagoes tambem imateriais (ajuda nos “"traba-
Thos"), as quais transmitia de imediato aos clientes. Consi-
derando-se gque havia .reciprocidade nas trocas, existia sempre
a possibilidade de um cliente curado gratuitamente pelo "pai',
retribuir, na primeira oportunidade, aquilo que havia recebi-
do. Geralmente essa retribuicao era feita em termos de dadi-
vas materiais, onde muitas vezes © propric c¢liente recorria a

uma terceira ou quarta pessoa sua amiga. Era o caso que ob -
servamos na circulaciao dos remedios. Por vezes o "pai-de-san
-to" adoecia com "doenga do corpo” e precisava de uma serie
de medicamentos que, sendo caros, nao podia adquirir. Entao o
cliente - que sempre tinha entre seus parentes, amigos ou co-
nhecidos, um medico, um propagandista ou um enfermeiro - con-:

(23) No sentido do "sistema das prestagoes totais® (Mauss ,
1950:151).
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seguia amostras dos remedios e os dava para o "pai". Algumas
vezes o proprio "pai" pedia, mas era dificil um "pai”  pedir
para si:-ele pedia muitc as pessoas, mas para fazer caridade-
a um "irm3io necessitado” e, dessa forma, ele conseguia suprir
as suas necessidades e as do seu grupo, atraves das manipula-
¢des que fazia na sua rede de relagdes sociais.

| Ho caso dos amigos, O processo'de doacao-pagamentos
das didivas era identico. Muitas vezes assistTamos a maes a-
flitas com seus filhos ou maridos desregrados, irem se quei-
{af a um "pai-de-santo". O "pai" as confortava, por vezes
lhes dava um “passe", e sempre prometia fazer preces e "vibra
¢oes" por aquela pessoa deseSperada. Por vezes mandava mesmo
que a mae trouxesse seu filho para "passar um tempo no terrei
ro". A pessoa que recebia o favor, agradecida, procurava re-
tribuir a ca;idade que havia recebido - o que sempre fazia -
tambem de forma material. E, como consequencia, raros eram
0s dias em que © “pai-de-santo" nac recebia um peixe para seu
almo¢o, um queijo para seu cafe, um doce para sua sobremesa .
Isto s3o exemplos das doagBes cotidianas anteriormente aponta
das. Os "filhos" que recebiam a "protegao de seu pai", igual
mente retribufam da forma que podiam, e ainda que essas retri
buicoes fossem constantes (ajuda nos “traba]hos“)ou fosse mais
observada por ocasiao das "festas dos samtos”, os "filhos -de_
-santo” constantemente também recorriam a terceiros, com o ob
jetivo de conseguirem ajuda para seu "pai" - ou sua “casa' .
Muitas vezes assistimos a "filhos-de-santo", por livre deci -
sio, correrem listas de cooperagao éntre amigos, clientes e
"jrmzos", para tentar angariar fundos para fazer reparos no
sey terreirc. Em casos de doenga do "pai", observamos tambem
que seus “filhos" recorriam aos amigos, no sentido de conse -
guirem dinheiro para ajudar no custeio do tratamento do "pai®.
| Tinhamos, portanto, o “pai-de-santo” como receEtbr
das dadivas oriundas de fontes diretas e internas: "filhos" ,
clientes e amigos; e de outras, indiretas e externas: amigos
dos "filhos", amigos dos clientes, amigos dos amigos.Esse ins
_tante hipotetico de convergencia era um segundo momento no
circuito da circulagio de bens, e no qual o "pai-de-santo”fun
cionava como um centralizador de bens. {30)}. 0 maior ou me -

T30) A mesria colocagao foi feita por Fry em seu_trabalho so -
bre homossexualidade masculina e a possessao por espiri-
tos (Fry,1974). Onde diz que © "pai-de-santo" e o .centro
de una rede de redistribuicao onde os servigos magicos -
s3io trocados por dinheiro que vem do publico em geral e
dos filhos-de-santo,e onde o dinheiro & investido no ter
reiro, o qual s$e torna um simbolo de sucesso. Os compo -
nentes cruciais dessas trocas seriam de ordem material e
magica.(Fry,1974:20}.
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nor volume das trocas, evidentemente era func¢ao do maior ou me
nor numero das fontes de doacio, e também determinava a exis -
. tencia de terreires ricos e pobres. '

Por isso, existiam "pais-de-santo"” que apresentavam
um padrao de vida mais alto, e que possuiam terreiros conside-
rados mais "ricos", em razao da clientela que, sendo grande,fa
zia com que neles "entrasse mais dinheiro" e, conseqglientemente
‘que as instalacgoes e o passadio fossem melhores. Mas,se a cli
entela era grande, e grande era o dinheiro que "entrava", 0s
"pais" nunca podiam usufruir sozinhos daquela "riqueza" porque
além de correrem o risco de descredito, constatamos que em to-
dos os terreiros havia sempre um grande numero de pessoas de-
pendentes do "pai-de-santo”. Comprovamos que nos terreiros'ri
cos” aquela maior "riqueza” era partilhada diariamente por um
excedente de cinco a dez pessoas, alem do numero fixo de mora-
dores da casa. O numero de pessoas fixas em cada casa de cul-
to era sempre em torno de seis, entre "pai" / "mae",filhos de
criagao, irmaos de criacao, "crias" da casa, que normalmente e
ram uma heranga da casa dos pa1s consagliineos do "pai'/"mae"de
santo" Algumas vezes os irmaos e filhos de criacao do "pai"
casavam, mas continuavam a residir no terreiro, com muther e
filhos. FEstes, podiam ou nao converter-se a crenca mas, de u-
ma forma ou de outra, tinham para com o "pai® um relacionamen
to de consagﬁineidade'- passando inclusive a tratar o "pai-de-
-santo" como “pai" e "avo". Quanto aos excedentes, estes eram
sempre criancas orfas que eram "dadas" ao "pai-de-santo" para
ele “acabar de criar", ou eram jovens indisciplinados que a fa
milia, sem condicoes de domind-los, mandava "passar um tempo®-
no terreiro para que eles aprendessem um pouco de disciplina .
Geralmente, sobre esses jovens, di;ia~se que eles "“estavam a -
companhados de algum exu”. Eles eram quase sempre filhos de
clientes e amigos da casa, e muitas vezes seu comportamento e-
ra o que havia motivado a ida e freqliencia daguele cliente ao
terreiro. Chegamos a constatar em terreiros, a existencia de
moradores filhos de clientes de recursos (comerciantes) que e-
ram jovens que possuiam problemas mentais, mas cujos pais, sem
coragem de interna-los em asilos de alienados, aceitavam a o0-
ferta do "pai-de-santo” que se comprometia a cuidar deles, por
ser muitas vezes a unica pessoa que conseguia aplicar-lhe 0%
medicamentos. Quer dizer, no hipotético segundo momento do
circuito das trocas, o "pai-de-santo" podia ser considerado um
homem rico e importante porgque era capaz de carrear e atrair -
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para sua casa bens materiais, atencao e cortesia das pessoas.
Mas, no mesmo momento ele podia ser considerado um homem po -
‘bre, quando era obrigado a redistribuir com seus dependentes
tudo quanto- recebia. |

Podemos entao concluir que o "pai-de-santo” que te-
nha maior nimero de dependentes e agregados e aquele "pai-de-
-santo" que vive em eterna pobreza. Talvez isso nao ocorres
se se a riqueza para os "pais-de-santo" significasse poupan -
ca. Mas, uma vez que a rigueza do “nai-de-santo" & sua noto-
riedade e seu prestigio, para ele sera muito mais vantajoso
investir em pessoas do que em coisas. Nesse ponto, temos uma
equiva1§ncia entre ¢ mecanismo das transagoes dos "pais-de -
santo™ e o mecanismo dos “potlatch" ‘“estudados por Mauss -
(1950:149 segs). Quero dizer: para um "pai-de-santo", o con=-
sumo e a destruigao dos hens materiais que adquire devem ser
ilimitados, pois o maior prestigio sera atribuido aquele "pai
de-santo" que for o mais rico por ser o0 mais perdulario, pois
se ele tem para dar e porque ele tem condicoes de obter.E ele
obtera mais, na medida em que dé mais. Sendo ele um nao-assa
lariado, ele terd que, atraves de seus "trabalhos" e "toques”
obter bens de fora, e eis porque um "pai-de~santo” como Belmi
ro enfrenta um "pau-de-arara” até tarde da noite. E que, apa
rentemente desinteressado, o atendimento gque Belmiro faz & im
portante porque cria uma obrigatoriedade de pagamento com al-
guém, o qual uma vez realizado, da condicoes ao "pai-de-santo®
de, em primeiro lugar, sustentar o grande numero de agregados
do qual ele depende para a gerencia e manutengao de seu ter -
reiro. Tendo condic¢bes de sustentar seus dependentes, em se-
gundo lugar, ele satisfaz as expectativas do grupo que cada
vez mais ve seu “pai’ como um individuo bom, generoso, e que
realmente pratica a caridade, ou seja, a "missao divina" que
lhe foi confiada. ' |

Vemos entao que um "pai-de-santo”, para ser tao bem
sucedide como Belmiro, tera que ser um agente de bens imate -
riais e um bom gerente de utilidades materiais. Evidentemen=-
te, ele vivera de trocas, mas de sua parte as trocas terao -
que ser feitas sob forma de dadivas porque isso nao somente '
implica na obrigagao da retribuicao por parte de alguem  que
as recebeu, mas sypoe dois outros momentos importantes: de um
lado, a obrigacao de dar; de outro, a obrigacao de receber
(mauss, 1950:161}), e isto lhe confere um prestigio que o tor-
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na importante para merecer e receber as honrarias de sua posi-
cao. As provas dos prestigios de um "pai-de-santo" de sucesso,
-como Belmiro, ele as tem quando & procurado por uma clientela
numerosa ondé se incluem "pesSoas mais elevadas", quando € pro
curado por “d0utores"(ﬁésquisadores) ou estudantes universita-
rios, quando e convidado para participar de coqueteis na Fede-
racao, ou mesmo quando dirige o ritual da maior festa da Tenda
de Umbanda Cabocla Yacira. (31). Essas solicitacoes que ele a

tende e retribui com respeito e cortesia so lhe trazem vanta -
gens, na medida em que, automaticamente, isto representa a de-
monstracao de seu valor, ou seja: enquanto ele for convidado a
dar, ele tera comprovado para si e para os outros que ele tem
crédito permanente, alem do prestigio que the da, & igualmente
importante porque significa uma forma de alianca e de comunhEd
entre ele e seus aliados (Federalizados), {(32) entre ele e
seus opositores (Dissidentes), com pessocas simetricas ao seu
status social {("filhos} clientes e amigos}, e assimetricos no
mesmo sentido (“pessoas mais elevadas").

_ Quer nos parecer ent3ao, que o significativo para um
“pai—de-éanto" sera ele dar, progressiva e indistintamente,bens
imateriais que ele "recebeu- de graga“. Em outra linguagem, pO
derTamos dizer que ele precisa, cada vez mais, ampliar seus in
vestimentos sociais ~ o que ele conseguira a proporgao que a-
crescente novos contaétos na sua rede de relagoes sociais. O0s
dados empiricos confirmam essa proposigao, pois os "pais-de -
santo" de mais sucesso em Belém, s3o agueles cuja rede, ao ny-
vel da sociedade 1ocal extrapolando as fronteiras da casa de
culto, se dilui no ambito da comunidade; e mais ainda: possuen{
contactos inter-estaduais e, por vezes, internacionais. - fran
cois, por exemplo, tem amigos na Bahia e no Rio de Janeiro gra
¢cas aos quais teve a possibi]idade-de conhecer a Africa, de
teair no livro de Pierre Verger”, e também de contactar " com
muita gente boa ". Ele e Belmiro tem clientes e amigos em Ma-
naus, o que lhes & muito util, n3o so pela facilidade que eles
tem em conseguir material para suas “curas", como tambem pelo
que eles mesmos confessam: "quando o negocio ta ruim por ‘aqui
a gente faz uma viagem pra Manaus".

(31) Que & de propriedade de um dos Dissidentes d- Federagao ,
que por sua vez, diz ja ter rompido relagoes com Belmiro-
(ver Capitulo I)

{32) Tambem pode ser mais_uma nroposta e trequa, uma vez que
todo "pai-de-santo"” & um potencial adversario de outro sg
melhante. o
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Constatamos tambem o fato de que, na rede dos"pais—dg
-santo" de sucesso - como e o caso de Frangois e Belmiro -~ es -
tio incluidas de forma direta e, na maioria das vezes, 1nd1reta
mente, pessoas que detem ao nfvel local, o poder politico e so-
bretudo o economico. Sao geralmente altos comerciantes, indus-
triais, profissionais 1iberais, gerentes de casas bancarias, ou
seja, pessoas que dominam os setores importantes da sociedade
como sejam: saude, educacdo, imprensa, comercio e industria que
manipuiados direta ou indiretamente, representam lucro para o
“pai-de-santo". Assim sendo, poderiamos generalizar e dizer '
que possuir uma rede de relagoes sociais do tipo que eles pos -
suem & imprescindivel para que um "pai-de-santo" alcance o su -
cesso. Frangois e Belmiro, por exemplo, tendo clientes em ou -
tros Estados, tém mais possibilidades de novos contactos {clien
tes) a cada viagem que fagam e uma nova abertura em sua rede .
Por sua vez, a abertura da rede significara para ele ser o cre-
dor de um numero cada vez maior de devedores, como tambem um
maior nuimero de bens circulantes. E, na medida em que a rede ,
ao se abrir,cruza categorias de status e classe social, isto -
significa que 0 "pai-de-santo”, atraves dos seus contactos e
das manipulagoes de sua rede, consegue aliar estratos sociais
distintos: por exemplo, O Seu e aquele do qual faz parte um Ge-
rente de Banco. Se, por outro Tado, os representantes das cama
das altas, chegam ate ele de forma direta, como clientes (de"cu
ra® ou simples consulentes de carta}, este fato aumentara seu

prestigio e notoriedade - nao somente pelas "boas amizades" em
¢i mesmas, mas sobretudo pelo aumento de legitimagao de seu "po
der no santo". Assim, quer nos parecer que 0 SUCESSO de um"pai

-de-santo", independentemente de sua competencia espiritual con
siste, em primeiro lugar, no fato de ele saber investir sobre

pessoas, ou seja, o "pai-de-santo” tem que perceher que mais po
sitivo sera dar e quase nunca pedir e, depois que der, deve sa-
ber esnerar o retorno das dadivas. Se ele consegue bem inves -
tir sobre as pessoas, ele automaticamente conse0u1ra transfor-
mar sua casa de culto num sistema auto- alimentavel do qual ,

cendo ele o centro, tera que funcionar como uma central de a-

bastecimento e redistribuicao da corrente de bens circulantes .
Lra resumo: nao deve haver uma expectativa de parte do
“pai-de-santo" quanto ao retorno daguilo que ele "dz de graga”
E, se tivessemos que estabelecer uma reara geral para 0 SuCesso
de una casa de culto {portanto, de um “pai'), dirTamos que nela
a reciprocidade teria de ser bastante difusa, talvez no sentido
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de "reciprocidade generalizada” de que falou Sahlins (1965:147),
onde ela operaria com a finalidade de permitir um debito perma-
nente, onde o dar e o cooperar iniciariam, sustentaria ou seri-
am a garantia de relacoes de amizade. '

Pode parecer no entanto, que exista uma incoeréncia
quando falamos em "debito permanente" e "festas dos santos" !
que, de acordo com O ana11sado anteriormente, podem parecer oca
sioes de dar ou retorno direto daquilo que o "pai-de-santo” deu
de graca. Porem, diante daquilo que observamos, dirfamos  que
as "festas de santo" nao existem como obrigatoriedade de retor-
no, porém fepresentam a nosso ver, apenas um aumento na 1ntensi
dade das doagoes.: |

E, uma vez que admitimos o debito permanente como 0
nrincipal operador de uma casa de culto, apontariamos suas prin
cipais conseqliencias que sao: em primeiro 1ugar, conseqliencia -
de ordem interna, ou seja: o© débito permanente ou o ato de dar
e receber une o Grupo na proporgao em que consolida relagoes de
amizade, na medida em que aumenta o contelido ‘de sociabilidade '
em cada casa de culto. Em segundo lugar, ela seria um processo
natural que ajudaria o "nai-de-santo” a manter a hierarquia in-
terna que deve existir em todo terreiro, pois na medida que o0
"pai-de-santo” e sempre aquele que, dentro de uma casa de culto,
e 0 que mais da, seu ato de dar " manifestar sua superioridade,
ser mais, ser mais a1to,-“mag1ster (Mauss, 1950:269), e onde
as pessoas que aceitam retribuindo menos, "sybordinam-se, tor -
nam-se clientes, e servidores, tornam-se pequenos”.(Idem:270}.

Observamos que esta superioridade que The vem de uma
competencia, o "pai-de-santo” muitas vezes a exibe, pois como -
dizia Francois: "eles tentam me rebaixar porque 0 problema e
gue eu tenho pra dar... eles cortam minha vida... mas eu nao 11
go que cortem, porque eu nao me comparo, nao tenho medo, nao te
nho receio de me confrontar com nenhum deles"”

A atitude de Frangois € caracter?stica dos "pais-de -
-santo" de sucesso que, conscientes de sua notoriedade, se orgu
1ham de sua competencia. Por outro tado, quando um "pai-de-san-
tg" diz eu nao me comparo, 2 afirmativa subentende a critica
que ele faz a algum (ns) outro(s) "pai(s)-de santo” seu{s) ri -
val(is) que "nao sabem nada”. {33). '

(33) Huitas vezes este t1p0 de cr1t1ca & feita sob forma de "in
diretas"” e “piadas”, que $a0 cr1t1cas feitas "pelas costas
de alguem". HMuitas dessas "1nd1reta5 , quando denunciadas-
ao acusado por alguem "leva-e-traz®, se transformam em fo-
focas; ocorrem 05 "bate-boca", que podem até ser motivos '
de serios atritos.
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Este tipo de comportamento, em que se procura humilhar o rival
salienta o fato de'que a carreira de um “pai-de-santo" & uma
carreira-jgualitaria; e, na -medida em que todos o5 "pais-de -
santo"” sao iguais, eles tem que competir nao somente pelo pres
tigio, como tambem pela disputa de uma clientela e “filhos" ,
que sao 0s elementos que systentam seu status. As proprias /
"marcas registradas" se bem sucedidas e reconhecidas, tornam -
se, a meu ver, o estabelecimento de uma réputagﬁo pessoal ,que,
indiretamente e um lucro, haja visto 0 grande numero de paga -
mentos enviados pelos "clientes " e devotos aos “encantados” .
A competigao sera entao um fator constante e importante, nao
apenas no processo de ascencgao de cada 17der, como de sua pro-
pria estabilidade profissional. 0 aspecto continuo da competi
cao e evidenciado pelo grande numero de "nhigrinhagens'que cir
culam, como também pela propria existencia das "marcas regis -
tradas" dos mediuns. Por conseguinte, levando-se em conta a
grande competitividade existente entre "pais-de-santo” e 0
nivelamento de todos eles, de vez que sua ¢ arreira nao neces-
sita de pre-requisitos institucionais, a existencia de uma Fe-
deragao, {onde deverd existir cargos e fungoes hierarquicas) .
constitui-se num paradoxo, que procuraremos analisar no cap1tu

1o seguinte.
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CAPITULO III

A FEDERACEO: CAMPO DE CONFLITOS

A LEGALIDADE COMPULSORIA

Até 1964, encontrava-se em Belém um grande numero de
casas de culto indistintamente chamadas de terreiros, searas ,
tendas, cabanas e batuques (+), espalhadas pela cidade e fun -
cionando mediante licengas especiais dadas pela Policia. Essas
licengas eram obtidas atraves do conhecimento dos donos dessas
casas de culto com pessoas de prestigio, de influencia social
e politica, que se empenhavam junto s autoridades, no sentido

de conseguirem autorizagoes provisorias para a realizagao de
“toques*. Na maioria das vezes, bastava um simples bilhete do
Presidente do Diretarioc Eleitoral do Bairro ac Delegado vincu-
Tado ao partido dominante, para se obter uma licencga. Qutras
vezes, eram pesscas ' conhecidas dos donos das casas de culto
que, havendo alcangado beneficios através de “trabalhos" reall
zados naquelas casas, influenciavam na obtencao de especies de
alvaras que eram liberados pe1a Policia, e funcionavam como
salvo-conduto para as casas de culto,. |

Algumas vezes as casas de culto eram 1nd1st1ntamente
envolividas em not1c1ar1os escandalosos publicados nos jornais
da cidade, pois era grande © numero de queixas apresentadas as
diversas autoridades policiais sobre o barulho, desordens, be-
bedeiras, escandalos passionais, pederastia e lesbianismo gue
os denunciantes diziam ocaorrer nRos batuques. Esses fatos, da-
da a frequencia com gue se apresentavam, faziam com que a opi-
niao publica generalizasse indevida e indistintamente 0OS escan
dalos a todas as casas onde se praticava o Batugue.

0 governo militar que se instalou no Para em abril
de 1964, do mesmo modo que a opinido publica, viu nos batuques
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um foco de desordem; e uma vez que aquele movimento militar
procurava restabelecer a ordem social ameacada, a “guerra“con
tra os terreiros {vistos como “"anarquia") era altamente logi-
ca dentro da ideologia do novo sistema implantado (1). Por tu
do isso, a obtenc3o de licengas para a realizacao de cerimo-
nia {“"toques®) tornava-se mais dificil a cada dia. Falava -
se e temja~se mesmo a ameaga de que OS terreiros fossem fe -
chados. Lideres religiosos, tendo a frente os senhores Luci-
val Luz e Hanuel Veras, teriam convencido o entao Chefe de
Policia da possibilidade de fundar uma Federagao, numa tenta-
tiva de manter a ordem dentro da religido. Aceitando a suges
tio, o Chefe de Policia teria convocado oS donos dos princi -
pais terreiros e searas da cidade para uma reuniao. Esta,rea-
lizada na 2a. Delegacia de Entorpecentes, resultou numa posi-
¢ao ‘u]timatum', de parte da Policia, no sentido de que fosse
fundada uma sociedade de carater civil, cuja fungao seria a
de coibir os abusos e controlar as casas de culto. No caso
de nao se conseguir a criacaoc de um poder capaz de dirimir
tais escandalos e desordens, 0S terreiros, sem excegao alguma,
seriam fechados. _

Deste modo, ainda em 1964, os donos de terreiros ti
dos como os mais importantes da cidade (Anexo 4) foram reuni-
dos compulsorianmente na Secretaria de Estado de Seguranga Pu-
blica . Constituiram-se duas juntas: Junta Governativa e Jun
ta Executiva. A esta ltima coube a tarefa de estruturacgaoc /
da sociedade, dentro do prazo de seis meses. Assessorada pé~'
los seus dois Departamentos, a Junta Executiva cria, a 26 de
agosto do mesmg ano, uma Federacao que teve como modelo as Fe
deracdes ja existentes nas cidades de Recife e Rio de Janeiro.
A 10 de setembro do mesmo ano a Instituicdao recém-fundada fi-
liou-se a Confederagao Espirita Unbandista do Brasil, com se-
de no Rio de Janeiro. A 15 de outubro, seus estatutos eram a
provados em Assembleia Geral, e era eleito seu primeird Supe-
rior Conselho do Ritual, com 0 objetivo de padronizar 0s cul-
tos praticados nos batuques. Posteriormente, a 20 de janeiro

(1) Silva (1975:26/27) mostra 0 sentido ideoidgico do golpe
de 1964 quando refere: "A agitagao manifestada nas greves,
" nas reivindicagoes de direitos, de salarios que tumultua-
ran a gestao de Jango Goulart, denunciava o conflito pro-
_ fundo que existia entre as massas urbanas, sem estrutura-
cao definida e com liderancas populistas e a estrutura de
poder que ainda controlava o Fstado... £ este conflito de
poder que ocupa o centro da luta politica e torna imprati
civel a execugao de qualquer programa por parte dos diri-
qentes. A existencia desse conflito fundamental ameaga
por fim, o proprio funcionamento das instituigdes basi -
cas em que se apoia O poder".
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de 1965 ela era reconhecida pela hoje Confederagao Espirita Um
bandista e dos Cultos Afro-Brasileiros do Brasil, passando a
existir como Instituigdo de Utilidade Publica pela Lei 892, de
12 de agosto de 1967. |
A Ata de FundagEo da Federagao foi apresentada " no
CartSrio de TTtulos e Documentos de Belém, a 21 de janeiro de
1966, onde foi inscrita sob o n® 67.251 no Livro A-3. Seus Es-
tatutos foram registrados sob o n? 48.449 do Livro B-5, com 0
nome de FEDERACAC ESPIRITA UMBANDISTA E DOS CULTOS AFRO-BRASI-
LEIROS DO PARA.
0s objetivos aos quais ela se-prOpBe estao expostos
no CAPTTULO I de seus Estatutos:
'- “Art., 10 - A FEDERA{ZO ESPIRITA UMBANDISTA
E DOS CULTOS AFRO-BRASILEIROS DO PARA, fun-
dada a 26 de agosto do ano de mil novecen -

tos e sessenta e quatro (1964), com a sua
sede na cidade de Belem, capital do Estado
do Para e com jurisdigao em todo o territo-
rio do Estado, filiada @ Confederagao Espi~
rita-Umbandista do Brasil em 30 de setembro
de 1964, sob o ntmero 1350, tem por finali-
dade reunir todos os TERREIROS, CENTROS, SE
ARAS e CABANAS, com os seguintes objetivos:
a) difundir a doutrina Espirita Umbandista
e dos Cultos Afro-Brasileiros de acordo com
as leis vigentes e as autoridades constitul
das; b) prestar Assistencia Social aes /
seus associados; c¢) conceder AuxTlio Fune-
ral aos seus socios; d) prestar conforto /
espiritual aos que dele necessitarem;e) pro
mover a defesa dos interesses dos seus assQ
ciados, concorrendo igualmente para que ha-
ja maior UNIAO, HARMONIA, DISCIPLINA, ORDLH
e RESPEITO nos Centros de Trabalhoy f) ou-
tros beneficios constantes do Regimento In-
terno, a critério de sua Diretoria®.

De acordo com os dispositivos dos Capitulos IV, V ,
VI e VII, os Poderes ou Orgaos que representam a Federacdo sao
os seguintes: a) Assembleia Geral - poder maximo da Federagao,
constituida pelos sdocios fundadores e efetives, possuindo uma
mosa diretora dos trabalkos composta de Presidente, Vice-Presi
dente, 19 e 29 Secretarios; b) Conselho Deliberativo, composto
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por sete socios fundadores e efetivos e 2 suplentes, 0s quais
elegem entre si um Presidente e um Secretario; c) Conselho Fig
cal, composto de. trés membros que escolhem entre si um relator; .
d) Superﬁor“ConseTho do Ritual, composto de 13 membros, todos
Babalorixas, Yalorixas ou Presidentes de Tendas, Searas e Caba
nas Umbandistas, tendo assento no mesmo tambem os Presidentes
da Assembléia Geral, do Conselho Deliberativo, da Diretoria E-
xecutiva e ainda o representante da Confederagao Umbandista do
Brasil; e) Diretoria Executiva composta de Presidente e Vice-
Presidente, eleitos em Assembl&ia Geral, 10 e 29 Secretario Ge
ral, Tesoureiro, Diretor de Sede, Diretor de Patrimonio, Dire-
tor de Relagbes Publicas com respectivos Sub-Diretores; todos
os cargos de livre nomeagao do Presidente.

Para questoes burocraticas, 3 Assembleia Geral,o Con
selho Deliberativo e o Conselho Fiscal, sao Orgaos de delibera
¢ac em diversas escalas, enquanto que a Diretoria & Orgao de
execucao. As eleigOes para o cargo de Presidente se fazem por
escrutinio secreto, e sdo realizadas no dia 5 de agosto de qua
tro em quatro anos. Os mandatos vem sendo contados a partir
do dia 26 de agosto de 1965, data em que foi fundada a Federa-
gao g em que tomou posse cada nova Diretoria eleita. Com rela
cao a Diretoria, esta, alem de suas competéncias administrati-
vas gerais {cumprimento dos Estatutos, previsio orgamentaria),
possui competéncias especificas para cada cargo. Cabe ao Pre-
sidente ao lado de suas atribuigoes normais (convocagoes, re -
presentacbes); o direito de resolver casos considerados urgen-
tes; neste Ultimo caso, tem como obrigagao, apenas dar conheci
mento de tais resolucdes aos demais membros da Diretoria , na
primeira reuniao apos o sucedido. Todavia, apenas 0 Presiden-
te & quem, numa instancia final, pode concretizar os mandatos
financeiros (assinaturas de cheques, ordens de pagamento,etc.).
0 Vice-Presidente tem as mesmas atribuicoes do Presidente, mas
atua somente em substituigdo aquele. O0s Secretarios tem ape -
nas competencia de natureza burocraticas. 0 Tesoureiro tem /
sob sua responsabilidade, além da guarda dos valores e tjtulos
"da Federacao, a arrecadagao e organizacio da renda da Institui
¢ao. E o uUnico membro da Diretoria que, ao lado do Presidente,
concret1za mandatos financeiros. A Diretoria, de um modo ge -
ral, e mais especificamente a Tesouraria, estao em ligagao di-
reta com o Conselhe Fiscal, uma vez que a competéncia deste ul
timo incide diretamente na fiscalizagao dos atos financeiros /
daqueles. O Conselho Fiscal pode, inciusive, requerer reuniao
extraordiniria ao Presidente do Conselho Deliberativo,quando I



93.

estiver sequro de que a Diretoria exorbita de seu mandato finan
ceiro. Quanto ao Conse1h0_DeTiberativ0, a ele conpete a refor-
ma do Regimento Interno da Federacgao. _

" Para guestdes doutrinirias, existe o Superior Conse-
Tho do Ritua], a quem'compete relacionar as datas festivas ofi-
ciais da Federagdo (7). Esta relacio, pelo art. 48 do CapTtulo
X111, pode ser aunentada ou diminuida pelc respectivo Conselho.
Ao Superior Conselho do Ritual compete ainda a organizagao, mo-
ralizacao, discinlina dos cultes, e o estabelecimento de normas
para as casas de cuito, no que diz respeito ao horario e fre -
quencia aos trabalhos noturnos - abribuigoes que conferem a es-
te Orgio um poder para além do anbito interno da Instituicao.

0 art.15 do § 1? prevE recons{deragaes de atos desses
poderes, a saber: ao Conseiho Dé]ibehativo,_quando em grau de /
recursos, se se tratar de ato da Diretoria; a Assembléia Geral,
guando se tratar de recurso de ato ou deliberacgao do Conselho
Deliberativo. Quanto 3s decisoes do Superior Conselho Ritual ,
a conpetencia para julgar os recursos contra seus atos, cabe sgo .
mente a ele proprio.

Os Estatutos deteranam que todos esses poderes deve-
rac ser eleitos em Assembleia Geral, pois conforme o art. 17 do
§ 20 fica estabelecido que "A Assembl@ia Geral reunir-se-a ordj
nariamente duas vezes por ano, sendo a primeira no dia 5 de a-
gosto, para eleiciao dos poderes da Federagao e aprovagao do re-
Jatdrio financeiro da mesma. A segunda reuniao ocorrera no dia
26 de agosto em carater solene pafa dar posse aos poderes recég
eleitos e comemoracao da data magna" (fundagao).

0 organpgrama da Federagao (Graf1co VI)} mostra que o
maior poder da Instituigao & a Assembléia Geral. Esta e auxili
ada por um Conselho Fiscal, que exerce uma autoridade de asses-
soria sobre a Assembléia, a qual estao hierarquicamente subordi
nados o Conselho Deliberativo, o Conselho do Ritual, a Direto -
ria Executiva e demais Diretorias (a de Patrimonio, Sede e Rela
¢oes Publicas). | | |

Quanto aocs seus associados, ¢ art. 59 dos Estatutos ,
preve numero ilimitado de socios assim classificados: FUNDADO -
RES, EFETIVOS, PROPRIETARIOS, HONORARIOS e BENEMERITOS. Funda-

(1) Pelo paragrafo unico do art. 47, Cap.XIII, ‘estabelece como
datas festivas da Federagao as segu1ntes OXALﬂ (10 de ja -
neiro); XANGD (30 de setembro); YENANJA (8 de dezembro); e
sess3o solene no dia 26 de agosto de cada_ano em comemora-
Gao ao an1versar1o de fundagao da Federacgao.
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dores sao todos aqueles que, quando da reuniio da instalagao ,
se achavam presentes e assinaram a Ata de Fundagao da Federa -
~¢ao. Os Efetivos 550 aqueles que foram'admitidos_posteriormeg
te a essa data. Para as categorias Honoririos e Proprietiribs
nio ha necessidade de filiagao religiosa, uma vez que para oS
Honorarios o requisito € o de ter prestado servigo relevante a

Federagao; enquanto que pard os Proprietarios o bastante @ que
tenham subscrito titulo patrimonial. A categoria Benemerito @

privativa dos associados que espontaneaménte tenham doado bens
e utensIlios de valor igqual ou superior a Cr$ 100,00. 0Os so-
cios Fundadores e Efetivos distribuem-se ~em duas categorias:
os coletivos e os individuais. 0s primeiros sao as casas de
culto com toda sua estruturagio constituinde unidades, enguan-
to que os individuais sao as pessoas em si mesmas.

As casas de culto filiadas a Federagao estao obr1ga-
das ao pagamento de mensalidade fixada anualmente, como tambem
ao pagamento de um alvara com validade anual. A realizagao de
‘“toques" obedece ac mesmo procedimento de'qua1quer'festa de di
versio, isto e, ha necessidade de previa autor1zagao fornecida
pela Policia. A Policia, por sua vez, autoriza a rea11zagao
~de "toques" mediante apresentagﬁo do  -Alvara de Funcionamento
assinado pelo Presidente da Federagdo.

0s socios da Federagio gozam de direitos e tem deve-
res para com a Inst1tu1gao. Pelo art. 10 dos Estatutos, 05
socios coletivos e 1nd1v1dua1s s3ao obrigados a pagar mensa11da
des de Cr$ 15,00. Os_assoc1ados em dias com as suas mensalida’
des gozam dos seguintes direitos: assistencia espiritual (con-
forto); auxT1io funeral, assistencia social gratuita ( servigo
médico e juridico ); e também participagdo em todas as festas
oficiais da Federagao. Donde se conclui que a Federagao exis-
te, em primeiro lugar, como uma sede .de assistencia social de
ceus associados; em segundo, como uma avalista religiosa de [/
seuys socios; e em terceiro lugar, como patrocinadora dos ritu-
ais coletivos dos associados.

"Em 1965, um ano apos ter sido fundada, a Federagao
congregava 192 casas de culto, todas localizadas no perimetro
urbano (da cidade) de Bel8m. Presentemente (1974), ela conta
com 301 socios coletivos e 1.074 individuais. Dos coletivos ,
218 pertencem ao perimetro urbano, enquanto que 83 se distri -
buem pelos Distritos e VYilas de Icoaraci, Quteiro, Val-de- Caes
e Mosqueiro, e pelos Municipios de Ananindeua, Altamira, Bene-
vides, Cametda, Castanhal, Capanema, Capitao Pogo , Curralinho,
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Irituia, Maracana, Marapanim, Maraba, Muanz, Moju, Paragominas,
Santa Izabel do Para, Santa Maria do Para, Saoc domingos do Ca -
pim, S30 Jodo do Araguaia, Santarém, Soure, Tucurui, Vigia e
‘Yiveu. Portanto, pode-se afirmar que o crescimento da Federa -
¢3o na area urbana foi inexpressivo, se comparado com sua expan
sao para o interior do Estado (Mapa 1). _

No espago urbano de Belem, os socios (2)se distribuem’
em toda a cidade: na Area Centra]_(bairro do Comercio) 1,4 % ,
nos bairros perifericos ao centro comercial {Cidade Velha 1,8 %
e Reduto 0,4%), nos bairros da Zona Sul (Batista Campos 1,8 % ,
Jurunas 8,3%, Cremagao 6,4%, Condor 3,2%, Guama 11%; bairros da
Zona lLeste (Nazare 3,2%, Sao Braz 4,6%, Canudos 2,3%, Terra Fir
me 1,8%) e nos bairros da Zona Norte (Umériza] 3,7% ,Matinha 2,3%,
Telegrafe Sem Fioc 5,0%, Sacramenta 8,3%, Pedreira 13,8%, Marco-
10,6%, Souza 2,8%, Marambaia 5,5%, Nova Marambaia 1,8%). [Essa
distribui¢io diversificada e aparentemente indistinta apresenta,
no entanto, regularidades. Em primeiro lugar, a de que as ca - '
sas de culto FEDERALIZADAS estao concentradas nas "baixadas“dos
bairros periféricos da cidade {Pedreira 13,8%, Guama 11%, Marco
10,6%, Sacramenta e Jurunas 8,3%'(Mapas 2 e 3); depois, na pai-
sagem urbana, a incidencia dos terreiros se faz nos bairros su-
burbanos, enquanto a incidéncia de searas e tendas se faz no
centro da cidade, diminui a pratica do Batugue e aumenta a pra-
tica umbandista (Figueiredo & Vergolino e Silva, 1966:109});alem
disso, se existem terreiros nos bairros centrais da cidade, es-
tes localizam-se nas "baixadas" desses bairros.

A LEGALIDADE OFICIOSA
0s Estatutos estabelecem que os socios da Federagdo /

devem estruturar casas que pratiquem os seguintes tipos de cul-
to: Umbanda, Nagd, Bantu-amerindio (+) e Jurema. No atual fi-

(2) Nio conseguimos dados completos sobre a caracteristica soci
al dos socios, mas sabemos que na area urbana o pgrcentuaT
de mulheres chefes de culte (75%) e superior ao numero de
homens (25%). 0s homens tem uma jdade media de 46 anos, en-
quanto que as mulheres tem, em media, 47 anos. Dentre as my
Theres ha uma incidencia de casadas (72%) _sobre solteiras
(28%); sendo que grande parte das casadas sac_apontadas co-
mo "largadas dos marides". Dados como profissdo,cor, renda,
nao constam do fichario da Federagao, Quapdo indagamos a rg
zao, obtivemos como resposta que aquilo nao interessava a
Federacao, mesmo porgue ja se sabia "que as mulheres eram
sempre domésticas e os homens eram ‘aquilo’ (veados)".
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chario da Federagao nao consta o tipo de culto praticade pelos
associados (3), mas entrevistando-se os chefes de culto, perce-
be-se que nas casas pratica-se simultaneamente a mina, a cura ,

o nago, o culto bantu {(+) e que os umbandistas, na quase totalj

dade dos casos, batem pelo menos uma vez durante o més, de tal
modo que eles, umbandistas, passam a ser jgualmente mineiros.

0 Superior Conselho do Ritual, atravées de seus Conse-
Theiros nao sabe explicar o significado das modalidades de cul-

to que sao ‘realmente praticados; ndo ha concordancia na defini
¢ao dos Conselhviros.de modo que a “"padronizacgao" de que fala
0s Estatutos passa a ser assunto de somenos importancia. Como
conseqguencia da falta de padfonizagao, cada "pai-de-santo"  ou
chefe de'seara ou tenda, regﬁstfa e define o culto que pratica,
de acordo com seu livre arbitrio, fazendo com que 0s cultos se-
jam classificados a base de conceitos pessoais e restritos a ca
da casa de culto - embora existam pontos em comum nessas defini
coes. Ao lado de todas essas classificacoes contraditorias dos
"pais-de-santo" havia ainda a minha, como pesquisadora, pois eu
poderia definir os cultos previstos pelos Estatutos, a base de
uma literatura africanista que chamariamos de “classica". Atra-
vés dela conceituariamos umbanda como culto correspondente ao
‘candombl@' (Bastide, 13961:17/31); bantu-amerindio como “candom
ble de caboclo” (Bastide, 1971:246). Em fungao de trabalhos de
pesquisa realizados mais recentemente, eu poderia falar de "na-
go" e “jufema", nado como tipos de culto, porem, respectivamente,
como “"nacao de candomble" e "mata onde mora a entidade do mesmo
nome" (Velho,1973:182/184), Ou ainda, baseada nessas mesmas /
pesquisas, nao ter concejtos para definir cultos como o "hantu-
amerindio". Desse modo, essas comparagoes teoricas, ao lado de

me apontarem semelhangas - como no caso da conceituagao de “um-
banda" (Bastide, 1960), Carneiro (1964), Camargo {(1961) e Ve -
Tho (1973), me evidenciavam diferengas entre as diversas reali-
dades etnograficas trabalhadas pelos antropologos e sociE]ogos.

Do ponto de vista do Conselho do Ritual, a definicao,
por sua vez, era de dois tipos. Havia uma definigao ideal, que

{3) ilo entanto, o antigqo fichario fazia constar os cultos que
eraw: Uubanda, iago, Jurema, Mina-ilago, Candomble, Espiri -
tiswo, Ciencias Ocultas, Cartomancia-Astrologia, Mina. Des
ses cultos dizia-se que eram praticadoes nos terreiros, ter-
reiros-searas, terreiros brancos, searas, tendas, cabanas ,
abassas, recantos e centros.
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em muitos pontos se assemelhava as definicoes registradas para
cultos praticados no Ric de Janeiro, Sao Paule e Bahia. Isto e-
ra explicavel pelo facil acesso que os Conselheiros tinham.a u-
ma literatura umbandista (a qual eu chamaria "sulina") que e
circulante em todo o pais, e & vendida em casas especializadas
em artigos de umbanda, em mercados e em livrarias (4).

A segunda definigao era muito particular a cada chefe
de cuito, quer fosse ele um membro. do Conselho, quer fosse /
simples associado. Cada um deles definia seu culto de acordo
com a pratica ritual peculiar a sua casa, de tal modo que tinha
mos definigoes diversificadas, feitas de acordb com ¢ livre ar-
bitrio das pessoas. Conselheiros e associados, gquando entrevis
tados, justificavam essa diversificagao em fungEo do proprio Ba
tuque, pois diziam que aquilo tinha sido "o preceito que haviam
recebido®, e que por isso sua casa havia sido "cruzada". Tambem
havia uma explicagdo em termos de desenvolvimento meditinico
quer dizer, a pessoa se dizia “desenvq]vida" nas duas modaiida-
des de culto, porque "desde o comego o guia se manifestara das
duas formas na sua cabega". -Isto fazia as pessoas decliararem :
way fui feito na mina" ou ainda, "eu sou feito de ajunto:- um-

banda omoloco",(+) e com esses rotulos se cadastravam na Federa

cao.

Igualmgnte,'nﬁo havia acordo em relagao a outros con-
ceitos utitizados. Terreiros, por exemplo, era um termo ambi -
guo, pois em certas ocasioes subentendia a casa de cuito. Nou-
tras, significava estritamente o pavilhio de cerimonias publi -
cas, e nesse sentido era sinonimo do termo barracao. Tambor e-

ra outro termo igualmente impreciso, pois tanto significava ins
trumento musical, como sindonimo de festa piblica. Freqlentemen-
te eu era informada: "vai ter tambor no fulano". Mas se visita-
va a pessoa em questao, ela ou podia confirmar: "vou Dbater um
tambor", como podia dizer: “vou fazer um toque". De tal modo /
que tinhamos tambor e togue como sinonimos de festa publica.Por
outro lado, notei que “pai" ou "mae" que fosse famoso pelos /

seus toques, usava freqllentemente a expressao festejar; e di-
sia: "os festejos de meu santo”; e era apontado pelos outros cQ
mo “aquele que festeja o santo tal", ou seja, aquele que bate

(4) Sao brochuras editadas, enire outras, pela_Editora Espiritu
alista Limitada (RJ); Editora Eco (RJ); Grafica Mundo Espi=

rita (RJ); Edigoes e Publicagdes Brasil Editora (SP); Livra
ria Freitas Bastos (RJ); Editora Saber (SP); Editora RovaT
(SP); ou ainda pelas Federagoes Espiritas, como a Federagao
Espirita do Estado de $ao Paulo.
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um tambor para o santo tal Dessa forma tinhamos festejar' e
bater como sinonimos.

Ciencias ocultas, cartomancia-astrologia, eram prati

cas ritualisticas realizadas em searas e tendas por pessoas /

que se registravam ou diziam praticar a umbanda. Muitas vezes
registrei em casas de umbanda a presenca de entidades que eram
comum aos demais tipos de culto e vice-versa. Na realidade ,
diferenciagbes rigidas entre os cultos nao existiam e ficavam
resumidas na dicotomia anteriormente apontada: casas com ins -
trumentos musicais e ¢asas sem instrumentos musicais. A dico-
tomia se confirmava ao nivel do discurso com a frequente utili
zagao de expressdes tais como as usadas na Federagdo: "vou ba-
ter para o santo tal", ou ainda "este ano nao vou bater para
tal santo". Desse modo, existia um descompasso entre 0 que era
definido como legal pelos Estatutos, e o que era praticado pe-
los socios da Federagao. As irregularidades existiam nos pro-

prios Orgaos fiscalizadores - como era o0 caso do Superior Con-
selho do Ritual. Naquele Poder, por exemplo, os Conselheiros

nao eram escolhidos em eleigbes, da forma como estava previsto
pelos Estatutos, pois as escolhas eram feitas a base de convi-
tes, que os Diretdrios eleitos faziam a "Pajs (Maes)-de Santo"
de seu circulo de amizade. As modalidades de culto previstas

pelos Estatutos nao tjnham representagao.proporcional naquele
Colegiado, formado por 70% de umbandistas que, ao mesmo tempo,
eram mineiros. Um Conselho assim composto poderia ser motivo
para a existencia de choque entre os Conselheiros no momento
em que buscassem a palavra final sobre determinado culto, do
qual existisse mais de um representante, - no case, a umbanda.
Todavia, apesar dessas discrepancias, o conjunto funcionava de
tal forma, que nao havia disputas por aquele tipo de privileg -
gio. Uma vez reunido o ConseTho,.todos os Conselheiros opina-

vam e davam sugestes sobre qualquer assunto em discussao, de-
monstrando com isso que havia algum arranjo entre eles. (Qbser
vamos que os conflitos nao existiam, e apesar da existencia de
maior nimero de umbandistas, cada umbandista era reconhecido /
como sendo um “especialista” num aspecto muito particular do
culto. Por exemplo: alguns Conselheiros eram reconhecidos co-
mo sendo "especialistas" em "trabalhos" com determinadas “1i~
nhas", "familias", "entidades" do mesmo tipo de culto, e algu-
mas “"especializagoes”" chegavam a se restringir a certas e de-
- terminadas entidades, que por sua vez eram sempre as “marcas
registradas" dos Conselheiros. 'D reconhecimento a essas capa-
cidades individuais dos Conselheiros nao surgia no Conselho.
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Pelo contrario: cada Conselheiro era realmente reconhecido na
Federacao como sendo "bom" na sua "especializagao", de modo
‘que a posicap de cipula de cada Conselheiro efa uma resuttante
de suahﬁcarreira“. As "especializagoes" conferiam "exclusivi-
dades" a cada Conselheiro e, em conseguencia, cada um deles /
passava a gozar dos "direitos autorais" de suas "exclusivida -
des". Por isso, o respeito aos "direitos autorais" de cada um
era a unica norma reconhecida e respeitada pelos Conselheiros,
de modo que o Conselho do Ritual funcionava a base de uma divi
s30 de esferas de atividades dentro da atividade maior que era
a de "pai-de-santo".

A partir de 1965, dois foram os mandatos que regeram
a Federacgao: o primeiro de 1965/1969; o segundo de 1969/1973 .
Na primeira gest3o, foi criada a obrigatoriedade de filiagao /
individual de todos os médiuns pertencentes as casas de culto
cadastradas na Federagﬁo; ao mesmo tempo em que se criou a As-
sisténcia Juridica aos sdcios e fixou-se a taxa de auxilio fu-
neral. Naquele periodo foi adquirido por compra o prédio onde
se encontra instalada a Féderagﬁo, criou-se a bandeira e as ar
mas da mesma, e obteve-se seu reconhecimento pela Confederagao
Umbandista do Brasil.. i#a segunda gestdo, periodo de 1969/1973,
aumentou-se o0 auxilio funeral, e adquiriu~se bens para a Insti-
tuicao tais como mobilia e aparelhos eletro-domesticos.

As realizacoes da gest3do de 1969/1973, se fizeram /
noutra ordem, isto 8, incidiram sobretudo ao nivel religioso .
Hessa gestao, o Conselho do Ritual atuou fortemente, instituin
do testes {a semelhanga de vestibulares), para todas as pesso-
as com pretensdes a abertura de casas de cuito. Alem disso, ©
Conselho criou cursos tedricos para dar uma competéncia minima
aos associados que pretendessem alirir seu "centro de trabalhos”™

Por outro lado, ocorreram alteragdes profundas na Fe
deragao desde que ela foi estruturada., Basta que se gbserve O
mapa de sua evolugao (anexo 5) para comprovar tal afirmativa .
pinda em 1965, um ano apos sua fundagao, falecia um dos 1ide -
res responsaveis pela sua criagao. Este, alem de ser componen
te do 19 Conselho do Ritual, era tambem seu pkﬁmeiro Vice-Pre-
sidente. Tres Conselheiros do mesmo Conselho do Ritual - dois
dos quais acumulavam cargos de 10 e 20 Secretarios - , torna -
ram-se dissidentes em razao de divergéncias internas, ou seja,
a questdo da mudanca da sede social da Federagao (Capitule 1).
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0 19 Tesoureiro foi cassado por ter dado um desfalque, e sua
tia, que era-Conselheira do Superior:Conselho do Ritual, renun
‘¢ciou ao cargo que ocupava. Falecia tambem uma das mais anti -
gas "maes-de-santo"” de Belém, que fazia parte do Superior Con-
selho do Ritual. Isto significava dizer que, no ano e meio de
sua existencia inicial, das quatorze pessoas que ‘dirigiam a Fe
deragdo, apenas metade chegou ao final de seus mandatos. Nao
houve substituigaes'para os cargos de Conselheiros do Superior'
Conselho do Ritual. A Unica substituigao que houve foi de na-
tureza burocratica: com as renuncias dos Secretarios, que e-
ram religiosos, contratou-se um substitutd Teigo para a Secre-
taria. Este individuo acumulou entao as fungﬁés da Secretaria
Geral (10 e 20 Secretario). Mais tarde, com a cassacao do Te-
soureiro, este mesmo sujeito passou a ocupar-se da Tesouraria.
Esta situacao se manteve até agosto de 1969, guando foram rea-
lizadas novas eleigOes para a Presidencia da Federagao.

No segundo periodo, gestao 1965/1969, os cargos = de
Presidencia e Vice-Presidencia, foram ocupados por duas senho-
ras de grande'projegﬁo religiosa na Irmandade. Os demais Br-
gaos ou Poderes da Federacao foram todos exercidos por pessoas
eleitas ou escolhidas em cargos de conf1anga, numa situagao in
versa as improvisagoes da gestao anterior. Todavia, ainda nes
te periodo, observa-se irregularidades, como por exemplo o que
ocorria no Superior Conselho do Ritual. Pelos Estatutos, este
poder, gue deveria ser composto de 13 membros, na realidade e-
ra composto por maisJde quinze pessoas. Sua regu]aryzagao S0-
mente foi alcangada com a mudanga de um suplenie (nao permiti-
da pelos Estatutos) para a posigdo de Secretaria daquele Orgao,
-bem como com a renuncia de duas Conselheiras. Estas, abdica -
ram de suas fungbes nao por 1rregu1ar1dades estatutarias, porem,
em decorrencia das pressoes ps1co]og1cas, das maledicencias ,
das “nhigrinhagens™ que circulavam em torno de suas pessoas. A
renlincia dessas Conselheiras deixou, por outro lado, desfalca-
da a Diretoria Executiva e tambem o Conselho Fiscal, uma  vez
que ambas as demissionarias acumulavam cargos de la. e 2a. Se-
cretaria, sendo que uma delas era tambem membro do Conselho /
Fiscal. Ao lado dessas sucessivas desistencias e rentncias ./
que ja vinham sendo observadas desde a primeira gestao, outras
alteracoes ocorreranm neste segundo mandato. Alguns membros /
que ocupavam cargos de Chefia tiveram gque renunciar, ou de for
ma voluntaria (como no caso das citadas Conselheiras}, ou com-
pulsoriamente, por problemas de ordem legal (como no caso ocor

1CAMP
m‘%ng FHTRAL
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rido com a Presidente da segunda gest3o). Em viagem que fez
ao Rio de Janeiro, aquela Presidente levantou na Confederacao
Umbandista do Brasil, um empréstimo em nome da Federagdo Umban

dista do Pard. A verba foi liberada mas a mesma foi retirada

e depositada na conta particular da Presidente. -0 Tesoureiro
descobriu a irregularidade, denunciou-a aos Poderes competen -
tes, de modo que a Presidente foi cassada (5) e substituida /
pela Vice-Presidente, que desta forma terminaria o mandato da
sequnda gestao. ilas, de uma forma ou outra, do mesmo modo que
na gestao anterior, a segunda gestac terminou seu mandato des-
falcada da maioria de seus membros (anexo 5). |
0 afastamento da Presidente de seu cargo, as rentin -
cias dos Secretarios de seus postos, deixaram a Federagao vir-
tualmente acéfala guanto a Diretoria Executiva, que ficou con-
tando apenas com uma Vice-Presidente em exercicio e um Tesou -
reiro, uma vez que nao houve subst1tu1goes para os demais car-
gos. Sendo a Vice-Presidente muito compromissada com sua Casa
de Cultos foi de certa forma dificil a conciliagdo de seus afa
zeres e horarios. Assim sendo, em todo o seu mandato verifi -
cou-se um comando a distancia, efetuado mais pe]o Tesoureiro .
Este, nao tendo nenhuma fungao religiosa, fam111a, ou outra es
pecie de ocupagao, dedicava horario integral a Federagao. Ele,
alem de exercer suas funcgoes espechicas; passou a funcionar -
também‘como Presidente, como_SecretErio Geral, como 19 e 29 5e
cretirio, e mais ainda, passou a ser visto pelos socios como a
propria Diretoria Executiva, porque.era'a unica pessoa gue O0S
associados sempre encontravam na sede social, e com quem podi-
am discutir seus problemas. Alids, esta ja era uma situagio e
xistente antes mesmo desta gestdo. No periodo anterior {1965/
1969), o antigo Pres1dente, além de ter ocupagoes religiosas /
trabalhava em regime de_dois expedientes na ENASA (Empresa de
Navegagao da Amazdnia). Isto The acarretava a imessibi]idade
de conciliagao de horarios entre um emprego federal, sua fami -
lia e sua casa de culto. Haquela-ocasido, as renuncias dos Se
cretarios e a cassacao do antigo Tesoureiro, motivaram que to-
dos aqueles encargos comegassem a recair sobre a pessoa do aty
al Tesoureiro, que desde aquela ocasiao passou a acumular car-
gos de confianga da Presidencia. A situagao irregular era por
tanto antiga, uma vez que 0S SOCiO0S atéd ent3do nunca haviam si-
do convecados para novas eleicoes. £, mais ainda, eles 50 e -
ram convocados para eleger o Pres1dente e 0o Vice-Presidente da

Federacao.
(5) A Presidente havia sido candidata lancgada pelo Tesoureiro.
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0s Estatutos por sua vez,_eram 0m1ssos quanto a qua-
11f1cagao religiosa dos ocupantes dos cargos burocrat1cos, -
exigiam- apeﬁas que ‘05 mesmos fossem socios da Federagao. Como
os Estatutos eram omissos, a D1ret0r1a atraves do Presidente ,
tinha ampla liberdade para escolher 6s ocupantes dos cargos ,
sobretudo os cargos de confianga, como sucedia com a Tesoura-
ria. Desse modo, a Federagao tinha um Tesoureiro que,i apesar
de ser socio da Federacado, era leigo (nao era "filho" nem "pai
de-santo"), e que trabalhava em regime assalariado para a Fede
racao. Por outro lado, as cassacoes, as renuncias e os abando
nos de cargos, haviam resultado numa improvisagao de chefias /
dentro da Federagao, sobretudo ao nivel da Diretoria Executiva
Vimos que naquele Orgao, o poder era dividido apenas. entre du-
as pessoas. a Yice-Presidente (que ‘chamaremos pessoa A), & 0
Tesoureiro {pessoa B), sendo que este, 3 proporgac que tomava
as decisces da Diretoria, rompia a hierarquia estabelecida pe-
los Estatutos. Por esta razao, foi dificil, senao impossivel,
tracarmos o estilo, ou melhor dizendo,a polTtica de governo de
cada Presidente. Mas de tudo quanto vimos observando, percebg
mos que, desde sua fundagao, duas foram as atuacoes mais con -
cretas na Federacao: a do Tesoureiro, e a do Superior Conselho
do Ritual. 0 que nao significa dizer que as gestdes como um
todo, mesmo funcionando de forma irregular, tenham deixado de
ser dinamicas. iHa verdade, a hierarquia e as atribuigoes do
poder a quem de direito, estavam completamente irregulares;mas
a invers3o de chefias, as desisténcias, as ocupagoes pessoais
n3o nos parecia ter prejudicado em nada a expansao e o cresci-
mento da Federagao, pois este se mostrava bem mais expressivo,
se comparado as faccOes dissidentes da Federagao (Grafico I).

" As irregularidades extrapolavam o nivel da Diretoria
Executiva. Os Estatutos, como foi visto, definiam que o poder
na Federacao deveria ser de duas naturezas: um poder de compe-
téncia essencialmente burocratica representado por uma Assem -
bieia Geral, que existia ao lado de um poder de competencia es
piritual fepresentado pelo Superior Conselho do Ritual. Os Es-
tatutos determinavam implicitamente que o poder espiritual de-
veria ser submetido ao poder burocratico, uma vez que na Fede-
racgao existia uma Assembleia Geral que deveria exercer uma au-
toridade de linha sobre todos os Orgaos ou Poderes da Federa -
cao. Mas esta hierarquia, nitidamente prevista pelos Estatu -
tos, existia apenas em termos ideais, pois ao nivel da pratica
o poder espiritual se equivalia e equiparava em termos de autg
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nomia com o poder burocratico, em primeiro 1ugdr, porque o Con
selho do Ritual nao vinha sendo subordinado & Assembléia Ge N
ral, como deveria ser e, em segundo ltugar, porque a Assembleja
Geral, que deveria eleger todos os seus representantes nos di-
yersos colegiados, somente vinha escolhendo seu Presidente e
Vice-Presidente; estes, por'sua vez, e?am sempfe candidatos /
lancados pelos grupos da Sitdagﬁo.' De modo que a Assembleia /
Geral transferia todo seu poder as Diretorias Executivas que /
se sucediam, _

0 Conselho do Ritual era composto, como se viu, de
quinze membros: o Presidente (C); o Vice-Presidente (D); o Dele
gado da Confederagao (B); os Conselheiros (A,E,F,G,H,I,J,L,H ,
N,0); e a Secretdaria do Conselho, que por ser “filha-de-santo"
do Presidente e votar sempre acompanhado seu “pai", Chamaremos
‘de (€'). A irregularidade numerica nao chegava a ser visivel,
pois dois conselheiros (L,M) dificilmente compareciam as reu -
niges: o primeiro, por incompatibilidade de horarios e afaze -
res; O Segundo por desavenga {6) com © Delegado da Confedera-
¢ao (B). Do mesmo modo os Conselheiros (I,N) estavam sempre /
ausentes das reunioes, alegando os mais diversos motivos parti
culares. Desse modo, restavam como membros assTduos: o Presi
dente {(C), o Vice-Presidente (D), o Representante da Confedera
¢ao (B), a Secretiria do Conselho (C'), e os Conselheiros (R),
(E), {F), (G); (H), (3} e (O}). Estas pessoas, que formavam um -
grupo atuante, tomavam todas as decisoes quase Sempre por unani
midade. Elas sempre impunham suas decisoes, e tinham forga po
17tica porque, sendo atuantes, representavam sempre a maioria -
e desta forma conseguiam aprovar as suas propostas, independen
te dos votos contrarios.

" Em resumo, 0 poder que deveria repousar na Assembleia
Geral, na realidade vinha repousando, de um lado, nas Direto -
rias Executivas, e de ouiro, no Superior Conselho do Ritual.Ha
via portanto, uma equivalencia de poderes que por direito nao
deverialexistir. Por definicio, tanto o poder burocratico /
quanto o poder eSpiritué] tinham que ser perfeitamente delimi-
tados, devendo serem ainda exercidos por pessoas especificas /
para cargos e poderes especificos. Isto nac ocorria na Federa
¢ao, mesmo porque, COWO Sé viu, 0% Estatutos nao diziam se al-

(6) 0 referido Conselheiro & o "pai-de-santo” amigo do politi-
co Marco Aurélio e que foi citado no Capitulo I, e tambem
o personagem da disputa relatada a seguir neste capitulo.
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guns dos cargos de Chefia da Federagdo eram ou nao facultados a
todas as categorias de socios, independente de sua qualificagao
_religiosa. Isto vinha ‘significar que a Federagao falava simul-
taneamente duas 11nguagen: A primeira delas, uma linguagem ide-

al, fundamentada nos Fstatutos, defendia a hierarquia, procura-

va "promover a defesa dos associados..." e concorria para ae -
xistencia da "UNIAQ, HARMOUIA, DISCIPLINA, ORDEM e RESPEITO nas
casas de culto". Ela se'faz{a acompanhar de normas e expectati
vas legais que deviam ser obedecidas e cumpridas pelas pessoas
investidas de poder e pelos associados em geral.

Falando a linguagem ideal da burocracia, a Federagao
esperava que o Presidente dirigisse e fizesse'a Federagdao pro -
gredir, que o Tesoureiro fosse honesto e zelasse pelo patrimo -
nio da Instituigao; que © Conselho do Ritual moralizasse e pa -
dronizasse o culto. Enfim, que cada uma das ‘pessoas investidas
num cargoe dentro da Federagao cumprisse seu dever de acordo com
os Estatutos. E£ssa era a linguagem oficial da Federagao , que
no momento em que era legal, tornava-se uma Iinguagem geral por
ser aquela comum a todos oS associados da Instituicao. Ela ga-
rantia 0s direitos a qualquer associado, fosse qual fosse a sua
categoria, de modo que qua]quer socio que se sentisse prejudica
do podia reivindicar seus direitos e fundamentar sua reivindica
cao num regulamento. "Tambem poderia acontecer o inverso, pois
qualquer Poder da Federagao, fosse ele de ordem deliberativa e
executiva, podia possuir um socio tendo por base o regulamento.

A segunda 11nguagem falada na Federagao era a lingua-
gem da agao prat1ca que negava 0s Estatutos e a hierarquia rigi
da, sendo portanto, uma linguagem OFICIOSA. Quando usada, de-
monstrava que as pessoas agindo por meios ilegais, na medida em

que se comprovava que © regulamento nao era obedecido. Vimos ,
por exemplo, que a inversao de chefias dentro da Diretoria Execy
tiva, o criterio de escolha, a part1c1paqao dos Conselheiros no
Conselho do Ritual, ou ainda, a equivalencia do poder religioso
frente ao poder material, existiam na Federagdo como uma ocorren
cia irregular que era aceita por todos, porque era de interesse
de todos os associados. Portanto, ela tambem era geral.

Vimos que os socios se cadastravam, fugindo as deter-
minagoes dos Estatutos; oS Conselheiros estavam em situagao ir-
regular no Conseiho; © Tesoureiro ocupava cargos que nao deve -
ria ocupar; e assim sucessivamente. MHas todas as situagoes ir-
requlares eram, no entanto, garantidas pe]a_expectat1va comum
que existia em funcao da linguagem oficiosa. Os Conselheiros ,
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por exemplo, esperavam que suas “especializagoes"”, mesmo irregg
lares, fossem reconhecidas e respeitadas. A Presidente"parecia
esperar que 0s poderes coercitivos da Federagdo entendessem que
ela era uma profissional, que n3o podia se desligar de sua “"ca-
“sa", sob pena de prejudicar sua "carreira" e sua “profisé&o".Do
mesmo modo, oS socios pareciam esperar que 0 Conselho do Ritual
entendesse que, como profissionais que eram, tambem tinham o di
reito de terem suas "especializagoes” reconhecidas, dal esperan
do que 0s cultos que praticavam, ainda que fugiséem aos Estatu
tos, fossem aceitos pela Federacao. 0 Tesoureiro parecia espe-
rar que todos entendessem que sua posigdao era, na verdade, to-
taimente irregular, mas qde ser assalariado da Federagao , era
seu modo de ganhar a vida. . '

Como decorrencia desse carEter'ofi doso da Federagao,
“e de sua conjuntura interna, tinhamos a Instituicdo virtualmen-
te governada por um leigo burocrata que apafentemente sobrepuja
va 0s goﬁernantes de direito {os "pais-de-santo®) & se tornara
o elemento atuante da Federagao, uma vez que todas as realiza -
coes daquela Instituicdo eram de sua iniciativa, como veremos a
sequir. Inicialmente faremos um retato para mostrar de que for
ma ele entrou para a Federagao e, a seguir, mostrarémos como a-

tuava naquela Instituigdo.
A SUPREMACIA DO BUROCRATA

0 Tesoureiro era um homem na casa dos seus quarenta e
poucos anos. Descendente de portugueses, dizia n3o assinar 0O
nome de suya miae porgue herdara o nome do avo paterno, mas fazia
questao de ressaltar "ser filho de matrimonio®. Quando ele re-
latava sua infancia, percebia-se nele a insistencia em salien -
tar que navia nascido de "gente boa", pois contava que,tendo i
cado orfao aos 11 anos de idade, fora para a companhia dos tios
paternos que o criaram (7).

Na casa de seus tios, ele teria recebido a instrucao
que possui_(comercia] incompliete), pois segundo ele dizia, "la
tirei meu curso primario ne Grupo Escolar Benjamim Constant, e
logo em seguida comecei a trabalhar com a idade de 16 anos;e c@
mecei a estudar no Gremio Literario Comercial Portugues, ate a
20 ano Comercial. Logo em seguida comegou a gazeta, e eu perdi

(7) Ele Tazia questdo de citar o nome das ruas onde havia mora-
do e que eram ruas do Reduto, um dos bairros centrais da ci
dade e naguele tempo irea de residencia de necomerciantes 7
fortes” (bem sucedidos). _
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o gosto pelos estudos.e nao estudei mais.”

"Ele conta que, em 1954 "por motivos particulares"
nge afastou de casa" e "passei um dia fora da casa de minha fa-
milia, e no outro dia logo fui morar com minha irma mais velha
3 passagem Boa Vista n? 1. Isto em 1954. Em 55 eu fui ao Rio
de Janeiro, morei com uns tios meus na Voluntar1os da Patria no¢
19. Emn 56,_torne1 a voltar ao Rio de Janeiro, morando de novo
com meus tios no mesmo endereco. E desde ai para ca eu conti -
nuei morando com minha irma. Em 1958, eu conheci um pai-de-san
to, Crioulo, cujo nome € Aimorino da Conceicao Pimenta],‘ e se
acha instalado no Rio de Janeiro, e desde este momento eu tive.
com ele uma amizade sincera, sem interesse, eu procurava ajudar
o terreiro, para que subisse cada vez mais. Em 1959, fim de 59
para 60 eu tive uma desavenca com Crioulo. Ja nao morava com
minha irma, porque achei que nao devia motivado a vida que eu
levava, e passei a morar com um pai- -de-santo chamado Manoel Ve-
ras, a Travessa da Timbo, bairro da Pedre1ra. ‘Depois, HManoel
vendeu sua casa e fomos morar no Curio (8)}. Em 60, nos nos mu-
damos p'ra Pedreira, onde hoje em dia é a Federagao Espirita Un
bandista, mas que era o terreiro de Manocel Veras, que em 1964
mudou-se para o Rio de Janeiro. Em 1965, ele vendeu o terreiro
para a Federacgao Espirita Umbandista. Desde 1960, praticamente
eu moro as minhas custas e em minha casa.

0 Tesoureiro se ve como um catdolico “desiludido” e re
lata: "A familia de meu pai & toda catdlica, mas ha mais de /
uns 6 a 8 anos eu nao frequento mais 2 Igreja, desde o dia e
Nio, e muito. Antes disso. Eu me aborreci praticamente com &
Igreja foi na morte de Colago, aonde no sul, na Igreja dos Capu
chinhos rezam missa para Babalorixa ou Babalac. E nos fomos /
criticados por jornais, e talvez pela Igreja, nao sei, que 3.
Exa., 0 Arcebispo nao quis dar entrevista, e-depois ey soube de
que eles nao rezariam missa na Pedreira, como nao rezaranm, "nio
pronunciaram 0 nome do defunto a missa do Colago. E desde ai,
eu me aborreci e nao frequentei mais a Igreja. Eu entrei p'ra
macumba praticamente em 58, gquando eu conheci Crioulo , othando
um terreiro da Maria Aguiar. Esta mae-de-santo hoje em dia ain
da & viva, estava “tirando do cachorro e jogando em cima do cri
oulo”. E logo em seguida chegou e qué]'foi a surpresa de todos
que ela foi dar um acaraje e botou na boca do Crioulo. E eu nao

(8) Denon1nagao popuiar para um dos trechos mais pobres e peri-
fericos do bairro do Harco. MNote-se que coOTi morte de /
seus pais, o Tesoureiro, que ficara sob o dominio dos tios,
vinha residindo em um bairro central (Reduto)
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sabendo quem era, me apresentaram e eu: Voce que & Crioulo ? . A
Maria Aguiar estava lhe "metendo o pau", e agora ja lhe deu aca
‘raje. - E ele g assim mesmo, Miranda, e & minha madrinha. E ele
me convidou p ra eu ir num tambor dele, e desde ai nds travamos
‘amizade, foi que eu comecei a me enfronhar na macumba®

0 Tesoureiro se diz “medium", classifica sua mediuni- .
dade como “intuitiva”, e a explica da seguinte forma: "A minha
mediunidade & intuitiva, e eu ndo digo que eu recebo sanio todo:
dia nem toda hora, mas uma vez, duas, talvez umas tres no ano
eu recebo. Sou “"cruzado" p'ra Exu. Isso se revelou comigo foi
numa obrigacao que Crioulo sempre fazia no Mosqueiro. Hinguem
dentro do Para festejava Yemanja. Quem festejﬁva era Crioulo ,
em Hosqueiro. E eu com Roseniido fomos depositar obrigagao no
mar, onde os tambores iam tocando. E desde o momento em que ©
tambor saiu, eu comecei a chorar.e gquando chegou em cerio tempo,
eu n3ao vi mais nem arriar a obrigacio, nem nada. Ja a canoa Vi
nha de volta, proximo a praia, eu dei agquele pulo, e aquilo de-
sapareceu de cima de-mim, e foi apanhar uma média, filha de Ye-
manja, na prais . Essa foi a primeira vez que eu tenho conhe -
cimento de ter se manifestado”.

Apesar de mEdium,'eTe'faz questao de ressaltar que
nao tem "cabega feita", nao tem-e nem pretende ter "desenvolvi-
mento", que nunca teve nenhuma espécie de- "fortificagao", expli
cando as razoes da seguinte forma: "Eu nunca quis ser submetido
a "pai- -de-santo" nenhum, porque nunca a gente paga eles; e sim
s6 fui Cruzado p‘ra Exu, mas pelo proprio Exu Tiriri na .c'roa
de Crioulo. Hais nada. Feitura nio tenho, nao quero, e acho
gue morro e nao fagco. SO faco uma obrigacao para meu senhor ,
‘para Aba]ua1e, obrigaca0 essa que eu tenho de fazer de 7 em 7

anos, mas geralmente eu fago de 5 ou 6 anos, no cem1ter10.

Por essa razao, O Tesoureiro acha que nao tem "obr1ga
¢a0 nenhuma com nenhuma casa de santo, com nenhuma “mae-de-san-
to", nenhum "pai-de-santo” 0 Unjco compromisso gue diz possu-
ir & em relagao a Federagao, porque segundo e]e, “desde que ela
foi fundada eu estava de frente. Julgo eu que ninguem aqui den
tro conhece melhor a Federagao do que eu. Sou subordinade a
Presidencia, ao Conselno Deliberativo, ao Conselho Fiscal e ao
Contador. Mada aqui dentro & feito sem que eu comunique a es -
sas pessoas e ao advogado da Entidade que tambem tem que ester
a par do que se passa dentro dela.  Quanto aos pais de santo
ce eu fiscalizar terreiros e searas, conversar @ discutir, eu
acho que o tempo que eu vivo dentro da macumba, eu tenho cabecga
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& p'ra aprender. Eu n3o sou caranguejo, que anda p'ra traz, e
além disso eu leio um bocado de livros da Umbanda. Se 03 pais-
de-santo.nao procuram se evoluir eu faco gque nao me evoluo e
vou aprendendo, conversando com um, conversando com outro, € a-
cho que o que eu sei eu posso botar um terreiro. Eu faria fabu
loso". '

H3 dez anos que o Tesoureiro & mantido na Tesouraria
da Federacao pelas Diretorias que se vem sucedendo. A ultima
delas, eleita em agosto de 74, também_o manteve no cargo, de mo
do que ele permanecerS ainda como "pessoa de frente" da Federa-
¢io, até pelo menos, 1977. Ele explica sua entrada na Institui
cdo da seguinte forma: "Eu era um amigo do Colago. Eu n3ao to -
mei parte na Junta Governativa ‘da Federacdo. Eu so fui tomar
parte motivado pela Federagao n3o ter Secretario, 30 Secretario.
Ent3o eu fui apontado como 3¢ Secretario. Houve certos proble-
mas dentro da Federacao. Houve renuncia de pessoas que gueriam
niao elevar a Federacao e sim derruba-la. E apos a la. Direto -
ria, eu fui convidado a ser Tesoureiro, mas na minha frente te-
ve dois Tesoureiros. Depois da la. Diretoria, eu julgo .que eu
fiz amizade, eu julgo que dentro da Federacao, se nao todos,mas
a maioria gosta de mim. E os dirigentes dela, principatmente ,
se tém alguma coisa para falar de mim, nao sei, FE nesse clima
que eu vivo com eles e que estou vivendo. Eu arranjei uma gran
de corrente e que eu nao tenho vergonha de dizer, nem grgulho -.
0 Barata governou O Para nao sei quantos anos. Ele tinha 0 e -
leitorado dele e eu tenho o meu. Fu ja fiz uma Presidente aqu1

dentro e pretendo fazer a 2a."

esmo contando com um "eleitoradoe”, © Tesoureiro sabe
que existe uma ala na Federagao que nao gosta dele e gue, s$egun
do ele mesmo, "cortam minha pessoa sempreé Que podem . Has ele
tambem sabe que esta mesma ala chega por vezes a fazer parte do
seu "eleitorado”. Quando indagado sobre as razoes dessa ocor -
rencia, ele explicou: "Porque ate hoje minhas contas sao certas.
Quanto ao pessoal'que me mete o pau, eu tenho assim um negocio
que... A comegar pela winha cobradora. Ela chega com recados /
absurdos de certas criaturas e &u logo em seguida indo visitar
gssas criaturas, eu a]mogo, ey towmo cafe, e quando eu saic we -

tem a mic no meu bolso e dizem: "e p'ro seu onibus" Fu ganho
muito presente dessa gente. Basta dizer gque eu nao COHPro cawil
sa p'ra mim. Agora iotivado a que, nao sei. Eu sei que eud tra

to bem deles. Agora quando e hora de explodir eu tambem explu-
do. AI nos vamos debater, discutir. [ quanto ao estar dontro
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dela, nao sei. Eu acho que. & uma “protegao” porque eu acho
que 50% dos macumbeiros me protegem, eu tenho uma grande cor-
rente por fora que eu tenho certeza de que me protege. Agora
eu estou sendo atacado, eu e varios membros da Federagao , é'
nossa Presidente, por uma corrente gue nao sabe nem de onde'
parte, mas n3o € essa corrente que vai nos derrubar, nenm a
mim nem a propria Federagdc, porgue nos aqui lutawos pela Fe-
deragac, nao tratamos assunto particular de quem quer que Se-
ja. Cada um tem seus erros e p'ra Federagao nao interessa. E
le cumprindo a lei do ritual dele @ quanto basta. Estamos /
sendo atacados, mas eu acho que nos -ainda vamos ganhaf essa €
leigao. (9)

Para o Tesoureiro, “tratar bem"” e "explodir', $ao
termos que significam:-respectivamente, apoiar as atitudes cor
retas dos "pais-de-santo", e reprimir tudo gquanto venha de en
contiro aooregulamento. Para tanto, ele se transforma em fis-
cal de cada uma das casas de culto; transforma-se em Conse -
lheiro e toma parte nas reunives do Conselho do Ritual, mesmo
nio"tendo a parte do santo" segundo ele mesmo. Indagado se
isto nao era uma posigao irregular, ele respondeu que nEo, ex
plicando: "além d'eu ser Tesoureiro, em 1966, quando eu fui
resolver um grande problema da Federagao no Rio de Janeiro, o
senhor Manocel Colago Veras, o nosso representante da Federa -
¢ao aqui no Rio de Janeiro perante a Confederaggo, pediu ao
General Mauro Porto, atual Presidente da Confederagao, que e-
je queria que o General Hauro Porto me nomeasse como Delegado
da Confederacio representando dentro da Federagao Espirita Um
bandista do Estado do Para. 0 General aceitou o pedido, e 1o
go em sequida eu fui nomeado Delegado da Confederagao o que ,
pelos Estatutos da Federagao Umbandista, me da poderes para
entrar em qualquer Conselho, Seara ou Terreiro".

No entanto, diante da insisténcia de que a situagao
era irregular porque era uma atribuiczo de alta responsabili-
dade r1tuai1st1ca para ser desempenhada por quem nao tinha [/
condicoes, o Tesoureiro respondeu profundamente irritado: "Se
pensam que a culpa € minha eu acho que nio seja. A culpa e
da Confederacao Espirita Umbandista dos Cultos Afro-Brasilei-
ros, pois fui nomeado 12. O Manoel pediu ao General. Pronto,

e acabou-se .

(9) As eleigoes a que o Tesoureiro se referia foram as reali-
zadas em agosto de 1974, em gue sua candidata venceu, por
conseguinte, ficando ele mant1d0 no mesmo caraoc,
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Irritado,_e]e procurava justificaf a irregqularidade/
de sua condigao, explicando que sua posigcao era, na vérdade,de
subordinado, e isto ele procurava comprovar com uma de suds, /
promogoes, o Tambor das Flores: "a festa surgiu em 1965, A Fe-
deracao nao tinha nada, era pobre como ainda @ pobke. Talvez
ela fique rica e eu ja esteja embaixo da terra. Ent3o eu e u-
ma cobradora chamada Celina, como dentro de Belém nao existia
o Tambor das Flores, existia tudo de flores, menos o Tambor ,
resolvemos fazer o Tambor para ajudar a Federacgao, entre Timpe
za, alguma coisa que fosse preciso comparar em relagao a cozi-
nha, ao terreiro. Entdo a Federagao, no Tambor das Flores,nao
gasta nenhum tostao. E pof esse motivo que o Tambor das Flo -
res e falado, porque o dinheiro que a gente recebe a gente joga
tudo em despesa. N3o fica nada. Eu pago tamboreiro, tudo
tudo. Entﬁo foi para isso que a gente fez ¢ Tambor das Flores.
Mas para que se fizesse um Tambor das F]oreé nao era preciso /
que eu fosse o .Tesoureiro, e como todo mundo dizia que eu man-
"dava na Federacao que era eu que ia fazer. Nao.- Fizemps = um
pedido ao Conselho do Ritual, e este autorizou e todos 0s anos
nos pedimos autorizacao ao Conselho, p‘rE que ele faca essa /
festa. MNo dia que o Conselho nao consentir, nos suspendere -
mos ™. _

Entretanto, a proporgao que ele se justificava, veri
ficavamos que 0s nomes indicados para compor a Diretoria da
festa nao sofriam a apreciacaoc dos Conselneiros, pois eram da
livre escolha do Tesoureiro, que tinha seus critérios particu-
lares: "os meus juizes eu tenho por habito de escolher as pes-
soas da minha amizade. Quando um dos juizes chega comigo e
diz gue nao pode tomar parte, no outro ano esse juiz e cortado,
pois se a festa e p'ra gente ajudar e mostrar ao povo, sem di-
nheiro eu nao posso fazer nada. Eu nEo tenho, eu scu pobre,eu
moro numa casa de palha. Eu moro numa casa de palha e com a a-
juda de amigos. E motivado a isso eu escolho como Mordomos os
donos de terreiros e searas que tambem eu acho que me conside-
ram. E sobre os meus amigos de que tambem digo que sao umban-
distas & porque, se vivem enfronhados dentro disso porque
sio umbandistas. Que eu tenho muitos, eu acho que tenno. Fu
considerc. Agora, se eles me consideram, nﬁo sei. Agora, que
eu considero como meus amigos, tenho muitos que ndo sao umban-
distas, pois dentro da Federagao eu tenho os socios que nao
tém searas, neit terreiros, e estao dentro por minha causa. Po
de acontecer o caso da pessoa naoc estar con o noie no Programa
ajudar o Tambor de outra forma. Por exemplo: hoje eu tive uma
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ajuda de Cr% 50,00 de um senhor hebraico, dono de uma fabrica /
de artigos de umbanda e que eu nao esperava. Eu domingo estive
numa seara e ele mandou que eu fosse na residencia dele, e eu
fui para ele me dar uma ajuda, porque ele ja me conhecia daqui
‘da sede. Esse homem no infcio da carrejra dele veio a Sede, on
de eu joguei p'ra varios ferreiros e searas os artigos dele e
depois disso ta fazendo uns 3 anos, ngs nunca mais nos encontra
mos, e sim domingo. Hoje em dia ele esta com uma fabrica. Es-
sas garrafas plasticas que vem com 31cool sao da fabrica dele.
E outros e outros artigos. Outro exemplo: 0 Dr. Vasconcelos 10
me prometeuy mandar uma raspadeira para melhorar a rua para, pe-
lo menos atéd o dia da festa, carro poder entrar agui na  porta
da Sede. Eu nao tenho contacto com politico. A Federagao nao
se envolve em politica. 1 Agora Searas e Terreiros, a Federa-
¢io tambem ndo pode privar de que tenham seus amigos de politi-
ca. E eu tenho uma socia no Jurunas, chamada Alaide Miranda ,
cuja casa & frequentada por muita gente de politica, e "gente
grande”. Talvez ela tenha sido um dos cabos eleitorais do ODr.
Vasconcelos; foi quem me falou e disse: "Senhor Miranda, eu vou
fazer todo 0 posSivel de levar o Dr. Vasconcelos a Federagao”

E ela trouxe. Agora ele me prometeu o seguinte: dentro das pos
sibilidades dele, pois ele era do partido contrario, mas que a-
te hoje o Prefeito nunca tinha negado um pedido dele. A rua pre
cisava meter o trator, raspadeira, pigar%a. Ele ia fazer o0 poOsS
sivel p'ra ver se iniciava ao menos ate o dia 27, p'ra entrar

carro”,

(10} Atualmente, o citado polftico & deputade estadual e Presi-
dente do Diretorio Rggiona] do Movimento Democratico Brasi
leiro (M.D.B.). HMNa epoca da entrevista ele era vereador e
candidato a deputado estadual. :

(11) A afirmagao g relativa, peois sempre nas proximidades das &
leicoes os candidatos aos diyersos cargos eletivos procy -
ram oS terreiros e searas, nao somente em busca de voto ,
como tambem em busca de “protegao”. Um ex-governador do
Fstado e atual Deputado Federal da AREHA, quando governa -
dor, freguentava juntamenie com Sua familia o terreiro de
Joao Souza gara“reCEber passes e encomendar "trabalhos". A
1ém disso, as vesperas das Gltimas eleigoes, procurou a
Presidente da Federagao e entregou-lhe a importancia de
dois mil e quinhentos cruzeiros {Crs 2.500,00), prometendo
ainda destinar a Federagd3oc, parte_da verba de que dispoe
cowo Deputado, ew troca de apoio a sua candidatura. Alias,
o fato bastante comum, encontrar-se poiiticos (dos antigos
e atuais partidos) frequentando assiduamente e protegendo/
diretamente as casas de culto.
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Ainda na tentativa.de justificar a "ditadura“de qﬁe
era acusado, ele explicava que qualguer medium podia tomar /
parte no Tambor das Flores, ou mesmo dangar'na Federagao; des
de (imediatamente ressaltava), "que seja cadastrado e respei-
te o ritual™, o que era a mesma coisa que obrigar o socioc a
respeitar um regulamento. Nos casos de diivida, em que nao se
tivesse a certeza se o médium era ou nao socio da Federacdo ,
ele contava que pedia ac médium ("puro" ou "incorporado") que
0o mesmo mostrasse sua "carteirinha® (cartéira de socio). . Per
guntamos entd3o a ele o que sucederia conosco, pesquisadores ,
caso ficassemos subitamente "manifestados®, talvez até com um
"santo bruto"; se serfamos retirados do salao por nao termos
“carteirinha®. 0 Tesoureiro imediatamente nos .enquadrou  no
regulamento dizendo: "Toda regra tem a sua excegao. Desde que
o medium est3 manifestado do guia, ele tomaria parte no ritu-
al ate que ele se manifestasse, cante e dance. Depois que e-
le se retirar do salao de danga, alguém 1a dentro, "pai-de -
santo" ou "mae-de-santo" conversard com seu guia, pedira ' ao
guia que faga aquele medium entrar para a Federacao, para '/
que ele possa dangar dentro da Federagao. Entao nesse dia se
conversa com o guia e logo em seguida o guia se retira de 1i-
yre e espontanea vontade”.

Perguntamos ao Tesoureiro porque era sempre ele /
quem resolvia todos os problemas da Federacao. Ele discordou,
achando que nem sempre ele resolvia tudo.  E explicava:“"Um mo -
mentinho. Toda regra tem excegao. - Caso de Policia que eu
posso resolver, eu resolvo., Has nao tem um casc aqui em que
nao seja do conhecimento da Presidencia. Quando eu vejo que
ey possc resclver e nao ir ocupar a Presidencia, €u mesmo re-
solvo. ias quando eu nao dou conta, eu jogo p'ra cima da Pre
sidencia ou procuro o advogado. Certo ? Quanto ao funeral ,
eu acho que ta incumbido pra mi. (12) Nem a Presidente pode

(12) E interessante notar-se que nesses @ noutros casos o Te-
soureiro nao cumpre apenas seus deveres purocraticos s
pois ele mesmo se interessa em resolver o problema. Em
1974 faleceu uma velha “mae-de-santo” que se _encontrava/
paralitica ha muitos anos e que por esta razao ja nao ti
nha casa de culto estruturada. Ha madrugada_em que mor -
reu, pessoas caridosas da vizinhanca ‘foram a casa do Te-
soureiro pedir ajuda; imediatamente este acerreu ao cha-
mado, e alem de providenciar ele mesmo OS papeis para o0
enterro, providenciou ainda um “pai-de-santo” de sua ami:
zade para fazer as cerimonias do "tambor de choro" e do
"tambor de alegria", a fim de que a "mae-de-santo” fosse
enterrada de acordo com a "lei do Batuque®.
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dizer que nao faz o enterro quando o socio tiver direito de fa-
zer. Se passa bé]a minha mao, depende de mim que sou o Tesou -
reiro. E gquanto ao casamento, ainda nao fiz nenhum. Ja se fez
um batizado na Federacdao. Que & justo que toda seara umbandis-
ta filiada na Federagao deva batizar e casar dentro da Federa -
¢ao, que e aonde pode, e nag nos terreiros sem registro”. _
Mas o Tesoureiro falava ao nivel de linguagem legal
da Federacao, uma vez Gue, COmo dissemos, ele era preponderante
na Instituigao. Suas realizacoes eram a medida de sua preponde
rancia. A primeira delas eram as festas beneficentes, isto e ,
“tambores" que ele promovia. Os "tambores" eram organizados de
tal forma que se pagavam 2 si mesmos, €, embora o Tesoureiro a-
firmasse que "todo dinheiro entrado saia em despesa”, observava
se gque a Federacgao, apesar de nao recolher dinheiro na Promocao,
na verdade lucrava, uma veZz que todos 0S5 anos eram feitos repa-
ros na sede social, pelo {s) juiz (es)'do Barracao. 13 947 -
nheiro arrecadado das mensalidades dos socios transformava-se /
entao numa poupanga gue 0O Tesoureiro movimentava num jego de 1in
vestimentos, visando a novos lucros. No primeiro semestre de
1974, ele encomendara na FASA (Fosforos da Amazdnia S/A), uma
partida de caixas de fasforos-propaganda'da Federagao. . £le pa-
gara certa jmportancia come entrada, e o restante do pagamento |
ele havia combinado fazer em prestagﬁes._'A partida de fosforos
foi dividida em pacofes de 25 unidades cada um, pacotes eSSes
que foram enviédos para as casas de culto que tinham condicao /
ou de comprar um pacote ou de ficar com alguns deies para reven
der cada caixinha a Cr$ 1,00 a unidade. Outros pacotes o Tesou
reiro distribuiu ou vendeu diretamente a seus amigos particula-
res. 14 4 restante da partida ele conservava na sede social,on

(13) A montagem e gstruturagéq desses “tambores“ constitui o ob
jetivo do capitulo seguinte, onde se faz a analise de um
deies ("Tambor das Flores”).

(14) AtravEés de seus contactos narticulares, as caixas de fos fo
ros foram vendidas na Policia, na Universidade, em clubes
de servico da Comunidade, no Forum, & chegaram nesido @ Sevr
vendidas nas casas de cuito dissidentes da Federagao. 0
"pai-de-sante” Euclides, da Tenda Cabocla Yacira, se consi
derava inimigo do Tesoureiro (Cap. 1), mas el coOmMpansagao
era muito amigo do Prasidente do Conselno do Ritual da Fe-
deracio {Cap. I), gue por sua vez era arzigo Intiuo do Te -
soureiro (cowoe vere:ios a seguir). Assii sendo, 0 Tesourael
ro mandou a SecretZria do Conseiho (que era_filha do Prasi
dente), deixar en nome ceste un pacote de fosforos na fen-
da Yacira, "para Luclides fazer © favor ce passar®. Eucli-
des "passou' 0S f5sforos e o Tesoureiro arrecacou © dinied
ro sca nenaun prodlema.
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de revendia cada caixinha para qualquer visitante esporadico /
que por la aparecia.

_ Um outro sistema que ele usava para angariar fundos
para a Federagdo eram as rifas e as campanhas. Como um fabri-
cante de_imagens.]he devia favores pessoais, © Tesoureird con-
seguiu que ele lhe desse de presente o “vu1to“'(+) de um Preto
Velho em tamanho natural. Esta imagem foi a rifa, e segundo o
Tesoureiro fora uma das campanhas de maior sucesso, pois; se-
gundo ele, as rifas eram sempre a possibilidade do sorteado ob
ter um objetec, no minimo a 50% abaixo de seu valor real. Ha o-
casiao em que a pesquisa se realizava, ele se empenhava né"cam
panha do tijolo", que se destinava 2 reconstrugao da sede soci
"al da Federag3o, que por sua vez tinha sido uma das metas esta
belecidas pela Presidente, 2 quando de sua campanha. A promo-
¢ao parecia excessivamente onerosa, pois a Tesouraria ndo dispy
nha de grande capital: todavia ela passava a ser viavel , caso
continuasse do modo como.iniciara: & base das "viragoes do Te-
soureiro com os amigos". A sede ja existia e era dividida em
dois blocos, sendo que a reforma visava primeiramente ao bloco
dos fundos da sede, onde estava localizado o "harracao” de fes
tas. Este era pequeno, e com a reforma pensava-se construir /
um “barracao" mais amplio no pavimento terreo, e um salao de re
uniodes no andar superior. O problema era, portanto, conseguir
aquilo que era mais oneroso, ou seja, o engenhe1r0 para caicu-
lar a laje de concreto armado, e 0 piso para os dois comparti-
mentos. Mas, gragas as “viragoes" do Tesoureiro, este conse =
guiu como engenheirc o marido da filha do Presidente,como con-
sequiu tambem, atraves de sua amizade com © "doutor" 15, que
este, através do Rotary Club conseguisse que um dos diretores
da AZPA - Azulejos do Para, doasse para a Federagao um piso da
melhor ¢ mais cara produgao de sua industria.

A atuacao do Tesoureiro tambem se estendia ao nivel
do poder espiritual. A Federagio. vinha promovendo cursos SO-
bre “umbanda" e, apesar do professor ser indicado pelo Conse -
1ho do Ritual, era interessante notar que © encarregado do cur
<o nio era nem o Presidente da Federagao nem o Presidente do
Consalho, nenhum dos Conselheiros; era novamente © Tesoureiro
que funcionava num misto de coordenador e inspetor, & quen alu
nos e professores recorriam nas situacoes surgidas inesperada-
mente. O principal objetivo do curso era dar nogoes basicas

(15) 0 "doutor” & o mesmo referido anteriormente no Cap1tu10 I.
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sobre a doutrina e ritual da umbanda, de onde se podia concluir
.que, por vezes,'o curso se transformava numa tentativa infruti-
fera, pois os alunos tentavam entender o sistema do Batugue a-
trayés do sistema de crencas da umbanda. Surgiam, por conse -
guinte, discordancias que teriam resultado em atritos sérios en
tre aluncs e professor, caso nao houvesse pronta intervengao do
Tesoureiro, gque usava de argumentos convincentes, demonstrando
ser conhecedor .daquilo que discutia. 16

H3 cerca de-um ano, a Federagao vinha realizando tes-
tes para selecionar 0S candidatos que davam entrada em pedidos
de Alvar3s para funcionamento de casas de culto. As casas de
culto vinham novamente sendo foco de desordens, e o Conselho do
Ritual, reunido, concluiu que aquilo era devido a falta de qua-
1ificacao dos dirigentes, muitos deles "pais-de-santo" improvi-
sados. Por esta razao, votou-se pela instituicao de testes que
selecionassem os candidatos dentro da modalidade de culto pre -
tendida pelo mesmo. ia qualidade de representante da Confedera
¢3o, o Tesoureiro participava daqueles exames; &, MEsSMO fazendo
o papel de um simples secretario, ele chegou uma vez a discutir
com o Presidente a respeito dos critérios de julgamento dos can
didatos. O Tesoureiro propunha que, s& O candidato (a abrir /
terreiro) fosse reprovado, poderia pedir, enquanto esperava no-
vo exane, licenga para fazer funcionar sua seara. 0 Presidente
discordava, pois achava que “reprovado era reprovado", e se O
candidato nao entendia de terreiroc, nada deveria entender de se
ara. O Presidente argumentava em tom violento, enquanto que 0
Tesoureiro mostrava-se subserviente e, apesar de discutir, diri
gia-se semnpre ao Presidente tratanco-o respeitosamente de "pai"
g "senhor", dizendo: "“Eu estou falando por causa do nome da Fe-
deracac. 0 que esta acontecendo e que nos reprovamos agqui, e
tem gente reprovada que se vira, consegue um pistolao dentro da
Central, e faz até toque. E nos & que ficamos desmoralizados”.

(16) Certa vez, NO decorrer de uma_aula, surgiu a discussao so=

bre a existencia ou nic-existencia da mediunidade inconsci
ente. 0 professor achava que mediunidade inconsciente nao
existia, 0 que existia era ua estado de seni-consciencia /
do médium. Uua aluna, renomada chefe de seara, dizia que
ela era inconsciente quando manifestada de seus "guias" A
‘disc¢ussao tornava=-se a cada momento nais violenta e pesso-
al, quando o Tesoureiro interrowpeu, dizendo, em defesa do
professor: "Cle nio esta modificando o “trabalho" de nin -
gucil, ele esta dando apenas a rotina, a parte teorica, pra
se gvitar aberracoes como se ve por ai; de pai-de-santo /
que nao sabe fazer a "yirada para 0S.cabocios”, ouU que"cha
ma" caboclo wmisturado cow Tgenhor" L 1ias nos naoc queremos
contrariar trabalho de ninguen 4"
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E acrescentava: "mas eu nao sou “pai-de-santo”, por iss0 0s se~
nhores que entendem, & melhor decidirem", enquanto ia se reti -
~rando da sa1a, dizendo: "Eu Ja vou 12 p'ra fora, pode algum can
didato 12 de* fora ouvir esta discussao e depois sair dizendo /
que aqui dentro ninguem se entende” daquele tipo de d1scuss€o
era nitido que os demais Conse]he1ros procuravam nao tomar ne-
nhum partido, e preferiam ficar conversando, fingindo-se a -
lheios ao que se passava. O Presidente do Conselho, mesmo abor
recido, terminava acatando a opiniao do Conselheiro, pois nao
chegava a formalizar sua proposta. Além disso, na hora das de-
cisoes (nunca votagoes formais), s0 existia virtualmente .a su-
gestao do Tesoureiro, que terminava sendo aceita por todos - in

clusive pelo Presidente.

Desse modo, 0 Tesoureiro tornava-se uma espécie de"pa
tr3o" na Federacao, e, apesar disso se achava dispensavel para
a In;tituigﬁo, pois segundo ele: "0 problema foi fundar. Se a-
manha eu nao estiver aqui, aparece outro, apesar de eu amar a
Federacao cemo se fosse uma parte minha. HMas eu creio de que
ela semnpre ira p ‘v3 frente, apesar de muita gente dizer que no
dia que'eu sair, a Federagao morrve. ilas eu nao creio nisso. De
pois que eu sajr, outro aparecera. E- ela tem que subir. Por en
quanto, eu vou ficando como Tesourelro, porque se eu nao ficar
na Tesolraria eu tenho de ficar noutro cargo porque eu sou em -
pregado dela. Eu pago todos os meus direitos. E desde o momen
to em que eu sou empregado, eu acho que Ela tem de me amparar .
Quanto 3 Tesouraria, e cargo de confianca. A Presidente para
quen estou trabalhando & minha amiga, mas ela podera mudar . ou
nic. Isso & problema dela, & cargo de confianca. Os "pares'de
la, ela escolhe. Ela ou ele, quen ganhar.

Todavia, com a vitoria de sua candidata, que e]e defi
nia como sua "amiga", nao houve mudanga no cargo da Tesouraria,
e tudo indicava que os “"pares" da Presidente recem-eleita seri-
am aquelas pessoas que ja vinham ocupando 0S diversos cargos na
Federagao, de modo que todas as situacoes irregulares de ate en
tag, continuarian ate 1977. 17 A principal delas era ¢ fato da
Federacao continuar a nao ser governada por nenhum "nai-de-san
to", o que atd certo ponto era funcional paka a continuidade da

(17) & Presidente cleita era a nesma Yice- -Presidente que vinha
exercendo a Presidencie da Federacao, el subst1tu1gao a
Presidente anttr1or que havia sido cassada por questoes de

dasfalques.
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Instituicao, uma vez que 2 competicdo era um dado concreto na
interagao entre os "pais-de-santo”. O fato, por exemplo, de a
Federagao- nac ser governada por "najs-de-santo", ja era um sin
toma dessa competicao. Assim sendo, era de se prever que, no
dia em que ela fosse dirigida por um deles, haveria fatalmente
um conflito interno seguido da extingdo da Instituigao. Isto
porque, como vilios, ©S “pais-de-santo", enquanto chefes de cul
to, 5a0 essencia1mente pessoalistas. Um "pai-de-santo"que fos
se e1e1to Presidente e efetivanente governasse, por certo pro-
curar1a impingir na Federacao seus pontos de vista, fosse ao
nivel da organizagao social, fosse ao n1ve1 da pratica ritua -
1;st1ca - 0 que obviamente seria motive de choques entre pode-
res tao pessoais. Os exemplos das dissengoes haviam ocorrido
no passado e ainda acontecian no presente. A Federagao , por
exenplo, perdera uma ala de 17deres expressivos no rmomento em
que houvera choque de decisdes quanto a localizacao de sua se-
de social. Nac havia, corno vimos, acordo entire 0S membros do
Conselho do Ritual, o que se percebia por pcasiao dos testes /
de selecao. Hesmo a padronizagﬁo, que era um artigo estatuta-
ric a ser cumprido, este nunca sequer fora tentado. Em conse-
qlencia, essa situacao fazia da Federagao uma Inst1tu1gao fra-
ca, na medida em gque, potencialmente ela vivia na iminencia de
ser extinta. E, em nossa_op1n1ao, ela se sustentava ¢gragas ao
controle que tinha sonre os hivaras das casas de culto,uma vez
que agia de comunm acordo com a Policia. Como também nos pare=-
cia que o Tesoureiro se pantinha por ser ele o articulador ofi
cial (mesmo sendo oficicso) entre a Policia e a Federagao. Sua
posigdo de articulador Ine vinha, por um lado, de sua disponi-
bilidade funcional (nac tinha outras gcupacoes), COMO tambem
de condicdes pessoais. Un outro fator era o nivel medio de
instrucao que © Tesoureiro possuia, e que lhe dava a capacida~
de de saber discutir e defender os interesses de sua Institui-
cao junto 3 Policia. Por outro lado, ele tinha conhecimento
nao-oficial com autoridades policiais e, por assim ser, ele
"quebrava o0s galhos” de muitos problemas surgidos entre a Poll
cia e as casas de culto faderalizadas. Inclusive, ele era /
conscicnte desse fato, nuando rejeitara a ideia do "Centro Ha-
bitacional dos Umbandistas™, argumentando: "Ia ser “porrada”to
do dia e eu a me virar deatro da Central p'‘ra soltar macumbei -
ro". Alem do mais, outraos motivos garantiam a permanencia do
Tesaurciro na Federagao, e que talvez fossem os mais importan-
t

T

s. Ew priwmeiro lugar, ele nio era "pai-de-canto”; portanto,
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ele nao competia com nenhum dos trezentos "pais-de-santo", so-
cios da Federagao, motivo por que ele nao era considerado uma
ameaga ao status religioso de ninguem. Mas, por outro lado, e
le era um medium, e por isso mesmo, aceitava, respeitava e re-
conhecia o “dom” que cada "pai-de-santo" encerrava em sua pes-.
soga. Agindo desse modo, o Tesoureiro validava a posigao de to
dos os "pais-de-santo" - independente das posig0es hierarqui -
cas individuais. Tambem o fato de ele ser a "pessoa de fren -
te" da Federacao significava que ele era o "quebra-galho" dos
inlmeros problemas pessoais dos socios, problemas esses que e-
le resolvia quase sempre de forma paternalista. (18) Por sua
vez, esse ﬁaterna]ismo lhe fazia contar com um “e]éitdrado”que,
alem de acata-lo, ainda lhe dava poder. Isto porgue, eleitos
os candidatos apontados pelo Tesoureiro, conseqlientemente ele
se mantinha no poder, o que significava que a sua preponderan-
cia podia, de certa forma, ser explicada por suas peculiarida-
des pessoais, embora estas nio fossem as condicoes suficientes,
pois & nOsSsO ver sua preponderEncia vinha de sua posigao insti
tucional. Com isso queremos dizer que o Tesoureirg, e poftan-
to, a burocracia, era o elemento mediador nb jogo dos inumeros
interesses pessoais da Federagac. Esse pressupostoc se confir-
mou atraves de uma desavenca havida entre o Tesoureiro g um
“pai-de-santo” Conseineiro do Superior Conselho do Ritual. .~ Am
bos disputavam o poder, gue no final ficou com o© Tesoureiro.ks
te foi o apoiado pela cupula da Federagao, ainda que, 'a prio-
ri‘, o “pai-de-santo" devesse ser o elemento a ser apoiado nu-
ma Instituicao feita por "pais-de-santo” e que funcionava sob
a "ditadura® de um 1eﬁg0, burocrata, que ocupava um targo que
por direito deveria ser ocupado por um religioso.

Com o objetivo de fundamentar ndssos argumentos, ve-
jamos a seguir as bases em que ocorreu a disputa.

DISPUTANDO O PODER: - "PAI-DE-SAHTO® X BURDCRATA

muito embora a crise entre o "pai-de-santo" e o Te -
soureiro ocorresse meses antes das eleigoes de agosto, as quel
xas reciprocas ja eraw antigas. O "pai~de-santo” Alcides do

(18) Socios em situagao economica dificil recorriam a ele e vi
rias vezes assistinos ao Tesoureiro interceder junto_a Ui
retoria no sentido de que se fizesse um pequeno cumpresti-
mo ao necessitado, o que era concedido, mesmo que nao fos
se legal. (Ver tambem o comportamento do Tesourairo oci /
certas situacoes citadas anteriormente, COmo 0 faleciven-
to e sepultamento dos associados.)
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Carvalho fazia parte do Superior Conselho do Ritual, alem de
o ser um dos membros do Conselho Deliberativo da Federagap. Pe-
“los cargos que ocupava, o Conselheiro sentia-se importante e
queixava-se que o Tesoureiro ndo lhe dava a atengao devida = ,
pois, conforme dizia o Conselheiro, nos dias de festas da Fedg
ragao sua pessoa era sempre desprestigiada pelo Tesoureiro,que
nac levando em consideragao 0s cargos que o Conselheiro ocupa-
va, nem a autoridade que representava, ¢ tratava mail. E dizia:
“Quer ver uma coisa ? Ele nunca me chama a mesa”. (13) Quando
se perguntava ao Tescureiro porgue O Conselheiro ndo "ia & ne-
sa“, ele explicava: "E porque ele tew mania de bancar o esper-
to na minha cabeca". E passava a explicar qué o Conselheiro /
se comprometia a cooperar com as promogoes da Federagdo , seu
nome figurava nas Direterias festas, mas quando chegava 0 RO -
mento de recolhimento do dinheiro, 0 Conselheire ia protelan-
do a cada dia em que o cobrador ia a sua casa, e terminava por
nao cooperar com "coisissima alguma", muito embora figurasse
nos convites como se o tivesse feito. E que so ia comparecer
. 2 Federagao no dia da festa pars “praceber as honras". Alegan-
do esses motivos, o Tesoureiro n3o mais incluia o Conselheiro
0s

il

nas suas promocoes, e nao escondia seus motivos ao dizer
rieus juizes eu tenho por habito escolher entre as pessoas de
minha amizade. Quando um dos juizes nao.pode tomar parte , no
outro ano esse juiz e cortado, pois se a festa e p'ra gente a-
judar a Federacao e mostrar ac povo, Sem dinheiro eu nao posso
fazer nada ".

As desatencOes do Tesoureiro, alegadas pelo Conse -
1heiro, foram, no entanto, a causa do srimeiro desentendimento
mais serio entre os dois, e que ocorreu por ocasiao de um "to

que" promovido pelo Tesoureiro e realizado na Federagao. 10

(19) Nas festas promovidas pelo Tesoureiro, ele costumava € a=
inda costuma servir seus convidados conforme o grau de partici
pacao desses em relacao a festa. A primeira mesa, por exemplo,
e chamada "mesa da Diretoria”, e para ela sao chamados 0s pro-
motores da festa e mais alguns convidados_de honra que apare =
cem pela Federagao. A mesa ¢ posta no salao social, e mais far
ta, mais bem arrumada, alem de contar Com pessoas que funcio -
nam_como gargons, servindo 0s convidados. Por conseguinte, es-
ta & uma especie de "mesa de la. classe”. Os demais "pais - de
santo" presentes a festa, sao servidos no salao social, porem
numa Segunda mesa, menos farta, en que nuitas vezesﬁe]eg mes -
mos ter que pedir copos, pratos Ou talazres, pois nao ha quem
oS sirva. Para o "grosso do pove" {ceno cnama o Tesoureiro pa-
ra os demais associados), o Tesoureiro manda preparar panelas
de caruru ou vatapa, que sao servidos na cozinha ed doses indi

viduais.
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dia da festa, o Tesoureiro acintosamente nao chamou o Conselhel
ro "3 mesa da Diretoria" e nem lhe deu nenhuma flor-distintivo-
(20} lda-Dirgtoria da festa. Isto foi o bastante para que, na
ocasiao em que a Diretoria se dirigia "a mesa", o Conselheiro /
indignado se ret1rasse da festa, levando sua mulher e filha,que
sem saberem do que se passava, e habituados que eram, a ir '"na:
primeira mesa", ja se dirigiam 2 sala da frente. 0 gesto do /
Conselheiro imediatamente se tornou objeto de mais uma "nhigri-
nhagem", onde se debochava da atitude do Coselheiro "que fazia
questao de flor no peito”.

0 Conselheiro agora dificiimente comparec1a as reuni-
Ges ou aparecia pela sede, ate quando ¢ tempo da campanha para
a Presidéencia da Federagao.

Ma Federagao naoc navia partido da oposigao, e a situa
¢ao era liderada pelo Tesoureiro, elemento que vinha sempre ars
ticulando ©s planos politicos da Instituigao. 9 Tesoureiro, an
tes de seu desentendimento com © Conselheiro, havia convidado /
este para ser seu candidato 3 Presidencia, convite que o Conse-
Theiro aceitara. Com o acontecide no dia do'"*oque“, o Conse -
Theiro havia oesaparec1uo da Feaeragao, mas isto nao impediu /
que 0 Tesoureiro, cumprindo o prometido, langasse o nome do Con
selheiro a Presidencia, dando-lhe como companiheira de chapa a
ocultista "madame Dulcinéia", membro do Conselho do Ritual, pes
soa que nao tinha nenhun espirito politico, pois encarava as e~
leigoes apenaé como um acontecimento social. Alegando que'as e
leigoes "iriam ser sem gracga, tendo apenas um nome para ser voO-
tado", o Tesoureiro langou unl segundo cancidato do partido da
situagao, € que vinha a ser a Vice-Presidente da Federagao , @
" que Tevava CoORo companheiro de cnapa © “pai-de-santo"-Frangois,
tambam membro do Conselhc o nitual. Frangois era uma pessod @
pagada em termos de atuac3ao politica, mas encarava as eleigoes
com maior serisdade do gque a outra candidata.

A atitude do Tesoureiro, langando a candidatura do
Conselheﬁro foi surpresa para Os socios, que interpretaram 0
scu gesto como um sinal de que na Federacao tudo estava novamen
to regularizade. O langaiento foi suraresa tand 121 para o pro -

nric Consclieire, que se sentindo prestigiado, voltou a freqllen

(20) As pessoes que contribuen para a fasta, no fouento.em que
chegaw & :cigragao, recebornl uma F1or wde, usada na Tape1a,
funcxona coro sinholo distintive de "nrireira c?asse
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tar a Federacao, ainda que esporadicamente, e apenas en dias de
reuniGes politicas. Has, por outro lado, comegou a desconfiar/
de que o Tesoureiro cabalava votos nara & outra candidata , ao
mesmo tempo em gque custava a acreditar numa "jogada" porque e-
ram todos do partido da sitwagao. Porem, no dia em que desco -
briu que aquilo rea]mente_acontecia, houve uma tomada de posi -
c3o em que o Tesoureiro se confessou do lado da Vice-Presiden -
cia, justificando que ele era socio e tinha o direito de esco -
lha; e alem do mafis, dizia ele: "enquanto eu for alguma coisa 2
qui dentro a Federagao nao vai ser governada por dirigente re -
lapso, nem "pai-de-santo” veado ou "mae-de-santo" saboeira®. 0
Conselheiro se viu e sabia que era visto como “relapso" nao so
porque, como Presidente do Conselho Deliberativo, em toda sua
gestio, o Conselho so se reunia uma vez, como tambem porque ele
jamais comparecia 3s reunioes do Conselho do Ritual. A Vice-Pre
sidente,- pelo contrario, embora de idade mais avangada, com mai
or nimerc de ocupacbes, nao deixava de comparecer a nenhuma reu
niao, sessoes sojenes ou mesmo “"toques” das casas associadas(pa
ra os quais era convidada em virtude de ser a Presidente da Ing
tituicao).

Mais uma vez o Conselheiroc se sentiu desprestigiado e
espoliado. Por essa razio, passou a encetar uma campanha surda
para depor O Tesoureiro, segundo ele a "praga da ditadura da fe
deragao”". Ele tentava aliciar a cipula da Federagao no sentido
de que, juntos, fizessem uma representagao em Assembleia Geral,
para colocar fora da Federacao aquele “elemento desonesﬁo qué
nio era "pai-de-santo”, que n3o tinha moral (21} e estava ali
querendo ser muita coisa e tomando o lugar deles".

N30 se sabe quem, dentre os elementos de clipula da Fg
deracac, denunciou o movimento ao Tesoureiro. Sabe-se que este
veio a tomar conhecimento do que se passava &, possivelmente a-
temorizado com as proporgoes do movimento (22) ou por naoc sa -
ber guem, dentro da cipula da Federagao, era realmente seu ami-
go, nao hesitou em'se retratar diante dos "nais-de-santo'no pri
meiro dia de reuniaoc mensal da Diretoria Executiva e do Conse -
lho do Ritual. Antes de se discutir a pauta do dia, o Tesourel
ro pediu a palavra pard apresentar seu pedicdo de demissao do

{21) 0 Conselheiro que dizia connecer particularidades do Tesou
reiro, falava que o Tesoureiro era um "yeado" que vivia em
bacanais col um_grupo de outros "yeados”, seus amigos.

(22) O Conselheiro ja contava con © apoio da OPUC (Ordem Paracn
se de Umbanda Cristd) atraves do dissidente yidigal. ({ver

Cap. 1).
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cargo da Tesouraria. Antes, porém, de formalizar seu pedido ,
o Tesoureiro fez questao de explicar que ele renunciava porque
estava cansado de nao ver seus esfarcgos recompensados, ele que
"sempre lutava pela Federacao", que_procurava ter suas compras
sempre certas e'que nunca havia desrespeitado.nehhum Presiden-
te; mas que quanto mais ele fazia mais se reclamava; que, por
Ultimo, até com sua vida particular "andavam se incomodando"co
mo se ele fosse um “"pai-de-santo” que tivesse que dar exemplo
aos seus “filhos". Portanto, por tudo aquilo que ocorria , ©
cargo da Tesouraria estava vago, para aquele que quizessé‘dele
tomar conta". O Tesoureiro pleiteava ficar apenas como Delega
do da Confederac3o e ameagava: "s0 tem uma coisa: como fiscal
eu vou comec¢ar a botar muitas cbisas nos seus lTugares”". Houve
um burburinho entre os presentes, mas nao se conseguia distin-
gUir o que diziam. Foi QUando pediu a palavra a Vice-Presiden
te do Conselho do Ritual (23) para dizer: "... de forma algu-
ma. Acho que ele nao deve se importar, pois todo mundo sabe
que ele e um rapaz esforcado, que se mata por esta Federacgao .
Fu, por exemplo, Sou uma pessoa que nao posso }argar minha ca-
sa e ficar aqui fazendo o que ele faz, e acredito que o0s iy -
m3os" tambem nao podem". Alguns Conselheiros nao se manifesta
ram nem contra nem a favor do Tesoureﬁro, mas quando o Presi -
dente do Conselho e a Presidente da Diretoria Executiva pedi -
ram que o0 Tesoureiro tivesse calma e reconsiderasse seu ato ,
ninguém pediu a palavra para se manifestar contra, de modo que
o pedido de demissao do Tesoureiro.foi indeferido por unanimi-
dade. Assim, como resultado do conflito, assistiu-se a predo-
minancia do burocrata sobre o "pai-de-santo” que, novamente
desprestigiado, se ausentou ainda mais da Federacao, de tail mo
do que o golipe nao se concretizara. Pergunta-se: por que a
disputa teve esse desfecho ? Vejamos as varias razaces.

A primeira delas era a natureza das acusacoes do toa
selheiro, que dissera que o Tesoureiro era "inptruso” e M"imo -
ral". 0 Tesoureiro defendia-se dizendo n3o ser um “intruso’co
mo queria o Conselheiro., ¢Ele simplesmente era um assalariado,
contratado por uma Diretoria desfalcada e em situacao de crise.
£ acrescentava que, CORD assalariado, ele trabalhava horas ex-
tras sem nunca reclamar o pagamento das mesmas. Com isso, gle
queria demonstrar gue, mesmo admitindo que ele fosse um "intru
so", no final das contas ele era o explorado, pois trabalhava/

(23) A Vice-Presidente do Conselho e o Tesourciro mantinham re
Tagoes cortadas.
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para 0s “pais-de-santo" enguanto estes cuidavam de seus interes
ses particulares. E acresceatava que, se um dos falecidos fun-
dadores da Federagao (l1. Veras} o havia chamado'para-ocﬁpar car
gos na Instituigao era porque a escolha era compativel com as
NOTNias estatutarias.

Quanto 3as acusagoées sobre sua moral, ele dizia que a-
quele era um assunto a parte de seu cargo uma vez que nunca ha-
via desrespeitado "a sede", pois sua vida particular era sempre
da porta da Fedéracao para fora". Desta forma, os argumentos
do Tesoureiro eram convincentes e sobre eles nao pairava nenhu-
ma divida, porque além de apresentarem provas concretas, eram
argumentos legais que falavam pelos Estatutos. E os Estatutos,
como vimos, silenciavam quanto a condicao religiosa que o Tesou
reiro e o Delegado Hacional deveriam ter, alem de, em nenhum ca
pitulo, preverem a discussao sobre a "moral" das pessoas. E mes
Mo esses casos nao estavam incluidos entre os casos passiveis /
de impedimento e cassagao.

A medida em-que ele, na sua argumentagao, apelava pa-
ra os Estatutos e conseguia atraves dos mesmos justificar sua
posigao, deixava a descoberto a posicdao ilegal do Conselho que
funcionava de forma oficiosa, conforme vimos anteriormente. E
deste modo a situagao agora estava invertida, pois o Tesoureiro,
mesmo na simples condigcido de associado, poderia cumprir as amea
cas que ele havia feito 3 cupula da Federagao. Ameagados peIo
Tesoureire, por funcionarem ilegalmente, o Conselho e a Direto-
ria nio tinham condicoes legais para esbegar qualquer reagao.Sy
cede que, como representantes de Orgaos de cupula, os "pais-de-
santo” poderiam, daguele momento em diante, reagir as ameacas
do Tesoureiro atraves de formas de protesto. Sendo a maioria ,
os "pais-de-santo” podiam, por exemplo, ~romper unanimenente re
lacBes com o Tesoureiro ou manter com ele apenas retacgoes for -
mais. Gradativamente, poderiam desgastar sua nosicao, na medi-
da en que naoc dessem apoio 3s suas promogdes e, colocando-o no
ostracismo, poderiam ir ao ponto de negar-lhe ambiente de traba
1ho. Boicotando o Tesoureiro, poderiam inclusive forcar um pe-
dido de demissao por parte deste elemento. Ma hipotese de que
jsto acontecesse, livrar-se-iam das ameacas do fiscal (Delega -
do), ao mesmo tempe em que resolveriam ¢ problema da Federacgao,
pois uma vez gue © Tesoureiro fosse denissionario, a Federagao
teria resolvido seu problema de indenizacao do funcionario "fu-
tanoc de tal". liias, uma vez que a cupula da Federagdao em unani-
pijdade votava & permanéncia do Tesoureiro ¢ continuava a apoiar

suas prowogoos, era evidente que aquelcs "sais-de-santo” tinhan
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interesse em manter o Tesoureiro em suas fungoes. EntZo per-
gunta-se por que os "pais-de-santo” nao se sentiam ameaga -
dos com as palavras do Tesoureiro (e, pelo contrario, manti -
nham a situagao) ?- ' _
| Para responder a estas questoes devemos comegar con
siderando que, na Federagao, todos os Poderes em Grgéos,'car-
gos e asscciados sao indistintamente regulados pelos Estatu =~
tos, pois estes, como vimos, representam a lei dentro da Fede
ragao. Também devemos nos lembrar que, na Federagao, confor-
me demonstramos, havia apenas um elemento que falava em nome
dos Estatutos e, consequentemente, em nome da lei. Este ele-
mento era o Tesoureiro, gue assim agindo passava a personali-
zar a lei. Também devemos ressaltar a constatagao de que a
disputa era uma condig¢do intrinseca da carreira e da existén-
cia de cada "pai-de-santo".

Quer nos parecer entao que, sendo o Tesoureiro um e
Temento leigo, que se propds a existir na Federagao exercendo
funcio de natureza burocratica e nao religiosa, & obvio  gue
ele nao era ameacga porque nao era um concorrente para 0s de -
mais "pais-de-santo". Se, pelo contrario, os "pais-de-santo”
apresentassem uma denUncia a lef no sentido de que 0s cargos
de Teseoureirc e de Delegado da Confederagao deveriam ser pri
vativos de religiosos, isto sim, representaria uma ameaga pa-
ra eles. O “pai-de-santo" que fosse escolhido para a repre -
sentacao nacional estaria em ligagao com o sul do pais, faria
novos contactos e novas amizades; e uma vez que na carreira /
de um "pai-de-santo” as amizades funcionam como simbolo de
prestigio,as amizades dariam aquele "pai-de-santo” mais projg
c3o e, consequentemente, muito mais notoriedade em relagaoc /
a0s demais "pais-de-santo". Com o poder de que dispunha ago-
ra, o "pai-de-santo" nomeado Delegado Macional no Estado pode
ria, inclusive, atraves de manipulagoes politicas, tirar pro-
veitos pessoais; e, em se tratando do nivel local da Institui
¢ac, poderia eleger novos “nares" - o que seria desvantajoso
para aqueles atuais "pais"” e "maes-de-santo” da Federagao. Es
tes, na SituagEO atual, gozam de fama, tem notoriedade e che-
gail mesmo a ser admirados como modelos por agueles candidatos
.que iniciaw sua carreira {Anexo 3). Quer dizer que, na hipo-
tese dos atuais dirigentes da Federagao sercm relegados ao a-
honiuato, isto fatalmente abalaria seu rencme, e ter renome €
condigao que dewonstramos ser basica para o sucesso do "pai -

de-santo".
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Ha possibilidade de que o Tesoureiro estivesse (como
ainda esta), ilegal na funcdo de Delegado Nacional, isto vem a
significar que, como ele personifica a lei, na Federagao e a
propria lei*que, "fechando os olhos” vem aceitando a situagao
ileqgal da clputa. Por outro lado, se o Tesoureiro & a lei, e
tambem a propria lei gue tem interesse emw, "fechando os olhos"
validar a posicao ilegal de todos, pela razdo de_seus interes-
ses particulares estarem em jogo, pois, conforme se viu, & di-
£f7cil para o Tesoureiro consequir outro emprego, por causa de
sua idade,

" Embora ameace, nao e do interesse do Tesoureiro ten-
tar "botar as coisas nos seus lugares", porque ele sera 0 pri-.
meiro prejudicada. De inicio, perdera assento num dos Poderes
miximos da Federac3ao (Diretoria Executiva). Perdendo este car
go, deixard de ser a "pessoa de frente” da Federagao, pois nao
tera condic¢oes de se manter como vem se mantendo, na posigao
intermediaria entre socios e cupula da Federagao. Deixando de
ser intermediario ndo podera prestar favores, e nao prestando
favores nao tera as recompensas que éle mesmo reconhece Serem
vantajosas, quando afirma que indo visitar certas criaturas al
moga, towma café, recebe dinheiro do transporte, e ainda "ganha
muito presente daguela génte", pois nem camisa compra para ele
Percebe-se ent3o gue "pais-de-santo" e burocrata tiram vanta -
gens da situacdo ilegal que & mantida na Federagao, gracas & &
wistancia de uma regra oficiosa que opera ao nivel da cupula e
que garante uma posigao de vantagens reciprocas para ambas as
partes. Isto nes permite compreender por que um golpe no "di-
tador” da Fe&eragﬁo era inviavel. Se os Conselheiros apoias -
sem ¢ golpe do "nai~de-santo" saberiam de antemao que cutro /
"naj-de-santo” ou mesno outro leigo ocuparia o0s c€argos que vi-
nhawm sendo ocupados pelo Tesoureiro; e que, religiosa ou leiga
a nova pessoa poderia provocar mudangas, que por sua vez seri-
am desastrosas porque estariam quebrando as regras cficiosas /
de um jogo que vinha sendo vantajoso para todos. Podemos as -
"sim entender o motivo da rejeigao ynanime do pedido de demis -
<30 do Tesoureiro. E também a razio pela qual os proprios ad-
versarios do Tesoureiro {a Vice-Presidente do Conselho), alen
de ser contra a demissac do Tesoureiro, fazia questao de reco-
ninecer e enfatizar a jmportancia que o Tesoureiro representava
sara a Federagao.

itas, se as regras oficiosas justificam a manutenc¢ao
de status da Federagdo, elas ndao bastam para explicar a vota -
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cao unanime em favor do Tesoureirc, se considerarmos que o Con
selheiro era um elemento mais bem relacionado em termos de ami

zade com os elementos da cupula da Federagao. (24)

_ Kapferer
{1968:181/240), analisando uma situacdao de disputa ocorrida en
tre empregados de uma mina de chumbo na Rodesia sugere que"the.
course and nature of the dispute depended largely on the cha =
racter of the relationships of the others involved in the dis-
pute', pois "the amount of'support a person achieves in a si -
tuation will be conditional on the structure and nature of his
direct and indirect interpersonal relationships™.

A importancia da natureza dos Tagos de amizade'de u-
ma pessoa foram confirmadas na Federacao, onde vimos que o Te-
soureiro, em funcao de uma“amizade sindera“' com certas pes -
soas, havia conseguido moradia, emprego, cargos importantes na
Federacao, e tambem uma “grande corrente" que vinha, até entao,
garantindo o sucesso de suas promogoes e, conseglientemente,sua
permanencia na Federagao. E mais ainda: apoio unanime, em de-
trimento de outras pessoas que, por direfito, deveriam ser as a
poiadas. .
Tomando Kapferer como referencia, tentaremos mostrar
que na Federacao existe uma correlacac entre "apoio” e "naturg
za dos lagos de amizade™ das pessoas, pois na disputa havida
naquela Instituicao, o Tesoureiro sufgiu como elemento prepon-
derante porque teve o apoio das pessoas mais importantes da Fe
deracio, 0 que sugere gue o poder de uma pessoa esta relaciona
do com sua rede de relagoes sociais. Assim sendo, usando a
disputa entre "paj-de-santo" e Tesoureiro como estudo de €aso,
tentaremos fazer essa comprovagao €, uma vez que se consiga de
monstrar o Tesoureiro como elemento preﬁonderante, examinare -
mos que tipo de manipulagao ele tem feito em sua rede e que /
tem garantido, ate entaoc, a continujdade da Instituigao sob o
jugo de sua “ditadura® que 2 aceita unanimemente.

Inicialmente, procederemos 3 analise da natureza das
interacgbes dos disputantes. Isolaremos tres propriedades das
interacoes, a saber: © conteudo, o grau de mu]tipTicidade-e a
direcao das trocas de favores existentes entre aquelas pessoas,

(24) Conforae vereues a sequir, o Conselbeiro nao tinha rela-
¢oes cortadas com neniui dos de.iais Conselheiros.Pelo con
trario,as relagoes aratu estreitas, chegando inclusive a @
xistir lacos de cowmpadrio entre cle e o Conselneiro Fran-
cois, candidato a Vice-Presidente da Federacgao. 0O Tesou -
reiro, ao inverso, era "de mal® cow dois conselheiros.
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pois do mesmo modo que Kapferer, acreditamos que "is that throu
gh an analysis of the exchange- content in a retationship, and T
particularly the degree of multiplexity and directional flow of
this exchange content, sone indicatioﬁ is given of the extent /
of social investiment which an individual has in those persons
to whom he is direct1y_cbnnected relative to other persons who
are linked to the same persons”. (1969:215).

Chamo de conteldo das trocas a qualidade ou natureza
das transagoes sociais. Tomando os depoimentos coletados, agru
pei tais conteudos em cinco categorias que chaunei de 1) -trocas
formais; 2) - trocas informais; 3) - favores pessoais; 4} - fa-
vores no culto; 5) - companheirismo. Trocas formais significanm

a cbrigatoriedade do cumprimento de um dever social e, na Fede-
racao, este dever & decorrente db status oficial que as pessoas
desfrutam dentro da Instituigao. Cita-se como exemplo a obriga
¢3o que um individuo investido nas fungoes de Presidente da Fe-
deracao, tem em comparecer as Festas ("toques“) das casas de
culto, inauguracoes de "barractes" e demais cerimonias particu-
lares, pelo fato de ser ele o Presidente de um Org3o de classe.
0 mesmo pode acontecer com qualquer uma das pessoas que fagam /
oarte da cipula da Instituigao, no nosso caso, a Federagao. Ao
lado desta obrigatoriedade, existe um segundo tipo de gentileza
trocada que, embora ocorrendo no plano pessoal, nao deixa de /
ser resultante de um dever igualimente formal. Na Federacgao,por
exemplo, cada um dos dirigentes (Conselheiro) espera ser cumpri
mentado por outro Conselheiro no dia de seu aniversario. Todos
os Conselheiros, igualmente, esperam que um nac deixe de presti
giaﬁ as "festas de santo" da casa do outro., Esta ultima expec-
tativa & a mais importante; e o nao cumprimento dessas gentile-
zas & tomado como uma "“desconsideragao"”, como $25;desprezo" aue
LY

& reclamado abertamente pelo "descecnsiderado®. Na maioria

das vezes, esta Ultima expectativa & cumprida; todavia o cumpri
mento dessa gentileza nao significa intimidade, pois as trocas
de polidez dessa ordem podem ccorrer entre pessoas que na Fede-
ragao se associanm entre si apenas como um grupo funcional.

Trocas informais nao contém em si a nogao de dever sQ
cial, e independem de um principio de educacac e etiqueta. Elas
sio todas espontancas, fazem-se sempre a base de simpatia e da

waior ou menor afinidade que as pessoas possuem com as outras .

(25) Certo dia de reuniao do Consclho do Ritual, a Conselheira-

"mie trigida" reclamava que ninguen aparecia na casa dela,

apesar dela viver_convidando todo mundo. Ela mesma achava
que era porque "ela ecra preta e seu terreiro era pobre”.
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0 cumprimento em datas de aniversario (citado anteriormentie cO
mo exemplo) ndo sera consaderado neste caso como um dever soci
al. Haja recepgao ou nao, a visita ao aniversariante sera um
ato intimo em que uma pessoa comparecera a casa de outra sim -
‘plesmente dizendo "yim passar o dia contigo". E, uma vez na
casa do aniversariante, gozara de liberdade bastante para se€
sentir com o direito de almogar, de ter uma rede atada para /
“dormir a sesta", de usar o chuveiro Ou mesmo abrir a geladei-
ra e a "petisqueira para srocurar o que merendar®. HNo caso de
0 an1versar10 ser no mesmo dia do festejo do “"santo” do aniver
sariante, e estar planegado um “"toque”, a visita prontamente
participara do putirum do preparatorio da festa, e trabalhara
o quanto for necessario. _ ‘

burante a realizagao do “toque", o amigo visitante /
podera ajudar o dono da casa {aniversariante que estara ocupa-
do com o r1tua1, funcionando Conmo anfitriao da casa e/cu orga-
nizador da recepgao. Dependendo de sua vontade, o visitante /
podera ficar para a "varr1gao (+) da festa, permanecendo mais
um dia comendo e dormindo s expensas do dono da casa, de modo
que, a maior ou menor liberdade que uma pessoa desfruta na ca-
sa de outra passa a ser a medida da intimidade entre ambas. No
caso dos Conselheiros da Federagao, & Mmaior ou wenor intimida-
de entre eles surgia em Sgus proprios discursos, pela forma /
com que eles se referiam uns aos outros durante as entrevistas
que tivemos. Quando as trocas eran formais, um Conselheiro di
zia a respeito de outo: "conhego fulano apenas da Federacao" ;
"nosso conhecimento @ somente pela.parte do culto”; "nossa ami
sade nao tem particularidades”; nfulanoc vem nos meus toques [/
nas a gente nao se visita"; “"nao costumo ir 3 casa de fulano e
ele até reclama porque ninguem vai 13". lo caso das trocas in
formais em que existia intimidade entre as pessoas, estas dizi
am: “"fulano vem na minha casa nos dias de toques, fora de to-
ques, a qualguer hora"; "nosso conhecimento &2 antigo e nossa 3@
mizade & mais adiantada”; "a casa de fulano & mesmo que ser mi
nha". Ou ainda: "somos amigos de muitos, muitos e muitos anos’
Uma conseqliancia dos lagos de amizade entre 0S Conse
cles passaresn a irocar favores pessoais, ou seja, /

oy

Py

theiros
srestag
¢ao de proolenas domasticcs. Este tipo ce troca tanbom nao en

o reciproca e volu ataria de serviges ou ajuda na solu-

[ s
Tu
joth)

volve daver e obrig catoriegade, . pois ¢ sempre um ato de  motu -
nroprwo daquele que presta 0 pobsaquio. Via Je regra, cada Con
selneiro & um sacerdote scapre atarefado coit 03 devores dg Sud

casa de culto, e que wuitas vezes nio dispGe de tewpo para ir
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a bancos, fazer compra de material para seus “"trabalhos®, entre
gar encomendas (receituario), etc. Esses afazeres requeren en-
t3o uma pessoa de confianga. Ho caso da Federagdo, pode ser um
Conselneiroc amigo que, na medida'do possivel, se oferecé ou a-
tende ao pedido daquele que necessita de seu auxilio. Existe a-
inda um outro tipo de ajuda que os Conselheiros da Federagao /
prestam uns aos outros. S3o os favores no culto gque signifi -
cam exclusivamente a prestagao de servigos ritualisticos. A pri
meira vista, a escolha de guem prestara esses servigos implica

em uma relacao de amizade mais Tntima entre as pessocas. Pode /
ser que, em alguns casos, exista uma correspondencia entre es-.
sas duas variaveis; mas, como regra gera],.vefifica-se que esse
tipo de troca & percebido muito mais como uma obrigagao da pes-
soa a quem o favor & solicitado, pelo fato de que, todo Conse -
lheiro & visto como um profissional. Quando um Consetheiro diz
“foi fulano {outro Conselheiro} quem sentou meu “Exu , isto sig
nifica gque obrigatoriamnente existia entre os dois uma amizade ,
mas significa que o fulano 2 reconhecido como um “profissional
especialista™ naquele aspecto particular do culto. E,pelo fato
de ser ele um “eSpec1a11sta , seu papel equivale ao papel do ne
dico que deve atender a um cliente, independente da maior ou me
nor simpatia qué ele mantenha em relacdo ao paciente., Embora es
se tipo de favor nao exclua a possibilidade da existencia de a-
mizade e intimidade entre aqueie que presta e aquele que recebe
o favor, verifica—se'que as trocas informais e os favores pesso
ais sao os tipos de contactos.que demonstram a existencia de rg
lTagGes de amizade mais estreita entre as pessoas. Essa amizade,
na maioria das vezes, ocorre entre pesscas que possuem jdade e/
ou sexo, e/ou pos1gao_h1erarqu1ca diversas. Assim, no caso da
Federacio, existem Conselheiros que sao ligados entre si por /
multiplos lagos de amizade, mas gque, em contraposicao, se consi
deram distantes em termos de sexo, idade e posicae hierarquica.
Foi por esta razac que, em funcao dos dados coletados, estabele
cemos o companheirismo como um quinto tipo de trocas e relagoes,

envolvendo pessoas que se consideram iguais entre si. Trocas
formajs e favores pessoais distinguem-se do companheirismo na
medida em que, naquele primeiro &ipo de relacionamento, ©s ind#
viduos geralimente desenvolven a amizade e a intimidade na base
de padroes paternalistas e fraternais: ja no segundo caso, as
relacoes sao do tipo par, onde 05 individuos desenvolvem pa -
drdes de intinidade proprios - seja na prestagao de favores nu-
tuos, scja no lazer, ou ate nespo nos seus padroes de soxualida

do. esse caso, 0s individuos tratem=-se como igquais, associani-
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ge atraves de relagoes jocosas independente das diferencgas de
jdade, cor, sexo, maior ou menor posigao hierarquica desfruta-
da na Instituigéo. Ho companheirismo a interagao g mais perna
nente, sobretudo quando reforgada peias relacoes de vizinhanga
- como ocorre entre alguns. Conselheiros da Federagao. A inte-
racao sendo intensa, a lealdade, a coesao e a narticipagao de
uns nas exner1enc1as de outros vao se tornando cada vez mais /
intensas. A solidariedade resulta na expectativa de obriga -
goes rechrocas. A reciprocidade faz com que as pessoas se
sintam na obrigacio de repartirem tudo aquilo que possueil, des
de sua subsisténcia basica (alimentacdo) ate a partilha de /
bens superfluos {empréstino e uso de eletrolas, discos e tele-
visao). As trocas entre as pessoas 3o continuas @ numerosas
e, na Federagcao, as pessoas 1igadas por lages de companheiris-
o, quando entrevistadas, declaram que"ja perderam a conta /
dos favores que se fizeram". Entre eles existe uma homogenei-
dade de pensamento e acao que faz com que um reduzido numero /
de Conselheiros se sinta semelnante entre si, e leva seus mefm-
bros a se auto-classificarem como “amigos de badalagao", "ami-
gos de particularidades”, a se considerarem como "nds®, ou a
se definirem como "a nossa patota”. Em contraposigan, consta-
tou-se que a1guns Conselheiros evitam-se entre si, mas isto /
nao significava rotura total das relagoes entre eles, pois as
pessoas que se ev1tavan mantinham relacdes formais quando das
reunioes do 'staff’, e e1as nesmas declaravam que "“se davam /
bem se comendo®. Por esta razao chamel de_“estremec1das a
esse tipo de rejagoes que nao eran tota]mente rompidas. Havia
por outro lado, uma variagao no numero de relacoes de cada Con
selheiro: uns, possuiam poucos lagos; putros, possu1am muitos
lagos de amizade COW SeUS companheiros. A maior ‘ou menor gquan
tidade de trocas sxistentes no relacionamento de cada Conse -
Theiro com o5 demais, chamei de muttiplicidade (Kapferer, 1369:
213). Considerei minima a interacao que continha apenas dois
tipos de trocas, € chamei de multipla aquelas interagoes que
compreendiam tres dos cince tipos de trocas dentre as aponta -
das anteriormente. A excecao das trocas do tipo "formais” a
“favores no cuito" {que, cono vimos, nac mediam o grau de inti
midade entre 0s Conselheiros), consicderamos nas demais trocas
as interacoes bi-direcionais como sendo aquelas mais importan=
tes norque, sendo trocas de livre arbitrio, demonstravam quem

aceitava quen na sua intimidade.

Uma vez feitas essas consideragoes, passo a analise
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dos lagos de interagao direta que ligam determinado individuo
(Ego) a outros 1hd1deuos, bem como os lagos que 1igam esses
cindividuos entre si (Kapferer, 1969:182). A analise sera cen
tralizada naﬁpessoa do Conselheiro e do Tesoureiro. HMuito emj
bora a rede de relacoes sociais de cada um deles tenha sido
sistematicamente Jevantada apos o frustrado golpe do Conse -
Theiro, o material aqui apresentado representa também o resul
tado de nossa observacao e vivencia junto a Federacgao. |

LACOS DE ANMIZADE €070 BASE DO PODER

Examinando as relagoes de amizade do Conselheiro e
do Tesoureiro com os elerentos da cupula da Federagao, a pri-
meira observacio a ser feita & a de. que ambos relacionam - se
com 12 pessoas, mas que a natureza € 0 grau desse relaciona -
mento sao distintos para os dois casos - o que Sse pode obser-
var atraves do Grifico IX. O Conselheiro e Dulcingia dizem
que se conhecem através da Federacgao e, embora se definam co-
mo "amigos", ambos dizem 4ue sao "amigos gque nunca se ocupa -
ran”, ao mesmo tempo em que nenhum deles coloca alguma carga
enocional quando se refere aoc outro. Em contraposicao, quan-
do Dulcinéia se refere ao Tesoureiro, ela demonstra entusias-
mo ao dizer que "gosta imensamente dele” e que ja lhe fez inU
meros "trabalhos". Por sua vez, ¢ Tesoureiro tambem diz "gos
tar imensamente dela"; conta que ja “"dormiu a sesta™ e ja al-
mogou na casa_ de Dulcinéia. Mas faz questao de frisar que a
amizade entre ambos & “desinteressada", o que demonstra para
9 primeiro caso, apenas a existencia de trocas formais entre
o Consclheiro e Dulcinéia e sugere entre ela e o Tesoureire a
existencia de troca informal com relacionamento do tipo "ir-
mao X irma", ao mesmo tempo que exclui entre os dois relagoes
mais intimas do tipo companheirisro.

0 Conselheiro Lucival Luz dizem que “se dao muito
bem" mas gue nunca precisaram um do outro. 0 Conselheiro diz
que respeita a "inteligencia" de Luz, mas que nao ¢ respeita
“na parte do santo”". Por sua vez, lLuz diz gue se da com 0
Conselheiro apenas "da parte do culto", gque souente uwa vez
assistiu wa “toque" na casa do Conselheiro, e isto quando ele
era Prasicente da Federacao. Luz fazia questao de frisar que
nao gostava de visitar o Conselneiro porgue, segunde ele , O
Consclineiro "“nedia que new Tilho de pipira”, ¢ tawbow  porque

hio "uostava dagucle jeite do Conselheiro viver felando bes -
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teiras pelos Jornais". Falando sobre o Tesoureiro a sua reagao
era diferente, pois dizia: "ele me tem como um pai e me respel
ta muito; ele sempre foi meu brago direito quando eu era Presi
dente da Federagao e nao tinha muito tempo para ficar na sede"

0 Tesoureiro confirmava a existencia -de uma relacac paternalis
ta entre 05 dois, pois declarava: "considero 0 seu Lucival co-
mo um pai e um amigo que ed tenho desde o comeco da Federacao.
f ey nao faco nada sem antes ouvir a orientagao dele®. 0 Te -
soureiro diz freqllentar a casa de Luz, onde "se sente como um
filho". Conta que inlmeros domingos "ia passar o dia na casa

(26

nhia para ele e a Senhora dele, porque 0S filhos deles nunca

de scu Lucival para tonar banho no jgarapé ) e fazer compa-
ficam em casa aos domingos". Dizia que se sentia com muita 11
berdade na casa de Luz, tanto que ele e sua "natota" (os Conse
Theiros Francois, Belniro e Mono) varias vezes ja haviam "se
imbiritado" na casa de Luz.  Todavia, em nenhum momento, o Te-
soureiro mencionou o fato de que Luz The tivesse feito algum -
“trabalho", de modo que as trocas entre 0S dois consideramos /
como sendo do tipo favores pessoais e/ou relacionamento infor-
mal. luito embora os contactos entre Luz e o Tesoureirc fos -
sem Tntimos, eles eram paternalistas e con isso indicavam a e-
xisténcia de uma distancia entre 0©s dois, talvez em fungao da
diferenca de idade e do status social de cada un.

Diferente de Luz, a Conse1he1ra Regina nao tinha inti
n1dade com nenhum dos dois disputantes. = Sempre seria, ele di-
zia "we dou com o ifiranda (Tesoureiro) apenas da Federagao" e
nic acrescentava mais nada. Quanto ao Conselheiro, embora en-
tre eles nio houvesse até entao a prestagao de favores recipro
cos, ela dizia que 0 Conselheivo ja a havia ocupade para iro -
car idéias sobre "a parte do culto®, enquanto que ela ja havia
precisado dele para "jogar uns buzios para ela” Assim sendo,
entre PRegina e 0 Tesoureiro existian apenas relagoes e Lrocas
formais, enquanto que entre ele e © Conselheiro as trocas eram
do tipo favores no culto.
| Nond afirmava se dar muitc bem com o Consetheiro, a
quem dizia dever favores pessoais, pois durante uma etapa difi
cil de sua vida, em gque ele, fono, atravessava uma fase finan-
ceira critica, fora o Conselheiro quen The mandara "clientes”
ilais tarde, nuna espocie de pagamento, ‘lono trabalhara muito .,
ajudande o Conselheiro a "jevantar e assentar" o barracao dele.
Ein rolégﬁo a0 Tesourciro, dono dizia que o considerava como um

(26) Lucival wora nua sitio (chicara) cortade de riachos (iga-
rapes) e que fica Tocalizade nos arredores da cidade.
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"irmao de muitos anos", e que havia perdido a conta dos favores

trocados entre os dois; que se visitavam freqlentemente (0 Te-

soureiro_ia muito a casa de Hono), faziam passeios e passavam /

ferias juntos, os dois e mais Frangois, Belmiro e outros amigos.
0 Tesoureiro dizia que confiava muito nos "trabalhos" de Nono e,
sempre que necessario, HonB era um dos que faziam "protecgaczi -

nha" para ele. Entretanto, em seu depoinento, ono nao demons-

trava preferencia por nenhum dos deis. Lourdes, pelo contrario,
demonstrava-se ressentida em relagao ao Tesoureiro. Contava que

gostava muito dele e que ele sabia que "a casa dela era mesmo /

que ser dele" ate o dia em que "soubera de umas coisas que o

Tesoureiro havia falado dela”. 0 Tesoureiroc, por seu lado, di-

zia que os dois "estavam de ponta" porque Lourdes "era o tipo

de pessoa que ia atras de fuxicada", mas que ele nac se conside

rava "de mal® com ela, e acreditava que o mesmo acontecia da

parte dela, porque Frangois The contara que havendo se encontra

do com Lourdes, perguntara-lhe porque ela nunca mais havia apa-

recido na Federacao. Lourdes respondera, alegando falta de tem
po, mas nao falara no nome do Tesoureiro. De qualquer forma ,

na ocasiao em que esses dados foram colhidos, Lourdes demonstra

va nitidas preferencias pelo Conselheiro, elogiava o tratamento

que dele recebia quando assistia aos "toques™ em sua casa de [/

culto. iias afirmava que ela e o Conselheiro nunca haviam se o~

cupado: Assim sendo, consideramos que entre Lourdes e o Conse-

lheiro so6 existiam trocas formais. Con Brigida, o Tesocureiro /

dizia que “n3o tinha idéia da amizade dela por ele™, mas que

eles se¢ davam bem. Ele dificilmente assistia aos "trabalhos" -

dela, wmas sabia que ela era "Otima na cura". CLle dizia que fre

qlliantava a casa de Brigida nos dias dos festejos que ela fazia

para Sau Joaoc da ifeta e Seu Ogum, ou nos diss do aniversario

dela, quando ele ia ainmegar com ela. Brigida, por sua vez, di -
zia gue nunca ocupara ninguem da Federagao, e acrescentava que
se tivesse de pedir favores pessoais a alguem do Conselho, re -
correria a Belmiro ou a !lenp, muito embora o Tesoureiro fosse o
Tesoureiro fosse o conhecimento mais antigo que ela possuia na
Federaczo. Por sinal, acreditava gque fora o Tesoureiro guem in

-

dicara scu none para fazer parte do Superior Conselho do Ritual
L ola explicava a razao: ¢ Tescureiro conhecia Sua conpetencia

parsuo corta pessoa da f:277ia do Tesourcire ficara bHoa con /
sous “"trabalnos" ancsar do desenganada pelo mndicos. !tas Brigi
s fazia cucstio de ressaltar que nio tinha intimidade com nin-

Jue. da Foderacaon, nesno ~oraue dificiliionte as pCssoas da Fede
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racao jam a casa dela - a nao ser o Tesoureiro e Frangois, que
eram os unicos que se lembravam do seu aniversario e todos os
anos, nesse dia, almogavam com ela. 'BrTgida declarava respei-
tar muito os “trabalhos" do Conselheiro,que 0s dois ja haviam
trocado favores no culto, pois ela ajudara a mudar os "assen -
tos" do barracao do Conselheiro quando este se mudara de resi-
dencia. 0 Conselheiro por sua vez, jogava buzios para ela, e
fora ele quem havia "sentado seu Exu" e quem, por vezes , lhe
ensinava "algumas coisinhas sobre cura". Embora Brigida decia
rasse gostar de ambos, ela nao demonstrava preferencia por ne-
nhum dos dois. <Consideramos, dessa forma, que entre ela e o
Conselheiro existiam trocas formais e prestagﬁes reciprocas de
favores no culto, enquanto que entre ela e o Tesoureiro as tro
cas eram informais. HMHas a prestagao de favores no culto parti
am dela para o Tesoureiro. ' '
rdith e o Conselheiro diziam que "se davam muito /
bem". Edith ja havia precisado do Conselheiro "na parte do cul
to" numa vez em que ele dera a ajuda num de seus "trabalhos pe

sados". O Conse?he1ro tambem ja havia “jogado buz1os“para ela,
e 33 havia recebido a ajuda de Edith num de seus "trabalhos pe
quenos”". Mas apesar dessas trocas, os dois nao se visitavam

nem freglientemente a casa do outro;as .unicas visitas eram por
ocasiao de "toques". Quanto ao Tesoureiro, Edith dizia que e-
les se haviam.conhecido atraves da Federagao, quando de uma vi
"sita que o Tesoureiro fizera a Seara de Esther, na qualidade
de Representante da Confederacao de modo que Edith afirmava /.
que a amizade entre ambos era mais "pela pnarte da Federacao.ls
to porque, conforme ela dizia, nao existiam "particularidades”
naquela amizade. Edith, quando entrevistada procurava ser nel
tra em relacao ao acontecimento entre os disputantes; todavia
sabTamos que algumas vezes ela freqlientava a casa do Tesourei-
ro, nos dias de "varrigao" do Tambor das Flores. Sabiamos tam
hem que ¢ Tesoureiro ja havia almogado na casa dela, detalhe
que nunca havia sucedido em relagdao ao Conselheiro.

Deste modo, consideramos que entre ela e o Conselhel
ro existiam apenas prestagoes de servigos formais, do tipo fa-
vores no culto; por outro lado, entre ela e o Tesoureiro,as /
trocas tanto eram formais-quanteo informais. Sabiamos tambem
que Edith havia dito que nao freqlientava mais amiude a casa do
Tesoureiro porque este andava sempre acompanhado de Belmiro -~
(Presidente do Conselho do Ritual)} com quenm Edith tinha rela =
¢oes cortadas; mas, nos dias de aniversario do Tesoureiro, ela
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mandava seus "filhos” representarem;na. £dith tambem dissera,
em certa ocasiao, que nao dangava no tambor que o Tesoureiro /
organizava na Federagao porque ele era dirigido por Belmiro ,
mas que ela nao deixava de prestigiar o mesmo tambor  com sua
presenca. Isto réalmente era verdéde,.pois todos 0S anos nos
a encontravamos naque1e tambor. fNuanto a Belmiro, este dizia
que nao fregllentava a casa do Conselheiro; que ele ja fora 1a
apenas umas quatro vezes, mas que somente uma vez fora para /
dangar. E acrescentava que © Conselheiro inclusive reclamava
para ele, Presidente do Conselho, a ausencia dos demais Conse-
lheiros. Belmiro dizia que ia a casa do Conselheiro sempre
que encontrava alguma dificuldade para "trabalhar” na"linha de
cura" que era a "“linha" do Conselheiro. Em contraposigao, tan
to ele como o Tesoureiro confirmavam haver entre eles uma ami-
sade muito antiga, que vinha de muitos anos, antes mesnmo de e-
xistir a Federagao.' Por esta razac, Belmiro classificava sua
amizade com o Tesoureiro como sendo uma amizade "mais adianta-
da", e considerava o Tesoureiro como um “jymao de sangue". O
Tesoureiro por seu turno, considerava Belmiro como “um amﬁgo“e
um “irmac". E acrescentava: ele & tudo comigo", pois contava
que 0s dois eram amigos para todas as horas, e paSsaVa a relen
brar os perjodos em que haviam passado por dificuidades e nos
quais um havia apoiado O outro. Contava.tambem as farras, pas
seios e “"porres" gue "haviam pegado juntos". [Isto porque, se-
gundo ambos, eles eram da mesma "“patota". Portanto, enire O
Tesoureiro e Belmiro existiam relacoes informais,enquanto que’
entre o Conselheiro e Belmiro as trocas de favores eran do ti-
po formal - €00 conseqliencia do cargo de Presidente do Conse-
1ho do Ritual gque Belwiroc ocupava na Federagao.

A Presidente da Federagao, dona datalina ("rmae ilata-
Jia") era muito entusiasmada pela pessoca do Tesoureiroc e para
denotar a grande amizade que existia entre ambos, classificava
o Tesoureiro como "xeriibabo de minha casa’ (2?). Dizia que /
gostava muitoc do Tesoureirc, € que na casa dela o Tesoureiro g
ra muito querido, "“pelas meninas (suas filhas-de-santo), pela
cinha filha, e até pelos eupregados™. Contava: “ruando ele  /
vem das cobrancas dele, ele sempre entra por aqui, ele presta
contas do que foi fazer e depois val 13 p'ra cozinha atras de
uma merencda. Quando nao tem ninguen la 3e1a cozinha ele mesHo

(27) Termo regional, “animal criado em casa; pessod estimada
cria casc1ra, sinonimo: Sirimbabo”. (Roque, 1263:1780).
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procura o que merendar”, A Presidente dizia que todos os pro
blemas da Federacao eram resolvidos pelo Tesoureiro "porgue 7
como voce ve, eu nao tenho tempo para nada, a casa & seﬂpre'f
assim, cheia de gente de segunda a. sabado". Afirmava que ,
dentre todas as pessoas da Federac¢ac, tinha maior amizade com
o Tesoureiro que era seu "brago direito”, e também porque "“es
se rapaz nunca me fez uma desatengﬁo“. 0 Tesoureiro por sua
vez, considerava a Presidente como sua mae e dizia "ela e uma
mulher fabulosa®™, mas fazia questao de dizer "eu considero /
que eu devo mais p'ra ela do que ela n'ra mim. A Presidente
dizia tambem que tinha toda a liberdade na casa do Tesoureiro
e nao deixava de comparecer as "varricBes" de seus tambores ,
ou de ir “lhe dar um abrago no dia de seu aniversario"

_ Com relagao ao Conselheiro, a Presidente dizia gos-
tar muito dele, ressaltando porém que era uma amizade "menor”
0 Conselheiro considerava a Presidente "muitissimo sua amiga’
e contava que ja havia jogado "milhares de buzios" para ela
e para sua filha. E acrescentava: "toda a orientagao de Rita
(fitha da Pres1dente) quen da sou eu, atraves dos buzios". E,
por essa razao, considerava-se nuito amigo das duas. Contava
que a Presidente nao esquec1a o aniversario dele, e mesmo que
ela nao pudesse comparecer "sempre a Rita comparecia para lhe
dar um abrago”. A Presidente tambem nao deixava de compare -
cer as"festas grandes” {"togques") da casa do Conseineiro, mas,
alem dessas visitas, nem O Conselheiro freglientava a casa da
Presidente, nem a Presidente costumava ir a casa do Conselhei
ro muito amiude. Ambos alegavan "falta de tempo" ou "muita o
cupacao". Desse modo, entire a Presidente e o Conselheiro ter
mnava povr existir apenas relacgoes de cortesia e troca de fa-
vores no culto, enquanto que entre O Tesoureiro ¢ a Presiden-
te, conforme se via (embora as relacoes fossen paternalistas),
as ligagoes entre eles eram informais, havendo a existencia
de 1nuneros favores pessoais. -

Quanto 3 "mae” Juliana ("mze Julica®), esta contava
que seu conhecimento com o Conselheiro surgira em funcao da
Federagao. Dizia que havia estado apenas uma vez na casa do
Conselheiro para lhe pédir ui favor "na-parte do culto". En-
tretanto, o Conselheiro havia estado na casa de Juliana apenas
wna voz. durante um "togque®, was nao para dapgar. Julica dis
zia que conhacera o Tesourceiro da mosqa forma jue conaecera o
Conselneiro, isto &, através da Fecaragao, s exnlicava  que
nais dado", ©ra  quoi

<

o Tesoureciro, pelo fato de "ter o geni

freglentava sua casa, ~ois fa 1a, "tivessu ou nac tivessc "to-
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que". Contava que o Conselheiro nunca a havia ocupado em na-
da, nem "na parte do santo"; mas que o Tesoureiro sempre Tlhe
pedia uma "protegaozinha".

Voluntariamente, Julica tambem informava que fala -
varm muito mal do Tesoureiro (e citava a "ditadura” da Federa-
¢ao), #as acrescentava que ela, pessoalmente, nada tinha con-
tra ele, e que achava gue falavam mal do Tesoureiro porque e-
e era uma"pessoa positiva", do tipo "que o0 que tenm p'ra di -
zer, diz logo de cara". Julica fazia questao de explicar que
nao tinha amizade intima com nenhum dos dois que nao costuma-
va fregllentar nes a casa do Conselheiro, nem a casa do Tesou-
reiro, mas contava o detalhe que Seu Barao Gore na sua “"cabe

ca" era quew ia todos os anos a "varrigao" (+) do Tambor das
Flores na casa do Tesoureiro. 0 €aso de Julica era, portan -
to, singular: ela nao demonstrava preferencias por nenhum dos
disputantes, e conseguia manter contactos e trocas formais [/
corm o Conselheiro, ao mesmo tempO em que proéurava se manter
eqliidistante do Tesoureiro, pois embora o Tesoureiro freqlien-
tasse sua casa, ela nao freqﬁentava'a casa dele. Porém seu
"guia", freqlientado apenas a casa do Tesoureiro, demonstrava.

préferéncia por este. J3 Frangois, este naoc negava gue era
mais amigo do Tesoureiro. Ele e o Conselheiro eram compa -~
dres (o Conselheiro era padrinho da Unica filha de Frangois),
todavia esta relacdao de compadrio entre 0s dois nao impedia
que 0 Conselheiro dissesse que "eles se davam nuito bem se
comendo". O Conselheiro contava que quando ele chegara do
Maranhao, Frang01s o ajudara muito na parte espiritual, dan-
do a ele a sua experiencia sobre a "vida espiritual” da cida
de. Isto havia resultado em que eles se ocupassem fregliente
mente "na parte do culto". Frangois confirmava essa presta-
cao de favores reciprocos, mas contava qué naquela ocasiao ,
o Conselheiro andava "meio invocado p'ro lado dele" pois nun
ca mais havia ido 32 sua casa. Frangois desconfiava que era
pelo fato de que ele, Frangois, alem de ser vizinho, andava
sempre acompanhado de Tesoureiro, a quem classificava COmo
sende seu “"amigo de badalacao”. Com essa expressao, Frangois
queria explicar que alem de passearem e fazerem farras jun-
tos, um tinha "obrigagao de aturar a cachaga do outro". 0 Te
soureiro reafirmava a amizade, que segundo ele, os dois  ja
haviam perdido a conta dos favores que se haviam prestado. E
o Tesoureiro acrescentava: "até a casa em gue ele mora, quem
arranjou p‘ra ser aqui perto da Federacao fui eu"
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ilae Dadinha, a Vice-Presidente do Conselho do Ritual,
contava que conhecia o Conselheiro do "principio da Federagao";
dizia que gostava muito do Conselheiro, a quem considerava “um
irmasc" muito bom péra ela. Informéva que eles ja se haviam /
trocado muitos favores no culto. Relatava que, certa vez, 0
Conselheiro "manifestado” com Senhor Averequete, havia dangado

num dos "toques" de sua casa. Por sua vez, ela tambem  havia
comparecido, mas nao dangara no "togue® de abertura do barra -
cac do Conselheiro. Este dizia que "mae" Dadinha 0cupava¥o /
muito no jogo de buzio, mas classificava a amizade deles  como
sendo amizade "na parte do culto'. Entretanto, sabiamos  que
padinha ja almogara uma vez com-o Conselheiro no dia do aniver
sario dele. Quanto ao Tesoureiro, Dadinha contava que eles se
haviam conhecido pela federagac"; o Tesoureiro confirmava a ip
" formacdo, mas ressaltava que j3 conhecia o renome de Dadinha
como “mae-de-santo", antes mesmo da Federagao existir. Dadinha
dizia que nunca havia-ido 3 casa do Tesoureiro, nem nunca ha -
via tomado parte no Tambor das Flores. Isto nao era desmenti-
do pelo Tesoureiro, gque explicava que ele estava cansado de vi
sita-la, e que ultimamente nao freglientava mais sua casa por
causa de intrigas. O Tesoureiro explicava porem, gque embora a
briga tivesse sido com Lulu (filha consangliinea de Dadinha),is
to fora motivo para o rompimento entre os dois. Aas ambos di-
ziam que, antes da briga, o Tesoureiro havia nrestado favores
pessoais a Dadinha, de modo que chegara a existir contactos {5'
formais ehtre eles. 1Haquele momento, no entando, o Tesoureiro
e a Vice-Presidente do Conselho mantinhamn apenas relacgces for-
mais en fungEo.dos cargos que eles ocupavan dentro da Federa -

¢ao.

Do depoimento dos Conselheiros, podiamos entao fazer
as primeifas consideracoes sobre a disputa. Pelo Quadro XI
observamos que, de um total de doze pesscas, O Conselheiro nao
tem relacoes estremecidas con nennuwn dos dersais Conselheiros
enquanto que o Tesoureiro estave de relacoes cortadas con tres
deles - o que, aparentemente colocava © Tesoureiro numa posi -
gao desvantajosa. las quando se tratava de multiplicidade, do
total das doze pessoas, o Tesourcire nantinha relacoes nulti -
plas con guatro d¢elas, enquanto que 0 Conselheiro nao possuia
coil nenhuma das pessoas mais do gque duas lizagoes. Coiiparando

se a posigao dos dois disputantes, tinhamos o Tesourciro wan -
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tendo aproximagao e relagoes de intimidade com as pessoas mais
importantes en ternos de_distingﬁo-de poder da Federagao (Pre-
sidente da Instituicao e Presidente do Conselho do Ritual}; en
quanto o© Conselheiro mantinna relacoes minimas e formais com
seus iguais e superiores. ‘Em mais da metade dos casos {10 pes
soas), as trocas entre elas & o Conselheirc eram todas elas de
ordem formal, uma vez que o Conselheiro tem apenas prestado /
servigos profissionais as mesmas. 0O Conselheiro sempre compa-
rece as "festas grandes" das "casas" dos demais Conselheiros ,
e embora no seu depoimento de a entender que ele se sente pres
tigiado pelos seus companheiros, afirme que e senpre bem rece-
bido, e que sempre lhe oferecem um lugar de honra, ohservamos
que apenas uma vez ele “{ncorporou™ na casa de alguem. MNas ou
tras ocasioes, embora tendo lugar de destaque, ele assistia /
aos "toques" como mero espectador 1gigo na assistencia. Tudo
iss0 v1nha demonstrar que ¢ Conselheiro, ou se considerava, ou
era t]do apenas como um visitante que, uma vez nac tendo inti-
midade nas casas, nio podia se colocar a vontade para se "in -
corporar - fosse porque nao lhe dessem a oportunidade, ou por
que eie mesmo nao soubesse o suficiente sobre as pessoas: da ca
sa e, consequentenente, desconhecesse a reagao das mesmas dian
te de um estranho (no caso, ele proprio).

Ainda que entre o Conselheiro e, os demais membros da
cupula existisse a préstagéo de servicos e favores reciprocos,
obsarvava-se também a pouca importancia daquela reciprocidade,
Em primeiro lugar, pelo fato do contetido da referida reciproci
dade ser senpre de ordemn favores religiosos =~ que, como vimos,
era servicos que na maioria das vezes nac implicavam e nao /
continham em si relacoes de intimidade; e tamb&n porque a maio
ria daqueles servigos n3o haviam sido bi-direcionais. Nao sen-
do bi-direcionais, isto vinha significar que o Conselheiro se
sentia auto-suficiente. I!fao recorrer a "especializacao" de ne
nhum companhelro tambem podia ser prova de nac receonhecimento
a capacidade e habilidade individual de uma pessoa; de modo [/
que, essas duas percepcoes juntas, terminavam por se transfor-
mar numa esnecie de barreirea entre 0 Conselheiro e 05 demais
menbros da cunula. Essa barreira aumentava na medida em que
dininuTam as oportunidades de interagdo cntre ele e seus COupg
‘nheiros. En sc tratando ce “ﬁSpec1a1i7agEo nrofissional™, na-
quela situa cao ¢l que cada um pedia auxilio ac outro, as pes -
s0as que © uon5e1ne1ro deveria tratar como seus jguais, na rea

lidade eran tratadas nor ele como sendo "inferiores” e "incapa
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zes", uma vez que, nio solicitando nada aos outros (seus 1 -
guais), o Conselheiro demonstrava falta de confianga na capa-
cidade profissiona1 dos demais “pais" e "maes-de-santo”. A
barreira da qual estamos falando era visivel na forma péla / 
“qual os demais Conselheiros {Dulcineia, Luz, Belmiro, Hatalia
e Francois) se referiam a ele, quando falavam que tinham sem-
pre uma atitude de indiferenca en refagao a sua pessoa - mui-
to erbora o Conselheiro por vezes se referisse a alguns deles
de maneira exatamente oposta. 0 conselheiro , por exemplo
falava de forma muito entusiasmada sobre sua amizade com a
Presidente, dona Natalia. ilas a reciprocidade nao era verda-
deira, de modo que, enquanto 0 Conselheiro se julgava “"grande
anigo da Presidente", a Presidente se dizia tambem "grande a-
miga" de seu adversario. Desse modo, julgando-se "grande ami -
go", 0 Conselheiro nao percebia que 3 wamizade® era, na reall
dade, um jogo da Presidente: esta, usando sua filha Rita, cay
reava para si a amizade do Conselheiro ao mesmo ern tempo que,
ainda atraves da filha, manipulava o Conselheiro a seu favor.
No caso do Tesoureiro, a sijtuagao se mostrave dife-
rente. Em primeiro lugar, as trocas entre ele e os demais /
menbros da cupula eram, na maioria das vezes de conteudo in -
fornal e de sentido hi-direcional, indicando a proximidade en
tre eles. Diferentexnente do Conselheiro, € 3 excecao das /
f{res pessoas con as quais estava astremecido, seis pessoas -
(DuTcinEia, Luz, Hono, Belmiro, Matilia-e Frangeois) demonstra
va aprego pela pessoa do Tesoureiro, e em todos esses Casos
0 aprego era reforgado por U sentimento afetivo mais inten-
so, do tipo fratarnal ou paternal. £Esse sentimento de amiza-
de, demonstrado e trocado mutuamente, denotava g existencia /
ge ltagos de anizade que os mantinha muito proxiaos. quer di -
Zer, amocionalmente considerado, e comparativanente analisado
o Tesoureiro era wais fortemente ligado agqueles seis Conse -
1neiros do que o proprio Conselheiro.
tn relacao a Julcinéia, Luz, Brigida e Hatalia,a 11
gagao do Tesoureiro eré minima, tanto gquanto o era cod O Con-
selheiro. (las, embora o numero fosse reduzido, ele possuia
urt conteudo bastante expressivo. Senao vejamos 0 que aquelas
1izagoes representavan, ou que sentido possuian para agueles
Conselheiros. '
| Dissenos anteriormente que cada Conselheirc tem as-
sento no Conselho em funcao de uma “especia1izag§o”, Sucede
que a]gumas-“95$ecia1iza9505“‘sﬁo mais precuradas ¢ valoriza-

das do que outras. Dulcineia, por exernlo, & “especialista’eis
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ocultismo. Esta nao & uma "especializacao® das mais populares
e valorizadas no Conselho, de modo'que dificilmente ela e soli
citada para auxiliar alguem. Assim sendo, ela fica en proje -

"

¢ao menor do gue outros especialistas”™ mais requisitados, co-
mo por exemplo os "mestres de cura® (que e 0o caso de Alcides).
Mesmo intitulando-se umbandista, guase ninguem a procura, € pe
1o seu diario semanal observa-se que da sua clientela nao cons
ta ninguém da clpula da Federagdo - a nao ser o Tesoureiro ,
que nela deposita grande confianga profissional. 0 mesmo suce
de com Brigida. Esta, se tem uma “"especializagao" muito soli-
citada (cura}, sofre concorrencia de todos os demais Conselhei
ros porque, como mostramos anteriormente, todo "pai-de-~santo’e
um "curador®. E bem verdade que Brigida ajudou o Conse]ne1ro
a "assentar o barracao® (+) dele. Acontece que iss0 The daria
prestigio se ela e 0 Conselheiro, nao fossem ambos profissio -
nais com a mesnia ”especia]izagﬁo“. E como isto sucedia, quan-
do Brigida permitiu que o Conselheiro lhe "ensinasse algumas /
coisas dos trabalnos de cura", criou uma relagao de dominancia
de Alcides para com ela. Por outro Jjado ainda no jogo da com-
peticao isto era desvantajoso para ela porque, entre dois "es-
pecialistas® no mesmo assunto, g logico evidentemente que o]
mais competente, o superior, era aquele que ensinava., E como
Brigida osciiava muito. na escolha de gqual de seus "guias" se -
ria sua “marca registrada” ela era uma espécie de profissional
indefinida. Para ela, a conseqliancia era que, em relagao aos
demais Conselheiros, set prestigio era menor; € no conjunto do
Conselho, observamos que els era das mais esquacidas e menos
prestigiada pelos seus companheiros, a ponto de ningueém procu-
v3-la, e ela reclamar a ausencia das pessoas. !1as fazia justi
ca ao Tesoureiro, que era o Gnico que a visitava e nao se es -
quecia de seu aniversario. £ o mais importante: ele confiava
nos seus "trabalhos", a ponto de levar sua familia para se tra
tar com ela. En outras salavras: o Tesoureiro era um dos pou-
cos que parecia confiar n?éfissiona]mente eri Brigida,tanto que,
como Representante da Confederacao, indicara scu noue para COH
por um orgao de cusula de teéo grande responsabilidade doutrina
via como era o Suzerior Censelho do Titual. O wesno fizera |/
com dJdulecincia, gquando psta cnegara da Paraiba, de modo que cra
profissionalnente desvantaioso que Nulcincia ¢ srigisa deixas

seir do o anoiar o Tosoureire para anniaren o Consala2iro: csta,

M

al3n do nio prosticic-las, era concorronta de anans. Ltz 4o

SGansira nensuis codoris axoiar Alcidos., Luz »vs conocido co-
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mo emeio "especialista" em "jogar puxuri" (28). Alcides era
eximio jogador de buzios. Desse modo, os dois eram concorren-
tes que de modo algum poderiam ser aliados, mesmo ﬁorque Luz
nao gostava de proximidades com Alc¢ides porgue, conforme ele
declarava, Alcides "pedia que nem filho de pipira". Portento,
Luz apreciava mais o Tesoureiro a quem considerava "filho" por
que o Tesoureiro o respeitava muito e, apesar de toda liberdade,
nao pedia absolutariente nada para seu “pai". Pelo contrario ;
sempre lhe fora muito leal e lne prestara inumeros favores /
quando Luz era Presidente da Federacao. Deste medo, por agra-
decimento ao Tesoureiro e concorréncia com o Conselheiro, o ex
Prasidente apoiava o Tesoureiro. A atual Presidente, dona iHa-
talina, estava ligada ao Tesoureiro por identica lealdade. To
‘davia, além desse motivo ela devia muito ao Tesoureiro, pois g
ra muito ocupada com seus assuntos particulares e ¢ exercicio

de sua funcao de Presidente dependié ern grande parte da ajuda
que o Tesoureiro The desse. Para Alcides ela nac devia nada ,
em termos de favores pessocais. O0s favores no culto e a grande
amizade que Alcides propalava ter com a Presidente na verdade
existiam, mas em relagao a filha da Presidente. Assim, naque-
la conjuntura parecia que quen mais tirava proveito daqueles
lagos de amizade era a Presidente que, {repetindo o dito ante-
riormente) tendo uma posigao de hierargquia dominante, talvez
“usasse a filha como estrategia de sua politica d2 manter boas
relacBes com toda a cUpula da Instituigio. Alcides e :lond e-
ram os dois Conselheiros que, aparentenente, pessujam maior in
timidade com o Conselheiro Frangois. Uma prova disso @ que
Alcides era padrinho da unica filha de Frangois. ilas wesno ag
sin, Francois nao se sentia compromissado con Alcides porque
além de nao ihe dever favores pessocais, tinna queizxas do coapa
dre, que nao se lembrava da afilhada ¢ parecia nacv respeitar /
as relagoes de parentesco e amizade que deveriam existir entre
os dois (segundo Frangois, o Conselheirc Alcides andava'de pon
ta" com ele). HNono devia favores ao Conselneiro e ao Tesourei
Yo, mas comO'isso gcorrera apenas uma vez e lono ja havia tan-
bem prestado favores ao Conselheiro, ele, lond considerava is-
to como uma especie de pagamento. En ccﬁtr;posigﬁo, o Tesou -
reiro lhe prestava, desde que se conheciam, sServicos que - eni-
bora fossem menos importantes que os favores fcites pelo Conse

[20) Acrodiciidium puchury major(liees e .fart) ez, y-Planta aro-
matica da Amazonia cujo formato das scmentes se¢ &SSLMC]HG
ao de-um buz10 africano., Por esta razao, na fmazonia,cono

os buzios sao caros ¢ dificeis, o procasso d1v1nator10 2
feito com a substituigao do buzio pelo puwiuri.
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lheiro - repetiam-se mui freqlientemente, evidenciando assim a
maior eficiencia do Tesoureiro. Este, esforcava-se mais em re
lacao a Belmiro e Frangois - sobretudo em relagao a este Glti-
mo, a gquem, pelo fato de serem vizinhos, a prestacao de servi-
¢os era por demais intensa. O Tesoureiro, por exemplo'efa /
quem preparava todos os dias o "banho do pai"” (como ele se ex-
pressava), ou seja, todos os dias, ele mesmo providenciava e
deixava a postos no banheiro a agua quente na lata, o sabonete,
a toalha e roupa de Frangois, funcignando como "mogo de compa-
nhia". Também quando Frangois ndo cozinhava, nao ficava  com
forne pois mandava "buscar uma comidinha na casa do Tesoureiro".

Belmiro, além de nao se considerar devendo nenhum ¥a
vor particular ao Conselheiro, sentia-se mais intimo do Tesou-
reiro, com quem ja havia morado e que considerava "amigo para
todas as horas". Quer-dizer, os lagos de ligacaoc eram mais /[
fortes entre donc, Belmiro e Frangois e © Tesoureiro e isto se
refletia quando eles afirmavam ser da "mesma patota®.

Portanto, o Tesoureiro era o elemento que possuia la
¢os mais intimos e maior nroximidade com a maioria dos Conse -
Theiros. Por conseguinte, ele era definido como "amigo" muito
mais do que o Conselheiro, mas quer nos parecér que a princi -
pal causa que fazia o Tesoureiro ser aceito na intimidade da
casa dos “"nais-de-santo" Conselheiros, era ainda o fato de que,
ndo sendo ele um “ﬁai-de—santo” ‘nao havia o perigo da nipote~
se.de que ele viesse a conhecer O segredo de suas "casas" . O
grau de intimidade do Tesoureiro com 0S demais Conselheiros pa__
recia entao ter sido a principal razio que fizera o Conselhei-
ro nao ter conseguido aliciar o apoio dos denais 1ideres. Te-
davia, & explicacdao nao era satisfatoria para esclarecer  por
que Julica e Ldith se tinhan declarado neutras, nea o porque
da wanifestagao de Dadinha, que todos sabiam ser "de ponta®con
o Tasoureiro e amiga do Conselneiro. Hossa opinidao & a de que
eles se mantiveram neutros, nazo porgue temessen se indispor /[
com ui dos disputantes, mas porque sabiai de antemao que, se /
votassen contra o Tesourciro, eles estarian colocando em cho -
que a continuidade de suas relagoes com outras pessoas cujas.
ligacoes, ou 1hes erau vantajosas, ou que, por serem nuito In-
timas, eles prezavai nuito {(23). tae Julica, por exemplo, cra

(29) Essas colocacgoes sairan da ana ilise da rede de retagoes de
cada Conse1h iro de per si. Deixamos de analisar aqui, as

Tigacgoes das Consclheiras Regina e Lourdas porque as ies3-
mas nao se encontravain ad reun1a0 guando dessas ocorren

cias.
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aniga da Presidente, que era quem a socorria em casos de doen-

¢a e lhe prestava uma sarie de outros favores de ordem pessocal.
Quer dizer que, sendo a Presidente muito amiga do Tesoureiro,a
ponto de considera-lo um “filho", votar-se contra o Tesoureiro

‘era 0 mesmo gue se indispor com a Pres1ﬁente e, por conseguin-

_te, deixar de receber os bénef?cios daquela amizade. 0 mesmo

sucedia entre a Vice-Presidente do Conselho do Ritual, a Conse

lheira Dadinha e o Presidente do Conselho, © ﬂpai“_Be]miro. Vo

tar contra o Tesoureiro representaria para Dadinha uma quebra

da alianca com Belmiro. Edith era "amicissima” de Frangois;en

tre os dois havia existido uma ligagao afetiva no passado, que

as “nhigrinhagens" ainda comentavam como existentes. Se conti

nuava ou nao, isto era uma questao de somenos 1np0rtanc1a,p01s

o relevante era o fato de que, se Edith votasse contra o Tesou

reiro, na pior das hipoteses ela corria o risco de discutir /

com seu amigo, que Jjuntamente coOm Belmiro e Nono, consideravam

se "irmaos e tudo" para o Tesoureiro.

Deste modo, essas colocagoes significavam que © Te -
soureiro, apesar de estremec1do com tres Conselheiros, levava
vantagens na disputa porque mantinha otimas re]agBes de amiza-
de com as pessoas - chave da Federagao. (Consideramds"pessoas-
chave" aguelas pessoas de maior poder-na Instituigao). Tal po-
der, por sua vez, era decorrencia de uma pos1gao ‘estrutural o-
cupada na Federacao (cargos), associada a um poder mistico(mai
or ou menor valor de uma "especializagao” e. controle de um"san
to") e também pelo fato de gque as "pessoas-chave" eram aquelas
que mantinham maior numero de 11gagoes multiplas (por conse -~
quencia, mais solidas) com os demais Conselheiros. Podiamos as
sim intuir que, numa situacao de disputa como a que estamos
considerando, guanto. maior o numero de ligagoes multiplas que
um disputante tivesse com as pessoas importantes do contexto ,
tanto maior seria o apoio que ele receberia no mesmo. Com 1sS0
queremos dizer que © Tesoureiro foi mais influente-do que o /
Conselheiro, em razao dos 1nvest1mentos sociais que ele fizera
nos Conselheiros de maior pesc nro CONSENSO da Federagao e,
poss1velmente, da Irmandade. 0 maior ou menor peso das pesso-
as que faziam parte da rdde do Tesoureiro, era aferido atraves
da observagao da soma dos valores de um €argo ocupado,do pres-
tigio de uma “especia11zagao e do significado mistico do pro
prio “santo ("guia do medium").

Verifica-se que o Tesoureiro tende a possuir rela -
coes multiplas, engquanto que © ‘Conselheiro tende a possuir re-
laghes minimas com a cupuia da Federacao. AsSsim, a medida em
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que se faz a representagdo grafica das relagoes de un e outro,
(Grafico VIII} observa-se que as relagoes do Tesoureiro sao /
mais intensas Jjustamente COR OS5 Conselheiros mais "fortes". O
Tesoureiro, por exémp]o, relaciona-se mais intimamente e g de-
finido como 'amigo’ justamente por aquelas pessoas que sae nmne-
1hor relacionadas com as demais (como por exemplo, os Conse -
1neiros Francois, Natalia, Belmiro), 0 que nao sucede com O
Conselheiro, apesar de ele se considerar como "amicissimo" da-
quelas pessoas. Alias, direta ou indiretamente, O Tesourei-
ro se relacionava mais com 0S Conselheiros mais expressivos, e
as duas lideres, com as quais ele nao tinha possibilidade de
contacto, eram justamente as menos expfessivas - uma vez que e
ram as mais ausentes da vida da Federacdo. Por sua vez, O a-
‘poio que o Tesoureiro obtinha, era uma decorrencia da natureza
dos lagos de interacao entre ele e 0S demais “pais-de-santo” .
por exemplo: ele tinha relagoes informais com os "Conselheiros
chave", e assim sendo, tinha liberdade para alcangar algum fa-
vor de Dadinha, atraﬁés de um pedido feito a ela por interme -
dio de Belmiro, porque ele e Belmiro eran amigos intimos que
" n3o se negavam favores. Quer dizer, 2 grande mobilidade que.o
Tesoureiro tinha sobre sua rede era em fungao da intimidade /
com seus "pares”. Este fato vinha comprovar gue, parao caso
da Federaghio a base do poder de uma pessca era decorréncia de
seus lacos de amizade. '

Sycede que este argumeﬁto ainda nao explica © porqué
de o Tesoureiro ter sido apoiado unanimemente peéla cupula da
Federagao. EM nossa opiniao, a influancia do Tesoureiro yinha
das bases em que ele procurava se legitimar na Federagao.

vimos que ele fazia questao de enfatizar que era apg
nas Tesoureiro, que falava apenas. a linguagemn dos Estatutos /
que procurava cumprir na medida em que demonstrava sua compe =
tencia, sua eficiencia, sua responsabilidade. Isto tinha que,
no final, ser reconhecido, mMesmo compulsoriamente, como o fize
ra a Vice*Presidehte do Conselho, ou 05 Presidentes da Federa-
¢io, que afirmavam: “"Ele nunca nos desrespeitou" ou " passou
por cima de nossa autoridade“. 0 que o Tesoureiro confirmava:
Wnada se faz agqui dentro, Sem que au comunique agquelas pessoas
a quem estou subordinado”. Mesmo assim o Conselheiro atacou ©
Tesoureiro, chamando-o de "ditador", querendo dizer que esto
quebrava uma das normas estatutarias que ele mesmo tanto defen
dia. lias, guando © Tesoureiro contra-argumentou, deixou com -
provado © contrario, isto &, que ele "nao passava por cima da

autoridade de ninguen", de modo que, mMesmo sendo ele um "dite-
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dor", o "irregular", com sua posicao oficiosa refdrgava a lega
lidade estatutaria e o retorno 2 lei. Isto porque, se ele er;
mesmo um "ditador", seu desempenho nunca fora assim perceb1do
por nenhum Presidente, ou foi denunciado por algum de seus su-
periores hierarquicos pori“desrespeito.% hierarquia®”. Quer di-
zer que, no final, a acusagao se transformava em um pontd favo
ravel ao Tesoureiro e num ponto negativo para o Conselheiro.Es
te, acusado de "relapso™, nao se pode defender de tal acusacgao.
Entio, ao nivel da cupula da Instituicao , parecia que a dispy
ta estava servindo para valorizar ainda mais o papel do Tesou-
reiro, que tendo comprovado ser leal e honesto, mostrava-se im
prescindivel, porque se ele continuava como vinha sendo ate o
momento, isto significava a manutencao de um status guo da Fe-
deragao que era vantajosa para 0s interesses nessoais dos "pais
de-santo" que a cumpunhan.

Como resultado desse jogo de interesses - que tinha,
de um lado um burocrata que precisava do emprego, e de outro ,
virios "pais-de-santo" que precisavam de notoriedade -, tinha-
mos como resultado uma estrategia muito bem man1pu1ada, onde
um burocrata, satisfazendo as expectativas de um grupo, mosira
va que seu sucesso dependia muito mais dos outros do que dele
mesno. ' '

Todavia, no que se explica que-a competicido & unida
na Federacao gragas 2 estrategia de um burocrata, fica bastan-
te. claro, atraves da analise da disputa entre ele e o "pai-de-
santo"”, que a disputa dentro da cupuia da Federagao reforgou 2
inda mais a pred0m1nanc1a ¢o Byrocrata que cada vez se tornava
unm “patrao" dentro da Instituig¢ao. E de nossas observagoes [/

constatamos tambem o fato de gue, por melhor que fosse sua es-
tratégia politica, a sua posigac de “patrao” ou "gerente" re-
sultava em atritos, como por exemplo, 2@ discussao havida entre
ele e o Presidente do Conselho do Rwuua1(“pa1—de santo ) duran

te 05 testes de selegao da Federagao.

Considerando-se que o acumulo de discussoes pode con
duzir ao conflito, pergunta-se por que a Federacao nao se de
sintegroy ate entao ?

Tentando equationar uma resposta, encaminho a parte
seguinte, onde mostro um ritual - 0 Tambor das Flores - COWMO Y
ma forma de, & nivel nistico, acomopdar as posigoes existentes

e reso1ver as tensoes estrutura1s da Instituigao.
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cAPITULD IV

- wyAMBOR DAS FLORES" - RITUAL DE MEDIACAO

No capitulo anterior ficou implicito que a Federac¢ao
Umbandista do Para era uma instituicao fraca, cuja organizagao
viva so era concreta gragas ao seu Tesoureiro. Mas vimos que
o Tesoureiro representava um poder burocratico, intransigente
quanto ao cumprimento de um regulamento estatutario. Por sua
vez, esse poder era conflitante com um outro - o religio-
so - igualmente legitimado na Federacdo, atraves da figura do
Presidente do Superior Conselho do Ritual daquela Instituigao.
0 choque de poderes era nitidamente visivel nas divergéncias /
havidas entre Mirandinha e "Pai" Belmiro por ocasiao do "vesti
bular" dos candidatos a "pai-de-santo”. Enquanto para a Presi-
dente - “"reprovado era reprovado"”, para o Tesoureiro pouco im=
portava a maior ou menor competéncia “no santo" que um medium
apresentasse; o importante para ela, era se evitar que a Fede-
ragao fosse vista como instituigéo "desmoralizada". Mas, se
pensamos que a Federacao existia em funcao da "ditadura" do Te
soureiro, temos que, a "desmoralizagao" da Federagao, signifi-
cava a "desmoralizagao" do proprio Tesoureiro. E, como seu po
der repousava na burocracia, dai seu interesse'em defender sem
pre, e fazer valer sempre o poder da burocracia sobre o poder
dos "pais-de-santo”. Isto ele conseguia, pois, durante toda a
anzlise que fizemos da Federagao, assistimos & opiniao do buro
.crata sobrepujar a opiniao do "pai-de-santo”; o que significa-
va preponderancia de uma “ordem burocratica® sobre uma “ordem
no santo" (1). Portanto, do conflite dos codigos falados. por

(1) Yvonne_Velho, em seu estudo sobre o surgimento, crise e
: extingao de um terreiro, mostra que existiam duas formas
de ordenar internamente o mesmo. ~a_"ordem no santo" (en-
fase e controle num/pelo aspecto "migico"), e a "ordem bu
rocratica (enfase e controle num/pelo "estatuto™, i.e. ,
regras racionalmente organizadas). A primeira era defini

da pelo "pai-de-santo” que falava um codigo: - o0 "coO-
digo do santo". A segunda defendida pelo_ "presidente” /
do terreiro, que falava o "codigo burocratico”. Ela de-

monstra que, do conflito entre oS dois codigos, se ori-
ginou uma crise interna que teve como consequencia a de~
sagregagao e o fim do terreiro.
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Mirandinha e "pai" Belmiro, era de se esperar uma crise; mas.
isto nunca havia acontecido nos dez anos de existencia da Fe-
‘deragao. Pergunta-se: por que ? A . razao quer nos parecer /[
que vinha, como vem, do fato de que, Mirandinha (o “ditador®
da Federagac), era na verdade um burocrata, mas era, ao mesmo
tempo um umbandista {(medium). Por esta razao, ele falava si-
multaneamente os dois codigos: - o "burocratico” e o do "san-
to" -3 cod1gos esses, que ele utilizava situacionalmente; nu-
ma especie de estrategia mediadora.

_ Diante dessa pr0p051gao, ¢ presente capitulo trata-
ra da estratégia do burocrata. Tomo uma situacao social = ©
sTambor das Flores® - e, atraves dela, tento mostrar a media-
cio que o Tesoureiro faz; ou seja: - falando os dois codigos
emn 0cas1oes ‘oportunas, ele Tegitima ambos, g assim Fazendo "
consegue acomodar situacoes e interesses conflitantes.

 Para efeito de analise, a situacao social foi divi-
dida em duas partes: uma primeira parte, que eu chamei de “or
ganizagao da festa", onde eu tento mostrar a preponderﬁncia /
do burocrata. Segue se uma segunda parte, com a descrigao da
festa propriamente dita, onde eu tento ressaltar a preponde -
‘yancia dos "pais" e "filhos-de-santo”. Finalmente , procuro
entender qual o significado que esse jogo de jnversao de sta-
tus tem para as pessoas em questao, seja ele ao nivel micro
(e aqui eu considero a Federagad €OMO tal), seja en relagao
ao nivel macro, isto g, a soc1edade envolvente, no casc, Be-

Ten.

ORGANIZAGAOD DA FESTA

0 Tambor das Flores, representa uma festa de cara -
ter pub11cc levada a efeito todos os .anos na sede da Federa -
¢ao, nos dias que 6scilam de 25 a 28 de maio de cada ano. Ela
&, como se viu, uma das "sromogoes” do Tesoureiro, e por nao
constar do calendario liturgico oficial da Federacao, 0 Tesou
reiro tem que obter, anualnente, autorizacao especial da Dire
toria Fxecutiva e do Conselho do Ritual, para poder realizar
o Tambor. 'a sua exposigao de motivos, ele argumenia que sua
festa traz vantagens para & Federagao uma vez que todos os a-
nos, sao feitos reparos na sede secial da Federagao, gragas
aos seus “juizes". Quer dizer, a Federacao lucra, porque Sse
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Beneficia, sem precisar langar mao de seu dinheiro em caixa, £

obvio que, com essa argumentagao, 0 Tesoureiro sempre consegue

a autorizacio pretendida, e assim, de posse da mesma, ele par-
te para a montagem da festa.’ Igualmente & dbvio que, © Sucesso

do Tambor significa como vimos, uma prova de sua eficiencia. Sy

cede, porém, que nem ele nem a Federagaoc possuem dinheiro para
investir numa promogaoc dessa ordem. Assim sendo, 0 SuUCesso da
promogao depende da receptividade que uma serie de pessoas te-
nham para as seguintes “"cartas-convites":

"ITmo. Snr.
Temos o imenso prazer de comunicar a

Yv. Sss, que foi escolhido para .....coene ..{2)
contamos com vossa cooperagio para este Tambor, 2

(4]

realizar-se nos dias.... & .... de maio de 19....5
3 Travessa Itorord n9 697, bairro da Pedreira, no
TERREIRO DE RITUAL DA FEDERACKD ESPTRITA UMBANDIS-
TA, em beneficio da mesma®. '

No final da-"carta-convite”, pede-se que cada pessoa

envie sua co1aborag§o até um determinado dia x do mes de maio.
‘ Embora nio haja quotas estipuladas para as "coopera -
coes" em dinheiro, existe uma contribuigao de pfaxe, como por

exemplo: de cada um dos "mordomos" {(3) espera-se& uma contribui-

cio minima de Cr$ 50,00. Os "juizes do barracdo” se comprome -
tem a mandar pintar e enfeitar o salao da festa ("barracao")
0s "julzes da capela" se encarregam da limpesa € ornamentacac /

da "capela" (toalhas e flores para.o altar etc.). Também & co-

locagao de poltronas dentro da mesma, de vez que nesse dia a"ca
pela" funciona como weamarinha®. O0s "dirigentes do culto" se
responsabilizam apenas pelo ritual (inciuindo as "matancgas")

0s “patrﬁcinadores“ se encarregam da preparagac do "huffet" e
da receﬁgﬁo aos convidados (4). “Quanto ao "oresidente de hon-

(2) 0 espago em branco & preenchido_com as seguintes categorias:

HORDOMG-JUIZ(ES) DO BARRACA0-JUIZ  (ES) DA CAPELA-PATROCINA
DOR(ES) DA FESTA-PRESIDENTE(S) DE HONRA-DIRIGENTE(S) DO CUL
TO.

(3} "Mordomo" & cada uma das pess0as QUE, juntas, perfazem 0
conjunto{categoria) da DIRETORIA DA FESTA.

(4) Normalmente sao duas pessoas{uma das quais © Tesoureiro)
que arcam com as despesas da comida ¢ da bebida. Observamos
no entanto,_que,_enquanto a outra pessoa cooperava com o di
nheiro de seu proprio boiso, o dinheiroc que O Tesoureiro u-
sava, era aquele recolhido entre noordomos”, ou o resultado
de suas “viragoes” extras{conseguir que amigos dessem uma /
galinha, duas duzias de oves, fizesse uma handeja de pasti-
Thas etc.}.

-
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ra ", deste espera-se apenas que preStigie a festa, compare -
cendo a mesma. Ele podera dar alguma contribuigao, mas esta
sera inesperada (5). |
0 niumero de pessoas & sempre constante: um “presi -
dente de honra™, trinta a quarenta "diretores", un ou dois /.
"juizes da capela” e do "barracao", dois “dirigentes do cul -
to", e dois "patrocinadores da festa". Percebe-se assim, que
o Tambor & organizadec para se pagar a si mesmo, e, apesar do
Tesoureiro afirmar que "“todo o dinheiroc que entra, sai em des
nesa”, a afirmativa ¢ relativa porque muita coisa ele conse -
gue de suas "viracoes". Assim sendo, somos capazes de supor
que, do dinheiro arrecadado ainda The sobra uma pequena parce
la, que, somada ao que ele arrecada da mensalidade dos socios
(ainda que seja pouco) se torna uma importancia gue ele reves
te nas suas outras “promogoes”. E; assim fazendo, se promove
cada. vez mais. Desta forma, terTamos o Tesoureiro e nao a
‘Instituicaoc, como o elementc que mais Tucra das "nroriogoes'da
Faederacao. '
_ . Hao sendo oficializada, a organizagao da festa cor-
re por conta da manipulagac gque © Tesoureiro faz en sua rede
de' relagbes sociais. £ eu'me permito. aqui, registrar seu dia

rio na semana que antecedeu 0 pentltimo Tambor (6):

-
it

"1 de maio {2a. feira) - Acordei 3s seis e meia da manha. As
oitc horas fui para a Sede e tive contacto con a iae lJeusa(7)
Ela veio tratar da Pintura do Sarracao e combinar quen iria
pintar um Xango e uma langa na parede do Barracﬁo.'

Varios sBcios vieram pagar suas mensalidaces. K

11,30 fechei a Sede, apanhei um transporte e fui ao Sairro da
liatinha na casa do Pai Libanio tyratar de assunto de nrotacao
para a Sede e seus dirigentes. Falei com o Pai Libanio e dai

fui a casa de Pai lorberto (ion0) tratar do mesmo assunto.Tan

{5) Observanos que 0S "nresidentes” eram sempre pesscas que o
Tesoureiro, ou gqueria projetar, ou queria agradecsr favo-
res recebidos. Em 1873 a "presidentel foi "mac latalia® -
que naquele tempo era sSua candidata a Presidencia da Fedeg
racac. Em 1374 © "presidente” foi o "doutor® que havia /
conseguido todo 0 material para a construgad da Sede(atra
ves do Rotary Club (ver capitulo anterior).

{(6) Refiro-meg ao Tambor do -ano de 1973 pois no prese
(1975) nao_houve “Tambor das Flores” porque o S5SCGU
da Federagac estava en obras.

(7) Juiza do Barracao.
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bem procurei o Pai de Santo Ramiro, pois eu sempre recorre a
varios Pais e Maes de Santo pedindo protegao no meu setor de
trabalho e para minm particularmente, pois todos nos devemos /[
ter protegoes. guando sai da casa do Pai Norberto, este deu -
me dinheiro para o meu trahsporte,,cono faz todas as vezes. O
Pai Ramiro veio pedir ajuda pois ate fome tem passado e conver
cei muito com ele e pedi para ele voltar no dia 2 de junho,que
ey jrei falar com 0S Conselheiros para ver 0 que 5& faz por e-
le. Dei para ele uma pequenad importancia para pagar 0.trans -
porte dele. Receby deniincia do Pai Loris. HMandei chama-lo e
ele veio atender 0 neu chamade pois eu tive denincia que ele
tinha tocado tambor e a casa dele & Seara € porisso nao pode
tocar. Ele disse-me que tinha tocado e'prometeu nao tocar /
mais. 0 mesmo trouxe a cota da Festa. Atendi yarios socios
que vieram pagar Ssuas mensalidades e como a moga que trabalha
comigo foi ao medico levar a filhinha que esta doente eu traba
1hei sozinho -hoje. s 5,30 fechei a Sede e fui para a minha /
casa assistir Paladino do Deste e Jeronimo (8) ate as 6,30 .
Falei com o Neco, um rapaz gue mora junto de casa. Ele foi /
comprar fazenda para fazer as camisas dos tamboreiros para 0
dia do Tambor das Flores, pois ngs damos as camisas dos tambo-
reiros. Fui procurar O Pai Frangois mas nao pude conversar /
com O mesmo nois ele estava tomando umas biritas e 0 mesmo  me
convidou mas eu ndo aceitet pois esta semana & impossivel devi
do muitos afazeres. Fiqued assistindo televisao ate o final e

deitei-me a 1 hora".

wao de maio (3a. feira) - Falel com liie Deuza assunto da pinty
ra do Barracao e outros detalhes do festejo. Deoois fui a Se-
de para resolver varios assuntos referentes a festa. Sail as 10
horas e fui a ENASA falar com © Sy. btucival Luz assunto refe -
rente a Candidatura dele a presidencia da Federacao e vErios
assuntos da Federagao. O Sr. Lucival infelizmente nao pode /
ser meu candidato devido seus afazeres na ENASA que aunentaran.
Acertei entdo com ‘o mesmo de apoiar a Senhora Hatalina 'aia a
Presidencia da Federagao. Umbandista. Da EIfASA fui 3 Policia
falar com o escrivao de Polfcia Teobaldo, para receber oS Alva
ras de funcionamento das Searas. Fui a Cidade yoelha falar con
o Sr. Jorge dono de uma fabrica de produtos de Umbanda pois ©
mesmo queria dar uma ajuda para O Tambor das Flores, 0 que fez.
Apanhei um carro pois e¢ram 12 1/2 e eu estava sUper_cansado.ﬂl

{8) Hovelas de T.V.
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mocei e fui para a Sede pois a moga que trabalha comigo eété /
doente. A Senhora Celina veio falar comigo e varios socios eu
atendT. Mie Deuza voltou pela parte da tarde tratar da pintu-
ra de Xangd e Ians3 na parede da Federacao. Estiveram tambem

na Sede meu primo Fernandinho e minha irma mais nova. Fernan-
dinhc queria saber varias coisas sobre a Umbanda para fazer

un trabalho do Colégio Hazard, onde estuda. Estiveram tambem

falando comigo o doutor e a professora que vieram fazer uma /
gravacio sobre algumas coisas referentes a minha pessoa. As 6
horas fechei a Sede e fui para casa. Assisty Jeronimc {(nove -
Ta) na televisao e em casa vieran somente como visitas meus vi
zinhos, o Pae de Santo Frangois e um amigo meu chamado Luiz.Vie
ram tambem Joao de ilariana e Hezinho, somente como visitas. ifa
rio, € um rapaz que mora em casa comigo, cﬁegou do Quartel as
6 1/2 e foi ao cinema. Ele esti servindo no 29 BIS."

"33 de iaio - (4a. feira) - Falei logo cedo com o Sr. Pedro ,
pintor, o qual deu-me recado que a moc¢a que trabalha comigo /
nio vem trabalhar porque a filha esta doente. Fiquei na séde
a manhi toda atendendo os. socios. Mandei o Yeco fazer o5 Sers
vigos de rua pois nao pude sair.. Zs 11 1/2 fechei a Sede e to
mei banho e fui ao suamd na casa do Pae Belmiro buscar a nota
da obrigacao para Exit e lemanja. De 13 fui a Passagem Sao Jor
ge no Guama buscar a medida de uma camisa de tamboreiro para
fazer para a Festa. Cheguei em casa 1 1/2 da tarde. Somente
pude descansar um pouco pois volitei a Sede. Veio tambem falar
comigo, Hae de Santo, laurinda, a mesma tem uma Seara e foi de
nunciada porgue estava batendo tambor. Eu expliquei a ela que
Sedra nao toca tambor, so Terreiro & que pode tocar. Abordei
outro assunto sobre assentamento do Exu e ela respondeu que
quem assentou foi o Haroldo do Guama e agora o Jurandir e isto
eu discordei dela pois Hineiro nao faz assentamento de Exu, SO
mente Umbandista e o Povo do Candombla. Elizabeth & a cobradg
ra da Federacao e veio prestar contas. Terminamos as 5 horas
pois sempre aparecen socios e ey tenho que parar a prestagEO
para atender os socios. ~Dr. fHota.o Contador veio buscar o mo-
vimento mas ainda nio estava pronto. As & horas fui para casa
assistir Jeronimo ¢ Cavalo de Ago (novelas) e depois como esta

va muito cansado fui 10go dormir".

w24 de laio (5a. feira) - Tc 8 horas Maria da Jurema veio en
casa dizer que a moga que trabalha na Sede nao veio. Fui para
a Séde onde o movimento foi pouco wmas eu tenno tanto o que fa-
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zer na rua e nao posso sair. Mandei o Neco comprar material pa
ra a Obrigacio do Exli. Atendd tres associados. As 12 horas /
fui para casa. Sail a 1/2 hora e fui a Pariquis tratar assunto
da Federagao sobre atrazo da mensalidade de D. Constancia. Fui
procurar a D. Wilma mas ela nao estava. De 1a fui a casa da /
Presidente mas ela estava manifestada com a ehcaﬁtada Jarina .
Tratei assunto do Tambor das Flores, 5al de 13 as 2 horas, fui
almocar as 2 1/2 e as 3 fui para a Séde. ae Deuza veio ver . o
andamento da Pintura do Barracao. Tive uma tarde cansativa.Fui
para casa, assist] Televisdo ate as 24 horas™.

w5 de Maio {ba. feira) - Atend] associados pela parte da manha
ate as 11 horas. Falei com D. ¥Yirginia, Clarice, Fatima, Bene-
dito e Maria Seixas. D. Palmira mandou uma galinha. Fechei a
seéde as 11 horas pois tenho que sair e a moga nao veio traba -
Ihar. Deuza esteve na Sede 2té as 5 1/2, foi ver se os pinto -
res estavam fazendo tudo direito. Fui para.casa as 6 horas.sr.
Baiao e um amigo e veio tratar de assunto do Terreiro de Dona

Raimunda de Jesus que fica na Cremacaon'.

wog de Maio (Sabado) - Falei com o Sr. Gregorio. Fui ao Telégra
fo comprar 10 galinhas e 50 ovos, pois hoje @ véspera do Tambor
das Flores, e levei para a casa de D. Natalina !laia porque & 12
que serao feitos os frios para a festa. Yim para a Séde e en -
contrei o Pai Juiio. Ate agora a Juiza da Capela naoc apareceu;
estou em situscao ruim mas ja autorizei o Pai belmiro a arrumar
a Capela com a Toalha do Ano passado, pois so foi usada uma vezZ.
AtE agora também o galo do £xT ainda nao chegou. Acho que €S-
tio fazendo "Ponto" pare sudo dar ao contrario, mas eu acho gque
Santa Maria nao vai deixar su passar vergonha. Es & horas E11-
sabeth chegou com ogalo. koje eu nao assists Jeroniuze pois te-
nho que ficar na Sede pois zs 24 horas o Pae Selmiro e Khreo /
vio fazer natanga para Exu. Terminamos a obrigagao para Exu as
2 1/2 horas. Vieranm tanban falar comigo o coutor & @ Protesso-

1]

ra

w97 de 'laio {Domingo) - A juiza da Fests nio rmandou nada pois @
sesiia teve problema de morte na fam¥1ia e por isso tudo que ha-
via prometido mandar par: & Carcla ndo velo. 0 dia todo eu nao
narei pois nao tenho teaopo sare-nada.  Faled con S doutor e a

professora, nZe Juliana, P22 frangois, cagtpe Alcidas, Sr,o Luch



154,

val Luz e esposa. A noite deu tanta gente que nao posso dar os
nomes todos pois tinha perto de 400 pessocas. 0O toque comegou /
as 9 horas. Durantb. o toque eu nao consequl entrar no Barracio
pois até na sala nao se podia andar., 0 Tambor parou as 2 horas,
mas eu fiquei atendendo gente até as 5 horas da manha".

T ET L S e L

Antes de passar para a descricao da situagao social ,
gostaria de fazer alguns  breves comantarios sobre o diario a -
qui transcrito, tendo por base o guadro dos contactos do Tesou-

reiroc.

0 primeiro ponto que el gostaria de chamar atengao no
didrio do Tesoureiro, & que, as pessoas com quem ele falou poO-
dem ser divididas en trés qrupos: 1) aguelas que procuraram vo-
1untar1amente'o Tesoureiro, ou que ele as mandou chamar; 2} pes
spas que ele procurou ou de quem ele ficou a disposigéo; e fi -
nalmente 3) pesso0as Que interagiram com O Tesoureiro, porem 0
fizeramn pok razdes institucionais (socios pagando mensalidades).
Tambérm e importante ressaltar que todos esses contactos apenas
fazem sentido quando se leva em conta 2s caracteristicas soci -
ajs das pessoas bem COMO 0 tipc e 0 signffitado do relacionamen
to entre elas ¢ © Tesoureiro. Isto porques tal significado se-
ria mais uma medida da importancia do Tesoureire, importancia /
essa que comega a ser inferida do relacionamento Tesoureiro e
“pais" / ifilhos-de-santo” ¢ E muite sintomatico, por exemplo
una “mEejde~santo“ como Deuza gue possul grande terreiro, dei -

xar sua casa e dispor de seu tempo, para ir ela mesma, por va-

rias vezes, falar coit O Tesoureiro um assunto que & do interes-
ce deste Ultimo. Igualmente Dna. Palmira gue ¢z e manda deixar
na sede, um animal pelo qual, ou ela pagou, (e portanto gastou
seu dinheiro), ou ela dispos de bem para servir o Tesoureiro

Bois outros "pais-de-sante" deixam suas atividades e se dirigem
3 Federagao exclusivamente para seref admoestados. Mesmo assim,
i deles, ainda leva a cote para a festa do Tesoureiro. Dois /
“hais-de-santo” e dois “filhos—de—sﬁnto“ dejxam suas casas e

vao visitar o Tesoureiro. Um terceiro "filho-de-santo" {(pessoa

16) faz roadadas para ele, do mesno modo cowo o fazen as pes -
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soas 4, 12 e 14, Outras pessoas como O estudante, os “"douto -
res™ e a "professora" que aos olhos da Irmandade & "gente de /
outra categoria“ (Cap. I), essas tambem sao vistas indo procu-

rar o Tesoureiro. E o comerciante (igualmente "gente de outra
categoria"), embora n3o indo fisicamente, ele nac deixa de se
dirigir ao Tesoureiro, na medida em que_voluntar1amente da aju
da para sua promogac {9).

Quanto as demais pess0as do grupo II, verifica-se um
reiacionamento com sentido inverso, Ou seja, agora e o Tesou -
reiro quem vai procura-las porque depende da ajuda ("protegao")
das mesmas. Tambem, o sucesso de seu Tambor, depende da cocpe
racac delas, seja por esta mesma "nrotegae", seja pelas suas /
“espec1a11zagoes - pessoas 24 e 28 que fazem a “matanga” - .
Mas, excetuando-se a pessoa 23, cuja part1c1pagao no contexto
tem outro significado {10}, verifica-se que, embora seja o Tg
soureiro quem va procura-las, elas, en relacao a ele, n3o dei-
xam de estar numa posigao de sub <erviencia, porque, cooperan=
do com a promogao do Tesoureiro, estao no final, trabathando /

para o Tesoureiro: Portanto, no contexto en questaoc, o Tesou-

reiro e o ceniro, 2 o preponderante, g aquele elemento mais im
portante, emn torno do qual, gravitanm jmportancias menores. A
sua preponderanc1a, no entanto, somente pode ser perceb1da no
seu aspecto subjacente, pois ele a encobre, na medida em que,
se colocando numa posigao subalterna, trata as pessoas respei-
tosamente por "“pai’, wp3e", “dona®, "senhor® e deixa bem claro
que precisa-se SUas “protecoes” Mas, a mesma preponderﬁncia

aflora, quando ele nao pode deixar de usar: expressoes como se-
jam: "mandei chamar®, "vieram falar comigo", "veio prestar COR
tas", "autorizei®, "mandei comprar". £m outras situacoes, on=

de sua preponderﬁncia se manifesta assintosamente, © Tesourel-

ro parece, conscientemente, tentar neutraliza-la. E o caso

por exemplo, do "nai-de-santo” Raniro, ague, vai 3 Federagao pz
ra se humilhar a ele, pedindo ajuda, e recebenco o dinheiro de
seu transporte. Hesse Cas0, veros o Tesoureiro atenuar sua /

preponoeranc1a ao pedir “probegao tapbam a Remiro, oUu ainda ,
quando, s¢ colocando nuna posigao de suda ltarno (igualmente a
Ramira), remete O “ﬂdiuc deste ultino {zuxilio) para alguen /

que seria sunerior & anhos {n0s "ronselheires”) .

(2) O comorciante & o wosno "senhor he kraico™ citado pelo Te -
coureire no capitulo anterior.
(10) 0 significado do contacio nantido com o [scrivao da Poli-

ciu.(;é soa 23) e discutido na analise.
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130 obstante, existe um outro aspecto dessa prepande
rancia que por certo e o mais conflitante. Refiro-me ao- con -
flito de FBdigos: - 0 do santo e o burocratico.

A semana que antecede o "Tambor das Flores", € uma
semana de expectativas para uma festa que pfessupae 0 USOo do
"codigo do santo”, por parte de pessoas ("pais" e "filhos-de -
santo") que falam apenas este codigo. Sucede que para essas /
pessoas .(0s "socios"), terem o direito de falar seu proprio cg
digo, dentro de seu proprio canpo {na "sede"), elas tem que se
submeter a aprovagao do “"codigo burocratico" (pagamento em  /
dias) uma vez que a Tesouraria (poder "ditador") diz:  “socio
sem carteirinha nao danca", ou ainda, "santo en medium nao as-
sociado vai ter que subir"™ (Capitulo IV). fesse sentido, o
“Tambor das Flores" 3 semelhanca da Federagao, se constitui /
num paradoxo, na medida em que temos duas tinguagens (11) anta
gonicas para seren igualmente referendadas no mesmo campo de
acao social. Portanto, pocdemos supor o surgimento de um con -
flito entre a linguagem falada pelo patrac - "ditador" (Tesou—
reiro) e a linguagem falada pelos subalternos socios(mediuns).

Todavia, o "Tambor"” vem se realizando, e, comc disse
mos no Capitulc I - de forma ininterrupta desde 1967 -, o0 que
significa que os conflitos sao resolvidos de alguma forma num
outro nivel que nao mais o das relagoes sociais. Assim sendo,
vejamos a seguir o que se passa no nivel do ritual propriamen-
te dito. '

A SITUACAO SOCIAL

0 "Tambor das Fleres" 3 semelhancga de qualquer "to -
que" se estende por duas ou tres noites seguidas. A primeira
noite € chamada "parte do santo”, o que significa que a festa
& para homenagear os "encantados" e portanto, ela pertence /
mais a eles. Has noites seguintes, apesar de se continuar ho-
menageando os “encantades”, entende-se que a festa pertence
mais aos médiuns (os "brincantes"). Por esta razdo ela ¢ cha-
mada de "parte dos brincantes”. Esta € no entanto, uma scparz
¢ao até certo ponto artificial, pois observa-se que, tanto a
primeira, cono a segunda noites apresentam identica sequencia

(11) Estou aqui, usando "linguagen" como todas as forias de se
expressar ¢ de se tentar iumpour essas "ordens’ ocpostas.,
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ritualistica, como veremos a Seguir. Talvez a diferenga mais
marcante entre as duas, € o fato de que, a primeira noite e
que comparecem oS convidados de honra {professores, medicos ,

advogados) do Tesoureiro. £, comparando-se as duas, diriamos

que, vistas como encontro social, a primeira noite ("parte /
do santo") seria mais requintada do que a sequnda (“parte dos
brincantes").

Feitas essas consideragoes, passemos agora a descri
cao da festa (12).

A "parte do santo" teve inTcio a meia-noite do dia
27, e consistiu no "corte para exu® (+), ritual feito nor'pai”
Belmiro (Dirigente), auxiliado pelo "ogan de cortar" da Fede-
racio. As 21:00 hrs. do dia 27, a festa comegou: = Houve ini
cialmente um discurso proferido pelo ex-presicente Lucival
Luz, que saudou a Vice- Precidente em exercicio, € 0S demais
convidados e pessoas presentes (foto 1). A seg uir, a Vice -
Presidente ("mae" Hatalia) tomou a palavra, agradeceu os elo-
gios recebidos e passou a falar sobre as eleicoes que se apro

ximavam, bem como de suas metas caso fosse eleita. fncerrou
seu discurso pedindo as "bengaons e- protegao de Oxala para to
dos os presentes, e deu por aberta a "sessao” Quviu-se uma

salva de palmas. Foguetes. 0s tambores iniciaram o "toque"
Vindos do cutro extremo, ingressaram Ao salao os'"me
diuns": - o Presidente do Conselho e Prineiro Dirigente{"pat"
Belwiro), a Segunua Dirigente e Conselheira ("rmie" Juliana)
fm fila indiana, eles vinhan seguidos por "pei’ Frangois (13)
e demais "filhas-de~santo” (foto 2). A fila indiana das "fi-
1has" era arrumada segundo 0 cargo que pcupavar: comegava pe-

la "mae pequena’ do terreiro de Belmiro e terminave corb

o]

- - - + . . - -
WiaB" nais nove do tevreire da Francois. poeipat teve indl -

-

cio. 0 sal3o ja estava ltotaca. Alrumas pessoas tinhan o DYE

yilBgio de desfrutar bons Turares (fotos 3 ¢ 4): ennuanto Ou-

tras disputavam um lugar, nesua QUE fosse de ne. Pelo lado
de fora do barracao, 0 povo S¢ comnrimia {[fotes 7 e G). D0 Ta

do de de2ntro dn harrac 20, 05 Tdiuns terninaver de Zar sete

(12) D“fego nﬂst< parte novaﬁonte aoradecer & Camaloio gue as
10 oy e cusitiar oo whaoovay, OV o o Feraaezfor 550
cont ”C]“‘"TDS aince e seau atengao ped dotalnes io-
pprtantes, quc teriai: nassado daesaperooniois Tebe R R T

Ao FuSRe SUn oUa VOTRTILE Lo AR AT




voltas no salao.. “Pai" Belmiro "puxou" Ui "dobrado" para En-
harabo, "doutrina™ que foi renetida tarnhem sete vezes. la 01-

ava doutrima, quc ja foi “eorrida®, os birigentes e'pai“Fran
cois se@ ajoelnaran e iniciarai uma peguena cerjuonia de reti-
rada dos ofertorios {um co0po d'3Igua ¢ uma vela branca)} que a-
t3 ent3o estavaw no meio 4o salao, depositacos en cima de uma
"tpalha" bordada, juntamente com uma porgao de "quias" Logo
a seguir, S "filhos" de Selwiro. e Juliana foram se ajonlnan—
do, & Ul por ua, ian recesondo suas "guias® das rizos de seus
respectivos "aais”. A0 se@ levantaren, tomaram respeitosamen-
te, a bencao dos "nais" presentes. Terainando a entrega das
“cuias" de seus "filhos", celmiro passou @ colocar as "guias”

cluindo Frangois). E todos t1veram para con ele identico cum

a0 pescogo dos demais "pais” e "maes' '.de-santo" presentes (in

primento respeitoso.
ho fim desta peguena cerimonia, todos se levantaram

e passaram a dancar em circulo {fotos 9 e 10y “"Pai” Belmiro
iniciou a “chamada dos senhores", "puxando” duas “doutrinas”
scocadas" e duas "corricas” para Ogum. O RYtmo agora era agi
tado, quando uma das ned1uns que estava na "gira" "incorporou®”

apzdamente a cobriram com uma "espada’ de veludo vermelho

ap mesimo tempo em QUE todos cantavam erl coro:

Ogum vai revirar

.

0s madiuns reconhecendo que Ogum Beira-iar gstava

na “guma”, comegaram & cumprimentar aguele "sranco! tomando -
The a bencao. Entretanto sercebi que 0S tres Dirigentes nao
foram "salva-lo", e sim Cauln & que foi cumprimentar Belmiro,

Juliana e Frangois. bepocis ele cantou:

Dqum nao devia beber

o

Ogun nao devia fumar

Fumaca & uma nuvem que passa no &r

o a coeryeja e a espuma do @mar...

Todos rosponcizi g coro.
F
Genots de cantar ¢ dancar [por uns vinte winutos,
U JUie Deira-.ar Fotirou-se ara a Capela. Gutvas “uois-de-san
tol ainda chinJavai aquela hera para tonary gorte Na ccrimania.

dnait Leluiro, que ate oriio ostivera na divegen de rituil,
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Foto 1 Foto 2

UNICAMP
BIRLIGTECA CENTRAL
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Foto 5

Foto 7
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locou-se na retaguarda "liae"Juliana tomou a frente dos "tra-
balhos" e comecou a “cantar” para'ﬁbd1uai5, salvando aquele /
"senhor" com um "corride”. As posigoes dos mediuns estavam a
gora invertidas, bem como a danca perdia seuy sentido circular,
pois “"mae" Juliana dancava indo de frente para os tan bores, e
voltando de costas para estes (fotos 11 e 12).  0s demais me-
diuns (incluindo oS "pais") seguian-na dancando en fileira /
cerrada, num ir-e-vir que nao chegava ate os tambores, de mo-
do que © salao parecia estar dividido em areas privativas img
ginarias. Cada una daquelas pessoas parecia ser ciente do
seu lugar pois nao ultrapassan 0S 1imites de sua jmportancia
(Grafico IX).

Cncerrando as "dotas" para Ahvaluaie, "mae" Juliana
fez a saudacao devida, no que foi-acompanhada pelos mediuns e
alguns assistentes, possivelnente v£ithos" daquele "senhor" -
(foto 13). A sequir, afastou-se, dando lugar para Frangois .
que, ao tomar a diregao dos "trabalhos", "puxou" uma "valsa"
paré Xango {foto 14). Francois passou a ocupar @ area de des-
taque, e alguns mediuns gue chegavan, <6 entravam na "gira'de
p01s que ihe tomavam a bengac.

' Quando Frangois terminou de neslvar® Yango, afastou
se. para que 0 Primeiro Dirigente ("pai Belmiro) reassumisse
a direcao do "loque" | |

Selmiro, tocando o "2dj3" cantou:

Has matas tew bis
1
Que touo mundco adora
baedras Ce G © 0 OUro >; i
. a

Aonde Xanzo  ®Ora

diuns emn corp e bdastante entusiasmados, res3pon

(R}

Os
diawm aquela "marcha', quando, ce repente a voi do "nai" ficou
Ul pouce o”aarfaj . € que elc comecgava 2 sentir as "aproxima

¢oes™ do "quia". Logicarnente, © "guia" deveria ser Xang
q%o era, "Pai" Belmiro sentia o5 "aproxinmacoes” de un de Scus

Popias” payrticulores: - Ifijm 2rintio - que "ehoopu' ranpicanen
ty pois Iooo corronu A S Jmgmadiy oo drsaedivy oa Mestancetan
en T Frreasouan o doinondnetes . 2410weia. o fs zssa rapi-
Jo dntervito, Hoind oo anmta.  SA cyc o noo cra nalds
neluiro / l;ii”ﬂi?' L35 melpdro ainda neoo estava
“ayret, L G fiadg . swmito eabors osne LT
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Foto 9
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ta" cantada para qualquer orixa, era sinal que Dona llariana ja

estava chegando na “guma” (fotos 15, 16, 17). Hovaimente Belmi
ro foi "cambonado" pelas suas "filhas", e Dona jieariana final-

mente foi aprumada (foto 13) e conduzida a Capela por um dos
"f{lhos" da casa do Presidente. Ja Capela, Belmiro/Dona Hari-
ana ficou recebendo as nomenagens dos assistentes gue iam ajoe
lhar-se a seus pes pedindo-lhe as suas bengacs divinas.

~ Depois da "incorporagac" do presidente 3elmiro houve

ma pausa no “"toque". Chamou-se a Diretoria da Festa para "ir

mesa. Como faziamos parte da mesma, sairos rompendo o aglo
mayado da porta do harracao, cozinha e corredor da sede social.
iflo percurso encontravamos um grande numero de "pais" e "maes -
de-santo" que normalmente nao iam a sede por qualquer motivo :
ou porque fossem nuito ocupadoé, ou porque moravam fora da ¢i-
dade. Ou ainda por acharen que nao tinham nada a fazer na se-
de.

Na sala da frente havia um clima de amabilidade en -

tre as pessoas. “l3ae" Hatalia (Vice-Presidente da Federagao e
Presidente de Honra do Tambor), servia de anfiltria. Aprovei-
tamos para tirar uma fotografia da "mesa da Diretoria" =~ (foto

19 (14)) : :

Quando regressamos ao-barracao, Belmiro/Dons Mariana

tinha retornado ao salao e continuava sendo cumprimentada pe-
los presentes: - outros "nais"” e "doutores" presentes - (fotos
20, 21). ' '

Subitamente, uma das mediuns das que estavah na "gi-
pa' se "incorporou”. Todavia, nac cantou, ndo foi "cambonada"
(portanto.nao recebeu "espada®), de modo que era dificil se sa
ber que entidade era aquela. A medium/entidade entao cruzaou
as "gquias" no peito e se pos a dangar {fotos 22, 23) sob as
vistas indiferentes dos demais mediuns que passavam {foto 247 .
Hotei que ela nao foi "salvada™ por pinguém, e pelo contrario,
ela mesma comecou a cumprimentar 0S mediuns graduados presen -
tes (foto 25). Como Dona Mariana/Belmiro ainda estivesse pre-
sente na "guma' houve um transtorne no ambiente pois as duas

entidades, em seus volteios por vezes QuUAseE se davam de encon-
tro naguele espago pequena. Tanbem a entidace avancava ate

aos tambores como gue, invadindo a irea em que Done liariena es

_tivera dancando e recebend suas howenagens ate entao. Quando

(14) Esta fotografia foi a causa firal do desentendiaento on-
tre o "pai-de-santo” Alcides o 0 Tesoureiro irandinba ci
tado no capltulo anterior.
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Foto 16

Foto 15

Foto 18

Foto 17
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isto comegou a acontecer, Francois imediatamente saiu do lugar
en que estava, sequrou a nédium/entidade (15) e a conduziu a
. Capela onde fez a entidade "subir" apo1e£o'foi ate a Capela
e perguntou a Frangois o que havia acontec1do E ele pronta -
mente respondeu: "nao foi nada doutor, foi caboclo que chegou

fora de hora..."
Retirado o importunoc "caboclo” e Dona 'Hariana fican-

do so, ela pode finalmente cantar seu "dobrado® peculiar:

Quando Deus andou no nundo ‘<i
G . . - bis
Jao disse nada a ninguen

Casa de mina & segredo {: .
Segrédo de tem-te-ren b1s

Quem Deus promete nzo falha
430 deve nada a ninguemn

Logo a sequir cantou a “marcha" que identificava sua
g q

ascendencia nobre”

ade

!

Fu vim da mina
Ey vim da mina salvar

Meu pai e Rei mineiro
Eu estou na mina do Para

Dia, Dia
Estou no Para ira
'ey pzi ¢ Rei da nina

Estou no Para ira

D irz _
_ { bis
Pen pen _ W\

Quando fBelmiro/Zaona Mariana tercinou sua apresenta

cao ja eram quase 23:00 hrs. Francois tciou a dirccao do "to-
que" e inicioy a "virada Hara 05 ca nogloz e

o oteoc i
Foleor aera

Humida eles chend

(Tsy 3 medd U el l‘thcc B TS TR T R
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Foto 20 Fote 71
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Ao forte som dos atabaqueé, alguns mediuns sentiam "a
proximacoes", porém nao se “incorporavam”. O tambor parecia /
chegar no seu climax, pois os "abataseiros" vibravam e cantavam
agora junto com o cGro- dos mediuns, bem como batiam os ataba -
quas com mais vigor. Os mediuns se entregavam & vibragao da mu
sica, pois pareciam deixar seus corpos ac sabor do ritno, das
"doutrinas"® "corridas" que se sucediam. Foi quando Frangois
que dirigia o "toque" se "incorporou"., Segurou suas "guias" ao

peito, depois tirou-as e jogou-as para o lado. Uma de suas “fi

11 18

lhas" que estava proxima, tomou as "guias™ das mios de seu “pai

(foto 26). Francois agora livre, bradou (fotos 27 e 28):

e !

Ma - & ¢ &' & !
Ha ! Ha ! Hal
Sou eu,

Boiadeiro

Caboclo...
‘Para baiar...

Seu Boiadeiro chegara. "Salvou" a "bela assistencia’

e apresentou suas credenciais tantando sua "marcha’

-

Fu dou boa-noite p'ra quem ¢ de boa-nuite
Eu dou bom~dia p'ra quenm e de bou-dia
Fu venho, eu venho la da Aruanda

£ hoa-noite p'ra guem ven la da Hungria
0 coro (agora de médiuns e assistentes) responaia:
13 na Hungria

L2 na Hungria bis

Seu Boiadeiro na Hungria

F voria

Iniciaran-se 0s cumprisentos a Frangois/Seu goiaaciro,

quer pelos mediuns de waior status ali presentes, quer pelas en

tidades cowmo Ogum Beira-iar (fotos 29, 3, 31)

Ao final desses sriveiros cumpriwentos  ele anunci
ou: “Eu vou ali
E veolto ja
La na Jurgia

Tomar Jureria



171,

Foto 28
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Fez-se uma ala, e ele saiu cantando e "baiando" para
o corpo da-sede. Escutava-se seus gritos ao longe. "Mae" Ju-
liana passou a dirigir o “"toque”. Belmiro/Dona Mariana que

por muito tempo estivera ausente, voltava agora ao salao para
se despedir,
' T3o logo Belmiro/Dona Mariana se despediu, um jovem

chefe de seara que se trajava todo de setim azul se "incorpo -
rou". O interessante foi que ele n3o esperou ser "cambonado"
por ninguém, pois ele mesmo se cobriu ‘com uma “"espada"(16} que
carregava no braco desde © injcio do "toque" (fotos 32,33,34},
identificando-se a seguir:

Legua na terra
Turco &,

Meu pai e turco
Turco €

0 coro ainda chegou a responder:

Seu pai & turco

-

Turco e

-

0 jovem/Seu tegua ainda chegou a dangar um pouCco € a
“puxar" sua segunda ndoutrina®. lias, quando ele cantou , dois
Conselheiros que estavam nos lugares de honra dos assistentes,
imediatamente comentaram em voz alta: "essa nio . cantando pra
Seu Legua a essa hora ?" Alguns mediuns da "gira" que estavam
ali por perto diante do comentario suvido (de pessoas entendi-
das) vacilaram em responder. Desse modo, Seu legua nao teve ©
previlegio de um c6ro forte, mesmo porque "pai" Belmiro (a es-
sas alturas “puro") anunciava o retorno de Franc¢cis/Seu Boia -
deiro. Este entrou, tambem "salvado® por mediuns de maior sta
tus ali presentes. Ffoi recebido a porta por "mae" Juliana (fo
to 35) e tinha as honras feitas por "npai" Belmiro que conduzia
ao som do "adja" (foto 36) Seu Boiadeiro entrou desfilande /

sua roupa caracteristica (foto 37.e 38), e foi ovacionado. La

fora .escutava-se foguetes em sua hcmenagew. 0 novo se compri
mia para ve-lo.
Ap0s ser triunfalmente hosenageado, ele dangou e fi-

(16) Na sua "espada havian trgs letras pintadas: S.R.I. iapo-
ledo indagou ao “ogan de cortar’ da Federacao sobre 0 Sig

nificado daquelas letras, ao gue 0 "ogan" respondeu:  "in
doutor, nem pergunte porgue néw ale sabe”.
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Foto 31
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Foto 34
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cou na “guma” e na sede, passeando e dancgando ate 1:30 da se—:
gunda-feira. Com ele ficou tambewm Ogum Beira-ilar. ilas depois

da "baixada"™ dele nenhum outro medium se “incorporou" a nao

ser "pai' Bélmiro que "recebeu" Seu Pequenino (17}).

“fs 2:00 horas a "parte do santo™ foi encerrada. A
maior parte das pessoas deixou a sede aquela hora, muitas po-
rem, ainda ficaram conversando, tomando cerveja, ou bebendo
cafe. Maria da Jurema e a1gumas outras multheres que a ajuda-
vam, procuravam dar uma pequena limpeza na cozinha, naqueias
alturas, extremamente suja com papejs de doces pelo chao, pi-
Thas de pratos, copos e talheres sujos.

As "filhas-de-santo” que ja estavam "puras" procura
vam aquelta hora, agua para'tomarem banho ou lavarem o0s pes.Al
guém dizia para elas: “v3o 12 na casa do Miranda, ele deve
ter mandado aparar agua na ftina" (18). Outros mediuns assis-
tentes dos que haviam sido pegados de surpresa pelos"caboclos”,
calgavam-se com 0S pés mesmo sujos, se despediam apreésados ,

e salam quase correndo com medo de perderem a hora dos ulti -
mos coletivos. '

Miranda, ativo, ia e vinha do corpo social da sede
até o barracao e vice-versa, falando com um e com outro , OS
mais diversos assuntos: nao abfir mais cervejas, onde guardar
0 que havia sobrado, quen iria dormir aonde. "tae" Juliana e
"filhas" achavam melhor irem e voltar no dia segquinte, "Pai"
Belmirc mandou atar sua rede num dos comodos atras .do barra -
cao. De suas “filhas" alcumas ficaram dormindo na sede soci-
al, outras preferiram ir e voltar também no dia seguinte. Va
rios mediuns ainda "incorporados“ {entre eles "pai" Francois)
andavam pela sede perturbando as pesscas, sobretudo Miranda .

(17) Devido eu vir assistindo o Tambor das Flores desde 1867,
' fiquei surpresa com a ausencia dos “caboclos™ apos a
meia-noite. Mas logo denois apurei que a “incorporagao”
de Francois ja era esperada, e que havie inciusive, umd
expectativa em torno de como sevria naquele ano, "a roupa
do santo de Frangois”. E, uma vez que ja se sabia que
Francgois tomaria contla do tambor, conciui que reg1mente/
era muito dificil haver chances para os demais mediuns /
se exibirem. A propria Dirigente "mae" Juliana parcced

-~

ter esperado a segunda noite pare vazer sua apresentagao.
(18) Hos dias de "toque” na Federacdo, a casa do Tesoureira /

iiranda se transforma num prolongapentp da wesma, pois @
13 que sio feitos os “amelas®, o “afura” ctc. Praticamen
te ele & posto fora d2 sua propria casa, una vez que fi-
ca na sede enquanto "mae" Juliana, #s "mdes-parnuenas”
"filhas" tomam conta de sua casa, cuidando dos preparati
vos do “toque".

o
i
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Foto 36

Foto 35

Foto 38

Foto 37
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No dia seguinte quando 13 voltei pela manha, Miranda me dizia
que estava "morto de cansado" porque tinha ficado "aturando gden
te e “encantado" até as cinco.

" Na segunda-feira seguinte, as 19:00 hrs.,os Dirigen -
tes e seys "filthos" {19) ingressaram novamente no saldo do “bar
racio" para darem inicio 3 segunda parte do tambor , ou seja: -
a "parte dos brincantes". Cantando para Oxala, fizeram inicial
mente uma cerimonia chamada “"bebida do afura", cerimonia essa
que tambem compreende a "comida do amala" (20). No centro do
barracao estava estendida uma grande toalha branca, em cima da
qual estavam colocados pratos de sobremesa dispostos na forma
em que se usa nas mesas de jantar. Numa das cabeceiras da mesa,
sentou-se "mie" Juliana e Aureo. Eles sentaram perto de dois
grandes alguidares com "amalas" e um pote cheio de "afura®, e
acenderam uma grossa vela branca. Enquanto faziam esses prepa

rativos, "pai" Belmiro dava sete voltas a2 mesa, seguido de
suas "filhas". "Mae" Juliana comegou a servir e a arrumar a
primeira "bancada"; ia tirando pequenas porgoes de comida dos
alguidares e colocando nos pratinhos. Quando terminou, "pai

Belmiro fez um sinal e imediatamente varias “filhas® sairam da
“gira", se ajoelhando, e, em siléncio se puseram a comer (foto
39). Ao terminarem, limpavam as maos num pano branco que a [/
nmie" lhes dava, e a seguir se dirigiam a Kureo. Este com uma
concha, retirava a bebida do pote, colocava na cuia, e entre-
gava-a aos médiuns, que, ainda de joelhos, e segurando a cuia
com as duas maos ingeriam a bebida de uma so vez (foto 40) .
Conforme o grupo de médiuns ia terminando, tlomavam a bengao
de ﬁureo,- de "mie" Juliana e por fim de “pai” Belmiro. S0
entio & que voltavam para a "gira" , e outro grupo sucedia a’

(19) Ingressou também: Aureo ("ogan de cortar" da Federacgio), e
que pertence a "patota" do Tesoureiro. Rureo e sargento da Ae-
ronautica, e embora naoc sende filiado a nenhuma casa de culto ,
participa de _cerimdnia por ser "filho" de Yemanja (entidade a
quem o "afura" era ofertado).

(20) "Afura" e “amala® sao respectivamente, "bebida® e “comida
de santo", 0 primeiro consta de uma fermentagao de _farinha de
arroz, coco, agucar, erva-doce e gengibre. 0 "amata" e feito
da carne que sgbrou do animal sacrificado na "matanga". A carne
g desfiada, e e temperada com quiabos crus e cozidos, quase sem
sal. Como "amala" tambam sec usSa fazer um camarao seco com quia
bes cozidos ou farofa de dende. Tamdbem se usa _fazer uma massa '
ou pasta de maizena, escaldada ao foouo, que nao leva nem sal e
nem agﬁgarL e que depois de pronta pode ser cortada em fatias .
0 "afura” e tomado_em cuiapitinga (no caso uma grande cabaga /
preta). 0 "amaia" e comido com as mios, estando os mediuns de
joelhos, e com a cabega quase encostada nos pratos. Ambos sao
carvidos no chao, sendo que ¢ "afura” deve sempre sor servido /
por um "filho" da entidade a quem ele ¢ ofertedo.
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quele anterior.

A participacdo nessas "bancadas" se faz hierarquica
mente: das primeiras mesas participam o0s "filhos~de-santo" 1
‘niciantes, os "abatazeiros" e 0s mediuns presentes que nao es
t30 na "gira". Das Gltimas mesas tomam parte o Dirigente que
nao serve (no caso "pai" Belmiro), a "mEe—pequena" de sua ca-
sa, o "ogan de cortar"® e finalmente o outro Dirigente que ser

ve a mesa (no caso, "mae" Ju]ianaj_(21).-

Terminadas todas as “"bancadas", “"pai" Belmiro "agra
deceu” com um “socado™:

Gracas a Deus
Ora meu Deus
Louvade seja Deus

Ora meu Deus

"i3e" Juliana levantou-se, e junto com o “ogan de
cortar" e mais a "mie-pequena” da casa de Belmiro, comecgaram
a "suspender a bancada" (+) levando os vasilhames sagrados e
mais o que sobrara da cerimonia para'a Capela {fotos 41 e 42}.
Depois, ela, suas"fithas" e Aureo, sajram do recinto. Belmi
ro que ficara com suas “fithas" prosseguiu a cerimonia cantan
do sete "dotas" para Oxum, sele para Oxumare e mais sete pa
ra Did. o

.-

Agora ja eram quase 21:00 hrs. O barracao Jja esta-
va novamente lotado, e mais pessoas ainda afluiam ao local.Ou
tros "pais-de-santo" chegavanm para tomar parte na cerimonia:-
alguns mais timidamente que outros. De repente, entrou um dg
les, cuja figura se impos no ambiente:- era "pai" Jair do Qua-
pindaia, assim conhecido por “"carregar O caboclo" do mesmo no
me. Ele 33 entrou todo paramentado e passou diretamente a Ca
pela. La ele "bateu cabega" nos altares, fez o sinal da cruz,
‘e depois voltou colocando-se ao lado de Belmiro. Imediatanmen
te, os "filhos" que estavam na "gira" e mais 0S rnediuns pre -
sentes coiccaram a se deslocar de seus 1ugares e a iresm tomar

ine a bencao. Belmiro, que 2t® entio estivera comandando 0

(21) 0 Tesourzire nao particina de nenhuna “hancada", mas co-
Cpunca do ritueld, corendo seu "amala', sentado spzinho na
Capcla, onde os Divigentes mandam algun "filho-de-santo"

-

servi-lo.
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ritual, t3o logo terminou a "doutrina" que cantava, voltou - se.
para Jair e lhe disse ewm voz bam alta: - "Ta na mesa, pode ser-

yir-se . F feito isso, rctirou-se, entregando a diregao do rj
tual a Jair que "puxou” uma “valsa", "cantada em 1¥ngua” (+)

Dgun  fa
I - ne fa |
Qgum nika @ - fa
Qgun  fa
I - née fa

a

Ogum nik ¢ - fa

Jair "salvava" Xango cuando Frangois chegou. Foi atd
a Capela fazendo a meswa coisa cue Jair fizera. Frangois en -
trou no salao e Jair que parecia esperar alguém para substitui-
lo, entregou o "togue" nas maos 'de Francois e se retirou. Juli
ana retornava com suas "filhas" gue tinham saido para trocar de
"marcacao". As "filhas" de Belairo safram para fazer 0 mesmo .
Dutros mediuns chegavam para tonar parie no "toque":- uma senho
ra que rie era desconhecida, um rapaz, € mais tres “"filhos" de
“hai' Francgois. Soube que & sennhora nao era paraense, era uma
medium paulista, que havendo "caido" na Federacdo, se associava
3 mesma. Quanto ao rapaz, aguela festa marcava seu retorno pl-
biico pois todd mundo sabia que ate entao ele estivera "parado”
¢ suspenso dos toques da Federagao pof causa de irregularidades

ocorridas em sua Seara.

Por volta das 22:00 nars. a “guma" era apinhada de me -
diuns: 1a estavam o0s dirigentes, os seus "fiihos", outros "pais
de-santo®, “chefes" de searas, de tendas, donos de cabanas e d2
mais médiuns no wmomenteo nao filiados a qualquer casa de culto -
{foto 43). A direcdo do "toque" havia voltado para as maos de
Jair, quande "m3e" Juliana Ticou "manifestada®. Aparentemente,
sua “"incorporacao" nao dava para ser notada (foto 44), mesmo
porque a entidade nao cantou. Todavia, peta forma com que ela
trancou a sua “toalha” nos quadris (foto 45) e "baiou"(foto 46)
as pessoas familiares ao culto, sabiam que Barao de Gore havia

"chegado®. "Pai Jair "galvou" aquele "branceo":

4

Chogou ele de mar e terra {¥

Pird dar 50sto no salao

his.

E os médiuns saudavam en coro:

Ao~ Barao

-

Il iy
I .Jala\o

[Sen T o |
ar O}



Foto 39 Foto 40

Foto 41 Foto 42
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Foto 43

Foto 46
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Terminada a saudagao, "pai” Jair voltou-se para o Ba-

rao e lhe disse: - "pode cantar ", Juliana/Bario GOré puxou

uma dota "convida" e "baiou" na "area privativa®. Sua  “baia”
tinha porém um estilo proprio que na verdade era a variante pes
'spal de Juligna sobre o passo basico do Batuque anteriormente /
descrito ""=2p3tulo III). O deslocamento simpies em linha reta;
nela, era substituido por. um zig-zag, Seu passo basico era /
mais miudo, pois o espagco percorrido ne arrastar de cada pe era
bem menor que no passo padrdo (22). Assim sendo, o detalhe /
mais pessoal de Juliana era o de que, s&us peés ao se juntarem ,
como que, retocavam a sua posigao, dando um outro passinho me -
nor, na seguinte ordem: a) a perna direita se deslocava {(com o0
pe sempre paralelo ao que ficava parado) ltateralmente e paré di -
ante; b) logo que a direita se dispunha a sustentar o corpo, 2
perna esquerda juntava-se a ela; 6) imediatamente, a perna di-
reita fazia um ligeirc e bem curto passo para a frenté; d) ago-~
ra era a perna esquerda gue se deslocava para a esquerda, late-
ralmente. E assim por diante, formando um zig-éag, onde 0s an-
gulos eram preenchidos pelo "retocar do passo”. Tambem um ou-
tro detalhe pessoal de Juliana era o fato dela colocar uma de
suas maos no ventre e com a outra segurar a saia de sua "marca-

cao" (foto 46)}.

Depois de dangar durante uma meia-hora, o Barao quiz
subir, e em seu iugar, disse que iria chamar Seu Indae (23) .

Cantou seu "corrido":

Baraoc Gore Chama Indae
' -4 vezes
Harques de Pombal .

Mediuns em coro

Todos juntos | - Ai guem mandou '
Foi Hargues de Pombal. bis

Barao de Gore ‘“subiu", Marques de Pombal imediatamen

te "desceu", sem que se percebesse em "mae" Juliana nenhum sin-

(22) De um wodo geral, os mediuns podem fazer variantes scbre 0
passo basico, isto €, se deslocar em zig-zag, em lugar de
linha reta. Cada mudanga de perna correSpondL entac-a uma
linha dirigida, ora para a esquerda, ora'para a direita
Mos angulos formados por essas linhas, & que 0S pes se u -
nem. Convém observar que os pes ainda no geral, se arrasta
dos, se separam um do outro, mas sempre conservando- so(“eg
no ao deslocar-se), paralelo ac pe gue esta parado susten-
tando o0 corpo,

(23) Scu Indac & o nome com que © “encantadg” Farques de Ponbal

s¢ aproscnta ouando "desce".Pela refercncia nistorica que
0s rnadiuns 4*0 a osse “ﬂﬁcantado suspeitanos qucg ele scja
associado ao Novernador da Capitania do Grao-Pava o Hare -
nhao-francisce Yavier de chdonga Furtado,1? Ministro do
dosnpota csclarecido portugues [Don Josa 1.
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toma de nova "posse". Has os nao familiarizados ao culto sabi-
am que ele agora estava ali presente, porgue "pai" Jair agora /
homenageava o "encantado" cantando sey "socado”:

Rema, rema camboeiro {
"eu camboeiro real bis

. - ' o ey

Otha rema p'ra Castelo Branco (24)
e .. todos

Para o Duque iiarques de Penbal _

E a seguir:

Senhora mae do terreiro
Chegou agora da Bahia

Duaue fiarques do Pombal
Filho da Virgem Haria

Assim que Juliana/Seu Indag terminou de ser "salvado"
"pai" Jair fez a "virada" e gritou: '

Toia Le
Toia Le
Toia Lé

Toia Le - & - & - &

1
.

Beija-Flor jd chegou
ao que o corc dos mediuns igualmente respondia gritando:
Toia . Le.!
‘Como na noite anteriory, a “virada®" narcava una efer =

vescancia na “guma“. iaguela efervescencia, "pai" dair se "in-
corporou” com o seu "caboclo® - Caboclo Guapindaia. Bruscanente

o "caboclo" retirava as “"guias" do pescogo de scou "aparelho"{fo
to 47) ao mesmo tempo que se anunciava:

. _ |
Caboclo nao forma {" bis
Fu vim formar

Al - & Beija-fibdr

tocos
Venho nas ondes do nar *

(24) Francisco Caldeira Casteio 2ranco, fundador da cidade dn
Belem que cmbora nao faga parte da cosmolonia wo Satuque
& cantado . nos rituais.
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PercebT que tambén os movimentos de Jair eram diferen
tes. Seus giros nao eram feitos na ponta ou meia-ponta dos pes,
poren nos calcanhares coem a seguinte sequencia: a perna esquer-
da passava para tris da direita, enquanto que © pe direito ia /
comecava a fazer um giro (sobre a ponta ou calcanhar) em torno
do eixo da perna correspondente. Tao 1090 a perna esquerda to~
cava o chao, o pée esquerdo comegava a girar tambeém, ate que ©
corpo estivesse voltado comtpletamente em direcao da tinha a ser
sequida. Era entao, uma volta completa. Seus rodopios corres-
pondiam a uma divisio de batidas em um dos tambores, batidas eg
sas que eram nmuito répidas g que por sua vez,'apareciam'espora-
dicamente, por entre 0 COMpasso normal da danca. ilaqueles rit-
mos agitados, a danga e 0S Dassos de Jair davam a impressao de
que ele deslizava sobre 0 chao. Seus rodopios eram sempre fei-
tos em cima dos caicanhares. Penso que girava o cOrpo rapida -
mente num so calcanhar para cumprir o movimento de uniao das
pernas do passo basico do Batuque. Havia tambem um movimento e
guivalente (so que para tras), em que ele quase cruzava uma per
na atras da outra. Este; parecia Ser também um-movimento basi-
co, de retarno ao caminho percorrido. Era um simples pivo, pon
t11hand0 aqui e ali, o seguinte caminho: uma perna ficava de el
xo, ¢ seu pé girava 1809 sobre o calcanhar, enquanto a outra /
perna fazia o mesmo movimento, separada da outra, ate que a se-
gunda perna ficava diante da primeira e ainda longe dela.

_ De modo geral, a "virada dos caboclos" marcava agora,
uma alteracdo total no “"toque”. Comegava a nao existir mais ,
nenhuma disposicac rigida dos “pais-de- santo® no que eu via co-
mo “areas privativas". Tamwb Em n3o havia sequencia r1g1da entre
os dirigentes do "togque”. "pai" Belmiro se “incorporava’ con
Seu Pequenino (foto 48) e sua “nosse” era tao imperceptivel que
aparentemente nada acontecia. Agora gque os dirigentes ja esta-
van quase todos wmanifestados" (foto 49) cade vez que un "santo
queria dirigir o "toque", o fazia sem cerimonia. Mais mediuns
continuavanm entrando na. "gira”. larques de Pombal/Juliana brin
cava com o triangulo. A assistencia maié rejaxada, conversava,

‘enquanto os “gantas" Jogavan nilhcrias para pessoas da platéia.

Frangois s¢ “incorporou’ com Seu Logua. Dancou um pouco ¢ saiu
da "puma'. Passada una maia-hora voltou ja vestido com sua rod

pa (foto 50) o se exibiz nara a assistencia cantando:

Tinim, tinim, tinin

~ e -
Cadd n-len do Para



Tinim, tinim, tinin

Suala

Cadd Belén do Para

Nancando, Frangois/Seu Lequa também nostrava tragos

peculiares: sua mao esquerda era senpre espalrada a altura do
estonago, a direita era erguida, os bragos assim nessa posigéo,.
davam idéia de que ele dangava com um par imaginario.  Tambem
ele dava muitos rodopios ainca que ménos efusivos que Jair/Gua-
‘pindaig. Seu corpo inteiro era rijo, porem nao dava ideia de
tensio. Todavia, en nenhun momento ele parecia relaxar o trop
co, de modo qua, ao deslocar una perna, todo aguesle lado de /
seu corpo acoiipanhava a mesna, COHO SE€ tivesse a coluna Coind
e

P Y

X0,

as petirava do salao pois haviam me chamado

—~

ul]

Eu

2 cozinha. La

Iy
a0
x

V

a
quei conversando com Frangois/Sau Lagua e

—ta
- (D
—

[}

Jair/Guanincaia, g havian deixado ¢ "togue" s0b @ diracao

de Selmiro/Seu Peguenino. a cozinha, o Tesoureiro alertava /
a0

os “"santos”: - "va brincar, aproveitem poraue nos Vvaros encers
rar 3 1 1/2 '* 0s "santos" nao lhe prestavan & menor atencgao,

e davan leves tapas no corpo de it prandinha®, ou tentavam sequ
rar seu queixo, COu a nTtida intencao de irriza-io. Depois
L,

~h

coro se nada tivessom ouvido faziaw poses, e pedian quo ed /

b

~h

1hes tirasse upma foto.

negim estavamos na cozinng, cuanco repentinancente /

Nelmiro/Seu Peguenino entroy na mesma, falando: “voces ja fo -

ram ver 7 tem uns nulher de robe 17 dentro", enguanto apontava

para a "guma“. Sai em direcdo ao salao e la encontrei "incor-
porada’ a medium paulista gue neaTra® na Federacao (foto 51).
Na verdade, ela destoava no conjunto dos médiuns. En primeiro
lugar, pela roupa quc usava: ela n3o usava "marcacao", vestia
uyma blusa de seda o de nangas conmpridas, que The ficava muito
froura. Todo o excesso de zane da blusa cra ent3o colocado /
nreso para dontro de uma szia muito comprida, feita on filo de
algodao, e que por nao ter andcuas embaixo, ficava-lhe escorvri
da no corpo. Ela tamben ndo tinha ‘guias™ no pescoco, e ef 1U
car dessas, usava u Tongo colar de werolas o hrincos tarbern /
e

de olrolas no feitio de duas grandes 1agrimas, & sediun



Foto 47

Foto-50
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va "incorporada®, mas quando comegou'a dancar e a cantar, iden-
tificando seu "guia", o fez de forma desastrosa. Isto porque e
la demonstrou n3o saber pelo menos O passo basico do Batuque, g
assin dangandg, terminava por atravancar a "gira", impedindo os
demais mediuns de fazerem suas evolugoes, o que visivelmente os
irritava. -

0s "encantados" e outros mediuns que ate aquele monen
to tinham estado na cozinha voltavam até o salao.. Hotei que ha

via no ar, um tow de ironia em relagao aquela medium. Assim e
que Jair/Guapindaia com una fisionomia igualmente ironica, di-

rigiu-se a ela ordenando-lhe em voz bem alta:

- "Cante

Voltando-se para as médiuns que cantavam, as faz calar:

- "Heninas, deixem a branca cantar o
Eyvidentemente, quando Jair/Guapindaia enfatisava a
patavra “hranca® ele o fazia por deboche, pois nenhum medium /
dos ali presentes, acreditava estar diante de unma "branca® ou
"eanhora®, pois ha muito ja se havia fe1to a "virada dos cabo -

clos® _
A madium, estava patente, nao conhecia aquele ritual,

pois mesmo assim cantou ainda que com uma.voz baixa e quase i-

naudivel:

Venha. ver seu mundo
Venha ver s2u fundo
Santa Darbara venha
¥ enha ver seu mundo

A "doutrina” estava incompleta e fora do tom, mas os/
"ahatazeiros® corrigindo o nesmo, ainda conseguiran acompanha -
la. Quanto aos mediuns, estes ficaram exitantes por terem que
nealvar® uma “branca® aquela hora da noite, de nodo que, se 1 -
dentificar, foi a pior coisa que a medium poderia ter feito., A
situacao Ticou noren mais critica guando a “hpanca® decidiu’bai
ar®, e sem saber 05 passos <0 Satunue, e sen poeder entrar no /
ritio, rosolvoy romexer 05 auadris, €00 S0 0 507 ~ue ouvissz /
focse o ritmo de uma rusba,

Francois/Seu LI oua, que agora havie voliado ao salao

. ve iyt Pl an R . [T,

Y‘L‘SO]\-’O-‘.: torhon Y‘T“TCll1""1 aron S1LTUacad, poticdin o pr WD E RS ol

ey gy L D T 1 B R T e

Lo pora as suns Fi1hae®: Yroninas, folen cow S20E8% A E an

gy LT T e B LA L v T A \ 7 --‘1'1‘3 '1'1‘1‘ 4 H oo ‘!
A WL lJO (xa. O0L ‘iJ\-l ;{.].ti-]_ el W oL wt oo by I e R



188.

In

guns nediuns’rindo disfarcadanente respondiam: "¢ Barbassuera.

De repente, COMO que ahorrecido e decidido a acabar

" .

com aquela cena, Frangois/Seu {fqua gritou um "ponto”; que apa-

3]

rentenente ara para "despacaar’ 2 entidace:
Cabaceira chia
F uma flor que tanto cheira

o centro da ata

aria Darbassuera

que apagou totaluaep

o fez-se un "togue" "corrico

2
te a2 voz e a figura da USyrgncal Tarbpassuara. Aparantenante tak
D 0

bew de foriia sital, Jair/duepincaia entrou no salao gritan

do: ' : .
- taria tava ra2zando
hos pEs da santa cruz
Eu:vol-buscar lzdalena
Para o Sennor Bom Jesus

Apagada por tantos gritos; Sarbassuera nao teve . outra

a]ternau1va senaoc a de "subir". para as suas “encantarias" ce on
de vieran i Ficaram no $alao: Frangois/Sau Legua, Jair/Guapin =
daia, Belmiro/Seu Pequenino e Juliana/Bardo Garg (novamente).

A essas alturas, cada “‘r1ncenue dancava comno queria
e a “"gira" nada mais tinha de circular, AS mediuns paravam, Se€
abanavan entre si. Outras entravam e saian. fAgora todos 05
“pontos" puxados eram Wecorridos™. Coum a repeticgao ¢os “"corri -
dos* as mediuns sé€ Wincorporavam’ umas atras das outras ( foto-
52). Poucas .adiuns ainda chogaran a ser "cambonadas” pois Cou
a "incorporagao" de quase todas elas, algumas tiravaii, eias nes
nas oS grampos de sua cabeca ¢ jogavan © cabelo para tras (fo-
to 53). Era o sinal de que seu "caboclo" havia "chegado". liul
tas entidades "hajxavan', dangavail @ desapareciali enl seguida /
sem a0 menos se jdentificarem. De quando en quando fervia TH
borborinho na assistencia: - eramn pessoas Que nic conseguindo /
mais seu auto-controle caiam en transe. Outras, ficavam apenas
"alunbradas" e safam Aas pressas do recinto. "pajs-de-sante” se
misturavamn aos seus "Filhos" € nincuen mais respeitava as "aroas
priva;ivas' do nincudn (foto S4). ﬁaqué1a_hagunga, uiza  voz que

ou n3o sabia identificar de quer, falava um pouco alto: "hora a-
cabar comﬁggggdiggtiqigmgi ‘n. 0 pue de nacd adiantava. varias

enticades "na cevega’ de rodiuns craduados davar carcalhaces e
fazicin geslLos 0BSCCNOS COI &5 CGos, Suin SO tmportersi Coto el

1a assistoncia’ guu esvave 511 presente.



Foto 51 Foto 52
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0s “caboclos" de mediuns e/ou sem expressao ate ague
la altura, davam ordens aos “abatazeiros":

Rufar tambor-# { bis
Fu quero baia

Eu vim d'outro mundo
Do sertio do Ceara

Qu, pareciam exigir suas prerrogativas:

Correinha, barro forte { -
Fortaleza, Ceara bis

passarinho, rouxinol
pombo  roxo ' |
abre 018

Fu também sou um caboclo
Da ilha de Haracassumeé

Fui novamente chamada ao corpo da sede. 0s "santos”
e bediah que lthes tirasse a fotografia. Nao pude observar /
mais.o conjunto. do ritual, pois os "santos" me faziam traba -
Thar como fotografa. - Consegui escapar € fui conversar COM O
Tesoureiro que estava na sala da frente da sede, longe de todo
aquele barulho. La fiquei até o encerramento do "toque”, uni-
co momento em que o ritual novamente se ordenou. "pai" Gelmi-
re agora “puro" cantava “"dotas® de agradecimento. Eram 2:10
hrs., quando o Tambor das Flores foi gncerraao,
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ANRLISE

Parece bastante claro que o Tambor das Flores existe
comop una “"orden do santo“ que em certo momento, fica contida /
puma "ordem burocratica", dado que & uma promocao da “ditadu -
ra" burocratica da'Federagao; Por esta razao, percebe-se que
toda a sua sequéncia, a comegar da organizacao da festa, & mar
cada por momentos de confliito que se alternam com momentos de
acomodacao, conformne veremos no decorrer da analise. Mo nivel
interno da Federacao, 0S conflitos surgem quando os status de:
- "pais-de-santo" x ‘“pais-de-santo”; "filhos~-de-santo" X
"f£ilhos-de-santo”; "filhos-de-santo” x fpais-de—santo”; me-
diuns x burocrata - se acham em confronto. Por cutro lado, o
conflito somente & alcangado se os status s3o0 analisados em re
lacio a expressao social que © Tambor das Flores possui. Para
tanto, teremos gue recapitular o fato de que, na Federagao, e-
xistem as “festas magnas" instituidas pelos Estatutos, da qual
o Tambor das Flores nao faz parte. ‘Mao obstante, apesar de o-
ficiosa, ela & a festa mais concorrida dentre todas as festas
da Federagio, nao somente porque e seu maior encontro sociai -
("a que puxa mais gente"), como tambem &2 importante em termos
de expressao social de seus promotores. Enquanto as "festas
magnas" dificilmente sao realizadas, €, se QCcorrem, Seus orga-
nizadores se restringem apenas ao quadro- dos associados da Fe-
deracao, o Tambor das Flores e organizado,‘tantb por seus assgo
ciados, quanto por pessoas alhejas 3 Federacio e a propria Ir-
mandade. Por sua vez, essa ultima categoria de pessoas, per =
tence a diferentes camadas sociais da sociedade envolvente. Da
Diretoria do Tambor que estamos analisando, fizeram parte:dois
médicos, (um deles sendo membro do Instituto Histdrico e Geo -
grafico do Pard); uma cabelereira do "high-society® belemense;
um militar; um advogado; um delegado de Policia; para nao fa -
larmos de nbs mesmos - o “doutor” e a "professora’ - acompanha
dos do “pessoal da Universidade" {(25) Sentados om Jugares  de
honra, nos temos os elementos alneios a Irmandade, juhtamente
com 0 povb ali presente, compunhawmos uma assistencia espacial-
monte comuil, was socialmente oposta. o monento en que nos /

(25) Todos o©s anos a disciplina de Etnologia e Etnografia do
Brasil programa como atividade extra-classe do Curso, a
observacao de un ritual de possessaoc{no caso o Tambor das
Flores), Como a atividade & formalizada, utilizamos oni -

bus da Universidade, alem .de levarmos COnodsco outros alu-
nos e professores da Universidade e esporadicamente, al -
gum visitante.
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sentavamos em lugares de honra, passavamos a nos destacar da
plateia nao apenas pclos Tugares que ocupavamos, em Si mesmos,
mas tambeém perque, tanto transmitiamos informacOes sociais cor
"porizadas (ngssa expressao corpeoral), quanto exibiamos "sTmbo-
los de prestigio” (aneis de grau, roupas e atavios) que fala -
vam de nossa posicao social (Goffman, 1970:58). fQuer dizer ,
nos eramos a "gente de outra categoria” tao valorizada pelo /
consenso da Irmandade (Cap. I}. MNaquela circunstancia, mesmo
sendo desconhecidos, os observadores {mediuns) podiam obter a-
traves de nossa conduta e aparencia, iﬁdicagﬁes que lhes permi
tiam utilizar experiencias anteriores que talvez tivessem tido
com individuos aproximadamente parecidos com aqueles que nagug
le momento estavan diante deles., Poderiam tambem supor, basea
dos en experiéncias péssadas, que individuos de determinados /
tipos, provavelmente s0 seriam encontrados em um dado cenario
social (Goffman, 1975:11), que nao fosse o cenario daquela "se
de" localizada numa rua lamacenta de um bairro periférico. Has
nos estavamos todos 0s anos presentes aquela festa, e sabia-se
de antemao que o Tambor das Flores era, como ainda e, uma oca-
siac em que interagem no mesmo cenario: - a "gente de outra ca
tegoria" com os estigmatizados "mineiros" (Cap. I} -. Da¥ se -
gue-se que, € muito relevante para oS "pais" e "filhos-de-san-
to" organizarenm uma festa conjunta com a "gente boa", e ter
sey nome impresso junto ao nome dos “doutores” e demais “gen -
te-boa" constantes das cartas-convite. A circunstancia nac sp
mente lhes da prestigio, como reconsidera uma identidade estig
matizada, na medida em que, a jungao: "doutores" e “mineiros'-
expressa, de forma subjacente a linguagem metaforica do provEL
bio: "dize-me com quem andas & eu te direi quem €s", Do mesmo
"modo que a referida jungao invalida em parte a pecha do "cria
fama e deita-te na cama" que os "mineiros" carregam, pela sua
condicac de serem "mineiros™. ‘Hesses termos, o “"ser convida -
do" para participar da Diretoria do Tambor das Flores, e signi
ficativo porque, redefine una identidade social. Tambem , o
"ser convidado"™ & relevante porque fala ao consenso, sobre a
"carreira e a “"estabilidade profissional® dos wmédiuns (princi
palmente os "pais-de-santo"). Enr primeiro lugar, expressa sua
competéncia espiritual (Dirigentes do Culto}. E&n sgqundo  lu-
gar, e uma medida de sua competéncia material. Sor, por exenm-
nlo, um Jduiz do Sarracao ou Juiz da Capele, sianifica que o in

dividuo tem condicoes de gestar o, Sso gasta e porque ternt clien

tes, e sc tem clientos @ porque ele e um profissional ben com-
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petente. Em contraposicao, o fato de existir o arupe dos  “nao
convidados", isto marca aqueles que "naoc podem" nesmo podendo .
Assin sendo, & facil compreender-se a atitude de um "pai-de-san
to" como "pai" Loris que, sai de sua casa para, simultaneamente
escutar as reprsensoes do “ditador™, ¢ a0 mesmo tempo levar una
"cota" para a festa daquele que o humilha na sua condigao de go
vernado. _ |

Juanto ao Tesoureiro patrocinador da festa, este pare
ce aproveitar da expressao social do Tambor. Observa-se por e-
xemplo que a cada ano ele venm aurentando o nimaro de saus “mor-
dorios™, bew como criando novas rodalidades de “juizes" (26) 0
que significa a inclusao de novos nomes dentro ¢os nones expoen
tes do Ratugue. A criagao do cargo - Juiz do Barracao - entre-
gue para "mae" Deuza @ um otimo exemplo. Deuza, & una "mdc-de-
santo" que, dentro de Selem & tao famosa quanto qualquer outro
"pai-de~santc" de renome da Federagdo. Seu terreiro & conside-
rado como um "terreiro grande” e sua fama nao & menor porque ne

nhum medium "recebe” Seu Rompe ilato quanto Deuza o faz. Isto

1

significa que Deuza tem sua "marca registrada® que lhe veu de u

n

ma "especializacao®” em tratar com aquele temivel "caboclo". A~
contece que ela-nunca fez parte do Conselho do Ritual da Federa
C30, CoWO nunca ocupou cargos de cupula nos Orgdos da sua Insti
tuicao. Sabe-se que isso ocorre pelo fato de que "mae" Deuza e
"de mal" com "mae" Edith que, como vimos, e uma das Conselhei-
ras da Federacao. Todavia, o fato nao deixa de criar uma condl
cao de destaque para uma e anoninato para outra consequantenen-.
te, um conflito de status, gue por definigﬁb do sistema do Batu
que, sao status igualitarios. O conflitc @ no entanto evitado,
na medida em que o Tesoureire, criando para Deuza um cargo tao
importante, acomoda uma situagao, ao mesmo tempo em fua tira /[
proveito da mesma. Tambewm a rotatividade que ele .faz com seus
“juizes" narece ser a mesma estrategia. Ele diz: "os meus jui-
zes eu tenho por habito de escolher as pessoas de minha amizade.
Quando um dos juizes chega comico e diz que nao pode tomar par-

te, no outro ano esse juiz & cortado...” {(Cap. III). O Tesou -

reiro diz que “corta" o juiz porque ele precisa de ajuda (di -
nheiro) o que nao deixa de ser verdade; mas tambem & certo  gque
o “cortar" de alguns, significa dar oportunidede para outros,sc
jan esses "pais" ou "filhos-de-santo”.

Devewos consicerar, no entanto, que a criacao e a ro-

tatividade de cargos, sc por un lade, alivia, por outro, irantéw
- i i

(26) "Juiz de Barracao" cargo que nao havia existido all entaon,
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o conflito Tatente, se levarmoes em conta o numero de associados
que poderiam entrar no rol dos "convidados", mas que, por qual-
~quer motivo nunca o foram. Tanb&m & relevante, o fato de que ,
mesmo os “cohvidados" sendo prestigiados, eles - enquanto parti
cipantes da festa - tem que Se submeterem ao "xira" (+) da Fede
racao (27). Acontece que tal padronizagéo por negar o carater
pessoal das "marcas registradas" dos médiuns, ainda conflita /

corm as bases em que se fazem cada uma daquelas "carreiras".

Uma outra posicdo conflitante sai das relacoes Tesou-
reiro e médiuns por ocasiao da organizagao da festa. Hostramos
que o Tesoureiro colhia as resultantes de seus investimentos so
ciais, ao consequir as ajudas materiais (cotas) e, ajudas espi-
rituais ("protecoes") de seus "pares", e isto ele exibia como /
sendo prova de sua eficiencia (“"festa que puxa mais gente"). Es
sa eficiencia, se por um lado lhe dava mais prestigio, por ou-
tro lado aumentava mais ainda a tensao que vinha da sua posigao
de “"patraec", o0 que significa dizer que durante a organizagao do
Tambor, os mediuns, qualquer que fosse o seu status (caso do /
Presidente), ao lado de subordinados, eram no final meros expecg
tadores a espera de um espetaculo. - Desse modo, continuavamos /
tendo o conflito das duas "ordens” ou dos dois poderes - o"ofi

cial® e “oficioso" - que se opunham nos seguintes termos:
nadronizacao : diferenciacgao
~(xire) - (“marcaslregistradas")

uniao . desuniao
(aparente) : (competigao latente)
burocracia | carisma
(estatutos) ("carreiras”}
orden burocratica i ordert no santo

{tesoureiro) (nresidente)

(27) Existe uma norma que reculanoenta o sgquSncia da “chamada”
dos "scentos®, nos rituc D 1

2is ¢a Federecio, ¢ gue foi deoixada
por onoel Colaco antes wceste viajar narz o Rio de Janei-
ro onde felocou. .ias o unico vitual colectivo da Federa -
C30 jle obodoCe @558 Tayuinaa COnTLT Lt T
A ronT Il S S JGS Lonctodo
PRI Hoe Tuestd wiicial, o 0 o 6T ICHd5




0 ritual sera o monento de acomodacao desses confli-
tos. Aqui o Tesourciro aparece CORO uma figura anonima, e e
muito sintomatico o fato de seu nome ficar desaparecido no re-
gistro etnografico, do "togue"., CIle cede lugar a outros atores
como: "m3e" ‘latilia, os dirigentes, "pais-de-santo”, “fiThos-dg
santo” e mediuns en geral, ¢ que significa a inversae dos pode-
res e consequentemente, a inversao do status do Presidente que
Dassa & uma nosicao preponderante enguanto 0 Tesoursirc passa a
ser subordinaco. 0O Presidente finalmente & reconhecido como e-
lemento iuportente: - con Sirigente ele tem oportunidade de de
qonstrar sua competencia ao dirigir um ritual coletivo que exi-
ge dominio de uma rica e variada cosmologia ao tado ao lado de
urta perfeita “serformance®” para menipular up numeroso grupo de.
sadiuns. Por essa sua competencia ele @ acatado pelos mediuns
presentes, (inc1usivé demais "pais") que respeitosamente lhe peg

dem a beng¢ao:

Obviamente que, com o destaque do Presidente e 0 ano-
nimato do burocrata, resolve-se a tensao que vinha do chogue /
dos poderes mas, por outro lado, o destaque do status do Presi
dente passa a entrar em conflito com O status da segunda Diri -
gente bem como de ouiros neiorios "pais-de-santo” gue compare -
cem ao "toque". O fato no entanto, &z facilmente resolvido conm
a direcao do "toque" ‘que naturalmente se alterna entre os Diri-
gentes. Tambern atraves do comportamento do nroprio Presidente
que ent determinado momento se dirige a um “pai® recem-chegado e
diz: "T3 na mesa, pode servir-se®. Uma vez a direcao alternada
e concedida a quen de direito, isto permite a cada notorio "paj
de-santo" ali presente, redefinir sua notoriedade atraves da e-

xibicao de suas "sspecizlizagoes” e "marcas registradas”. Assim
por exemplo "mae" Juliana 5 conhecida como uma "expert” na "“mi-
na maranhense", e desse mocdo, tao 1090 na sequencia do “xire" ,
cantou-se para ﬂ§31uaié a cdirecao do "toque" foi entreque a ela
que “salvou" aquele "branco” cantando para Akossi (Abaluaie no
Maranhao) .

Uma vez redefinidos os graduados, eles, agora Juntos,
reafirnam seus status. ELles neossuen suas "areas privativas® on
& ~ue dancam, mas onde eles tvazedn algu

o

de so eles, 0s graduados .

mas concessoes aue nao <eixin de ser uma estratcqia de acomoda-

¢3o para o conflito de status ce iazis™ x "Tilhos". Compreende

teira-ar porque Odete Ja o

se a cencessao feita a “ueto
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nhor". Tamb&mn ela comprovou conhecimento do ritual na medida
em que "recebeu” seu "senhor" antes das 23:00 hrs. 0s "pais"
_presentes naquela ocasiao, reconheceram ¢ status de Odete 3
quer dizer, Prestigiando sua "incorporacao” elevaram a DOSiCao
de Odete em relagao a posigao de outros meédiuns que imediata -
mente foram "salva-la". Todavia mantiveram as fronteiras' de
seu status de “pais™ na medida em que eles & . que foram cumpri-
mentados pela medium “manifestada” '

Por outro lado, nao & para todos os mediuns que Sao
feitas tais concessoes. O “caboclo que chegou fora de hora” ,
e o Seu Légua que'chegou aquela hora" foram excluidos porgue

na cosimologia do Batuque & inadmissivel “"caboclo” "baixar"
antes da "virvada®, e "branco” "baixar" quando 0s "caboclos”
estio sendo "chamados". Quer dizer, o "toque" & uma selegao a

nual dos mediuns capazes, onde os examinadores ("paTS de-san -
to") que reprovam 0s incapazes, reaf1rmam a0 consensoc, sua com
peténcia doutrinaria ritualistica.

Dirigir e ser dirigido, conceder e ser concedido, ex
cluir e ser excluido, sao portanto atitudes que ate o momento
da “virada" falam sobre © status dos mediuns. Dai porque ey
defini o Tambor das Flores como uma festa que até as 23:00 hrs.
& um congresso para Phd. (Frangois), Ha. {Juliana e dair}, Pg.
(Odete) ou parasmédiuns de "HotoOrio Saber” {Belmiro), mas onde

"aluno regular®™ nao tem vez,

A oportunidade dos “"regulares" chega com 0 desenro -
Jar do "toque®. O ritual comeca COR Uuma excessiva hierarquiza
cao (entrada na "guma" e "banceda do afura"), atinge um climax
'35 23:00 hrs. para depois da 1/2 noite terminar, COMO alguem
gritava, numa "anarquia", Que, diga-se de passagem e uma "anar
quia™ funcional, que opera no sentido de bem resolver 0s con -
flitos de status, e assim, garantir a propria continuidade  de
um sistema icualitdrio e pessoal come & o Batugue. A "anmar -
quia" nada mais & senao do que 0 sistema prevendo lugar para /-
todos. Com a expressao "lugar para todos" quero significar /
destaque e prest?gio nara os até entac sein oportunidade, mesuo
que o prestigio chegde scuente anos a definicao dos "gradua -
dos". !las ©s "resulares” aceitan a situacgao, porque eles Ta-

zew parte do consenso que valigou Jona “ariana como uma 'senno

—
fal -

ra""na cabega’ de leluiro, ou marao Tor: como uw "branco” na

cabacga de Juliana. Tawhei noraue acrecitan que Toia | ozqnwn a

cvenl catoclo, ole foz parte de una "Taniltia /

posar doosor uil
i

J
rcal” (Anexo 1-%) ¢ que nortanto ten o direito de "baixar'quan
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do seus pais, os "brancos” sac "chamados". E que, o fato de
seus “caboclos™ “baixarem” ap0s os "senhores" - isto e assin
nesmo, porque e o "preceito daqueles santos".

0 sistema tambem & funcional porque permite mediuns
de status alto, receberen "guias" de status mais baixo. E as-
sim os Phd., os la., & 0S "thﬁrio.Saber" igualmente receben
"caboclos" que participan da "anarquia“, e assim, todos os me-
diuns se tornam iguais. ‘lesno os "brancos” (Juliana/Barac de
ggﬁé) dangan junto com os “caboclos”. Mao ha superiores  nem
inferiores. 0 que existe & um congragamento de status igquali-
t3rios. "Pais" e "filhos-de-santo® por um momento, podem fi -
nalmente serem vistos como um grupo que nao mais compete entre
si, e que ¢ unido a pontc de excluir membros que nao lhe per -

“tenga (medium paulista).

. Portanto, ¢ gue ocorre por_ocaSiﬁo do ritual do Tam-
bor das Flores & uma inversio da ordem social vivida pelos me-
diuns, quer em relagao a "ditadura" da Federagao, quer em rela
¢io a sociedade envolvente. Nos dias do Tambor das Flores oS
madiuns anonimos do fichario da Federagac tem finalmente opor-
tunidade de se fazerem conhecer publicamente, e a cada ano,mos
trar ao consenso, que eles tambem possuenm combeténtia, quando,
apos a "virada" se tornam tao notorios quanto os mais famosos
"pais-de-santo”.

Em transe, todos os mediuns - "graduados™ e "regula-
res® - s3o "santos" voluntarioses e superiores, que podem dis-
cordar, desrespeitar e irritar o "ditador", sem que este nada
possa fazer (28). E, gquando um "doutor" se ajoelha diante de
um Belmiro/Dona iariana para pedir-lhe a bencao {que podera ou
nio ser concedida), a plateia assiste a "gente de outra catego
ria® ser rebaixada a uma posigao de inferioridade em relagao
a0s "mineiros". A "gente boa" sentada nos Tugares de honra e
agredida pelos desregranentos dos "santos”": - gesticula-se obs
cenidades abertamente, bebe-se muito, mas os "santos" tem esse
direito porque o que bebem "e& jurema e nao cachaga", & "espuma
do mar" e n3o cerveja. 0 ar torna-se viciado, porem nao ¢ fu-

mo, e “"fuwmaca gque passa no ar'.
L "hela assistencia“ & obrigada a assistir e supor =

tar os excessos dos “"santos", e as "doutrinas” cantadas en co-
(23) iler toaos o©s Nancantacdes" sobhen npara suas “"encantarias® -
quando finda 0 "tonua'. Eles ficaw "en terra’ esperando
a "varvicao" {(+) do Tanbor que ¢ sennre feito na cesa <o
+ ! : . - 1 0 .
Tecoureiro, o, cursnte toda a noite nao feixent o Tesourai
ro descansar, nois Ticon exigindo Clearros, ot yaejeld 0o,
fazendo algazarra(cantendo ¢ dangande) @ insulioneo o nieh
M0 COL nAlavroes.,

i

Sl |
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ro (muitas vezes pela propria assistencia), dao aos mediuns/san
tos a certeza da aprovacao coletiva da nao censura de sua parte
("dotas" cantadas para Odete/Ogum e Frangois/3oiadeiro). Estig-
matizados se transformam en nobres, e dao ordens que a "corte"-
- médiuns e assist3ncia cantando enm coro - acata e cumpre {as
honras para o !largues de Ponbal).

Bastide via na Urhanda, uma luta racial que segundo e
le, passava do plano social para o plano mistico (1971:459).Con
cluo gque nos rituais do Satugue, do @mesrio modo que nos da- Umban
da, existe na verdaeds uwa luta, ou se preferimos, uma forma de
protesto que, evidentemente, nao & mais racial, mas que nem por
isso deixa de ser uma subversao da ordem social estabelecida.Eu
vejo a "anarquia" da "virada" como uma expressao de ‘“desordem"
que neste sentido teria a conotagao de oposigac ao "estabeleci-
do". Ha de se evidenciar, no entanto, que o ritual sd & perni-
tido se prolongar até as 2:20 hrs., horario fixado pela Policia,
e no que o Tesoureiro & vigilante. Isto significa dizer que a
"desordem” da "virada® e contida na "ordesn estabelecida",do mes
o modo que o “codigo do santo” & contido no "cddigo burocrati-
co'. Por conseguinte, a "virada" & apenas um nomento, uma pas-
sagaﬁ en que deixam de existir distingoes de status, de classe
e de hierarquia, e nesse sentido eu a vejo nao apenas COMO uma
simples expressao de protesto, porem como a manifestagao de uma
"communitas” (Turner, 1974:113). &, uma vez que o Tambor das
Flores & um “toque” anual, eu areferiria definT—lo como um “ri-
to de calendario" {VYan Gennep, 1960:168) (29)

Poderiasos finalwmente argumentar, que a "ditadura" do
Tesoureiro 2 funcional, porgue, gragas a ela & que as tensoes /
estruturais da Fedaragao sao resolvidas. Como tausbém poderia -
ios explicar que a concorréencia do Tambor das Flores vem do fa-
to de que, ao Tado dale ser o momento em que os conflitos 520
resolvidos, e que a ordem social & invertida, ele & também o mo
wento e que os “anormais" e desviantes "mineiros" sao legitima
dos. A dedugao parcce dircta diante do Grifico XI que fala so-
bre a organizacao do Tambor. Este, conforme lostranos, era reg
lizado atravis do wanipulagio da rade de relacoes sociais do Tz

sourairo do ondn 217 conso-uiz entrae autens coisas, as "cotas®,
!

que The chegavan, ou do Taizos {comerciantes) ., ou da "juizes” e

(29) Anosar do todon as "Eoouns® torern oste nadrao, coasiderc o
Tarhor dos Flores coon “rite de calondarie" sorquz e¢ls &0

unico ritusl colotive o que on e ronilid wite Voo por ant.
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"mordomos" na grande maioria “bais" e "maes-de-santo”, Por ou
tro lado mostramos que a rede de cada culto era em grande par-
te formada por clientes Teigos {(Cap. II), e onde estava inclul
da muita -“gente boa"™ como dissera o “pai-de-santo"” FEuclides -
(Cap. I), ou muita “gente grande” como se referia o Tesoureiro
(Cap. ITI). As "gente boa" e "gente grande” referidas eram co
mo vimos: estudantes, comerciantes, funcionarios, politicos .
etc., 0s mesmos “normais® que estigmatizavam 2s "mineiros" 0
que s1gn1f1ca dizer que o Tambor das Flores ritualiza a Tegiti
midade do poder religicso de pessoas consideradas “anormais".

Penso, no entanto, que o ponto mais importante da"di
tadura® da Federagdao vem do fato de que, & através de sua poli
tica de acomodagao, que a Federagao vem se mantendo unida  h3
dez anos. Ou, em outras palavras, poderemos dizer que a Fede-
racao continua existindo en grande parte, gragas a estratégia
politica do seu “ditador" (Tesoureiro) que manipula seu "elei-
torado” (cupula e socios da Federagao) sabendo tirar proveito
de sua posicao mediadora. 0 Tesoureiro realmente & um media -
dor entre os socios e a clpula da Instituig3o ou entre a pro -
pria Instituicac e a Policia. Isto fica bem claro quando ele,
se referindo aos problemas da Federagao diz ‘"quando eu vejo
que eu posso resolver eu resolvo... nem a Presidente pode di-
Zer que nao... quando 0 socioc tiver direito”. - Ou quando justi
ficando sua negacao a proposta da construcao de um Centro Habi
tacional Umbandista dizia que negara porque era consciente de
que ia ter "que se virar na Policia p'ra soltar macumbeiro® .
Mas, uma vez que aceitamos o Tesoureiro como um mediador, per-
gunta-se qual a razao dele ser aceito como um mediador. Acre-
dito que a resposta seja porque a "ditadura" do Tesoureiro es-
ta nos Timites das duas ordens: - a do “"santo”, e a "burocrati
ca® bastante que se analise Seu depbimento:

"a minha mediunidade & de intuitiva, e eu nio
digo que eu recebo santo todo dia, nem toda hora, mas uma vez,
duas; talvez umas tres no ano eu recebo... mas feitura nao te-
nho, nac queroc e acho que MOrro e nao faco.,.."

“Quanto eu fiscalizar terreiros e searas, e
eu conversar e discutir, eu acho que o tempo que eu vivo den -
tro da macumba, eu tenho cabeca @ p'ra aprender... eu leio um
bocado de 1ivros da Umbanda. Se os pais-de-santo nao procuran
se evoluir eu faco que nao me evoluoc e vou aprendendo, conver-
sando com um, conversando com outro e acho que 0 que eu sei eu

posso botar um terreiro".



200.

| Observa-se assti, que o Tesoureiro n3o quer ser , e
nem € um "pai-de-santo", mas ele e um "medium intuitivo" e que
por essa razao acredita que deve reconhﬂcer 0 status e o0 poder
dos "pais-de-santo", haja visto as. “protecoes” que ele pede
20s .mesmos. Ele nao e um médium que se "desenvolve" almejan-
do ‘uma carreira, mas, ele € um auto-didata e que por assim ser
conhece e fala a linguagen especializada da crenca. Por outro
lado, mesmo sendo ele um nédium, ele se recusa a ter filiagao
religicsa a qualquer casa de culto, e isso ¢ livra das acusa-
coes de alianga con gqualquer que seja o "pai-de~santo". Em ou-
tras. palavras: o Tesoureiro & unm estranho somente num contexto
limitado; ele & um elemento "de fora" em relagao a competicio/
existente entre os "pais—de-sanio”_da Federagdo. Todavia, ser
uma pessoa estruturalmente "de fora", nao significa que ele se
Ja um estranho a Federagao (Frankerberg, 1969:98),

Periso tambem que a aceitagao do Tesoureire na Federa
gao, vem de sua identificagao com os "pais-de-santo". 0 Tesou
reiro, como vimos, contava que nascera de "gente boa" que aban
donara. a familia "motivado a vids que Tevava”, que havia se
"aborrecido com a Igreja Catolica" e que entrava para a macum-
ba em 1958. Isto significa que sua vida bem como a de todos
0s "pais-de-santo” ao lado.de ter mesmo carater geral do ca -
risma (iWeber, 1971:283-87) representa uma opgao pelo estigma /
de "ser macumbeiro”. £ esta opgdc d3 a ambos - Tesoureiro e
"pais-de-santo” - as mesmas experiencias de socializagao em -
termos de uma carre1ra moral (Goffman, 1970: 43). Tambem ambos
sabem o0 que s1gn1f1ca viver por vezes, a experiencia do desvia
do normal, isto e, desempenhar simultaneamente ambos os papeis
- de normal e de estigmatizado - (Idem:154-7), conforme as cir
cunstancias (29). Por conseguinte, a existéncia de todos es-
ses fatores, tem ate entéo impossibilitado o conflito de codi-

{29) Trata-se aqui sobretudo dos encontros com a Fam111a cu /
pessoas nao consideradas por eles como sendo seus “pares".
Miranda, por exemplo, costumava festejar seu aniversario
em tres horarios que ele explica: "ate 6:30 hrs. eu rece-
bo meus amigos "doutores", ate umas 21:00 hrs. o pessoal
da Federagao que eu respeito: mae Matalia, seu Lucival /
tuz, agora, dai em diante ja se sabe, todo mundo se re-
tire porque a barra vai pesar ". Francois tem o mesmo
procedimento. Seu aniversario, ele so conega a feste -
jar apos determinado horario. Logo cedo da noite sle diz
que nao bebe porque espera a visita de seu (s) irmio(8es)
e sobrinho (s) que, segundo ele, nao suporta_(m) ve-Tlo /

"metido com o0 pessoal da macumba” Entao, so apos Seus
familiares se retirarem, & que comegam a chegar seus ami-
gos da macumba.
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905, caso o Tesoureiro também fosse um "pai~de-santo" {Velho
Y., 1973).

_E bem verdade que no caso da Federacdao Umbandista do
Para, sua persistencia se deve, em primeira instancia 3s pres-
soes policiais, como mostramos no CapTtulo anterior. Todavia,
embora sua existencia seja de certa forma decretada, sey desem
penho durante dez anos, supera de longe a expectativas, por e-
xemplo, dos lLeacocks. E, como vimos, seu desempenho se deve 3
posicao estrutural do Tesoureiro, pois este, embora sendo pro-
fundo conhecedor do "c¢ddigo do santo", ele ndoc & um "pai-de -
santo", e'portanto,'nﬁo participa nas "guerras de orixis" {Ve-
lTho Y., 1972:77-82). Como mediador entre a "ordem burocritica"
da Federagao e a "ordem do santo" dos ‘pais-de~santo",ele con-
Segue manter uma certa coesdo num campo de relagoes sociais no
torio pelo nivel de competicao entre seus componentes. £ na /
situagao social do Tambor das Flores que se ve claramente sua
atuacio, uma vez que naquela festa estdo presentes, num ato co
letivo: = "pais-de-santo", clientes, "filhos-de-santo”, ou se
ja, status sociais diversos, Considere-se ainda o fato de que
o Tesoureiro a0 promover ¢ Tambor das Flores na Federagao, faz
da sua sede, um meta-terreiro, onde'tpdos 0s mediuns podem
comparecer sem se comprometerem uns com 0s outros, Isto seria
impossivel, caso a festa fosse bromovida_por qualguer um dos
"pais—de-santo"_da Federacio o qual automaticamente, procura -
ria imprimir sua polftica sobre os demais wadiuns.

Finalmente, poderiamos prever, com bases em informa-
¢oes e pesquisas em andamento (30}, que, nenhuma Federacao
progredira como Unica num Estado, caso nio possua no seu"staff"
“um individuo com caracteristicas estruturais semelhantes ao do

Tesoureiro, -

(30) Em_Campinas existe apenas uma Federacao, fundada por uma
"mae-de-santo”, e que conseguiu filiar apenas tres terrei
ros. Embora nao conhecamos o funcionamento interno de
certas Federagdes como-as cariocas e mineiras, tenios in -
formagGes de que as mesmas possuem no seu “staff" indi-
viduos que nio possuem status religioso de “pai-de-santo",
Infelizmente ainda n3o contamos com trabalinos conclusivos
para podersios estabelecer comparacoes mais sarias.
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COHCLUSDES

Neste-trabé]ho procurei analisar a continuidade da
Federagao Yumbandista do Para, que para mim, existia como uria
associacao religiosa paradoxal. Comecei por descrever sua po~
sig¢ao perante a "Irmandade” e a sociedade inclusiva; e a se-
guir apontei as contingéncias en que ela fora cr1ada; Ressal-
tei que a primeira contradicao da Federacao, estava nela ser
dirigida por um grupo de pessoas que ha dez anos se mantinha
no poder daquela associagdo. |

Hostrei que, teoricamente, a existeéncia da Federacgao
Unbandista do Pari era um paradoxo, se fosse levads em conta:
0 carater igualitinio do status de "pai-de-santo"; o grau de
competicao inerente aqueta carreira, e principalmente, o fato
de que, sendo a Federacao uma . organizagao religiosa, seus diri
gentes ainda que religiosos, (“pais-de- santo“) vinham sendo 1i
derados por um burocrata, durante 05 dez anos de sua exis -
tencia. '

Finalmente, cheguei a andlise de uma situacdo social
- o0 Tambor das Flores - que defini como um ritual de mediagao
por achar que ele existia como forma de resolver os conflitos/
estruturais da organizacao.

Nio obstante, acredito que o significado da situagao
social nao se esgota ao nivel interno da Federagac, Desse mo-
do, procurarei nestas conclusdes d1scut1r 0 Tambor das Flores
ea Federacao respectivamente, como um ritual e uma casa de /
culto, que reproduzem em um nivel macro todas as re]agoes exis
tentes entre os terreiros e a sociedade envolvente. Nesse pon
to eu sigo de perto Herkovits (1955) que enfatizou o fato de
que a vida de um terreiro somente e entendida na medida em que
0 pesquisador entende as relagoes internas e externas do mesmo.
As consideragoes serdo feitzs em torno da rede de pessoas que
realizam a festa (Grafico X), e esta, ser3 usada descritivamen
te.

Atraves do grafico (1), percebe-se que o ritual se

(1) 0 grafico foi construido em. fungao do diario do Tesoureiro,
e também seus contactos citados no Capitulo III (notas de
rodape 10 e 11). _
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concretisa em funcio de tres elementos: - gs brincantes, ou os

sujeitos que constroem o espetaculo do ritual, a bela assisten-
ctia ou a plateia qQue assiste e aplaude o espetaculo; e a dire-
toria, que sao os produtores do espetaculo cada um deles tendo

uma participacao diferente na festa. - Ao lado dos brincantes /

que atuam ativamente no ritual, temos a diretoria que pode dej
- e P TS —
xar de comparecer 3 festa, e, se presente pode se manter como

expectadores passivos diluindo-se entre a bela assisténcia, A
dicotomia ativos e passivoes nao significa, no entanto, partici'
Pagao e nao participacio no ritual. 0 dr. Rocha, Lucival Luz,
dr. Hota, Teobaldo, Aureo e o "Doatpn", embora passivos entre

a bela assistencia, participam efetivamente no ritual, pois na
condigao de mordomos eles funcionam como ogans do terreiro, Ou
tros, como Jorge, mesmo nao comparecendo, tiveram a mesma fun-.

¢ao. Terceiros, sao passivos e ativos ac mesmo tempo ,  como
Rureo, ogan de cortar da Federacao cujo momento de participa -
cao foi apontado no capitulo anterior. Alguns ogans, {como o
dr. Rocha, Lucival, dr. Mota, o “Doutor", Rureo e Jorge) . a0
lTado de terem um status social mais elevado do que o status de
"pai-de-santo", sao individuos de recursos, a quem sao dadas
posicoes honorificas em virtude de sua influgncia na cidade,de
tal rodo que aqueles indideuos-sgo “confirmados" como parti -
cipantes nos interesses do grupo, (Herskovits, 1958:242)., Fi-
Tiados ou n3o, & atraves da influencia daquelas pessoas que o0s
terreiros receben custeios de terceiros (Rotary Club por exem-
plo). Tambem, & atraves do "apadrinhamento” dos ogans que o
terreiro recebe uma "cobertura" contra a Policia (fungio do es
crivao Teobaldo). Ho caso do ogan ser uma pessoa de recursos,
ele faz financfamentos pessoais ao terreiro (caso de Jofge) R
alem de permitir que o terreiro sinta que, através das suas"in_
fluencias" e “prestTgio” o arupo poderd contar com a'possibi1i
dade de apoio e ajuda da parte de pessoas que pertencem a oy -
tros grupos e subgrupos ocupacionais, e/ou diversos ramos e
classes de atividades (2). A rede mostra claramente as liga -
coes potenciais e efetivas que existem entre un terreiro e Au-
tarquias, Orgdos de Seguranga Piblica, Instituigoes Culturais,
Clubes de Servigo, Associacio de Classes da Conunidade, etc,
Por outro lado, counrova come um dado real, a troca de recur -

(2) A defini¢do de ramos, classe de atividade, posicac de ocu-
pagao bem couwo a conceituacao das condigoes de atividades
constantes do grafico, foram retirados do VIII Recenseanen
to Geral da Fundacdo IBGE, Departamento de Cursos do Hinis
terio de Planejamento.
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505 € servigos entre pessoas {("doutores" e “macumbeiros"); gru

POsS (“"mineiros" e "rotarianos") e organizagoes (Federacio e PE
1icia), que, sio visualisados como socialmente opostos, estio

‘espacialmente Segregados na cidade (CapTtulo I), e sio defini-
dos como sem contactos entre si. Qs contactos existem, na ma i
oria dos casos sio contactos diretos e/ou Tntimos, e a obten -

¢ao de recursos e servigos {mesmo de 6rg§os_pﬁb]icos) via de

regra, segue tais relagoes pessoais, como no caso de “mae" Ade
laide, mordoma do terreiro, que falou com o dr. Vasconcelos ,'
que pediu ao Prefeito, para "ajeitar" a rua do terreiro. Tam-

bem o promotor da festa usa seus contactos sociais quando, a-

través do Escrivio Teobaldo, consegue policiamento gratuito pa

ra o terreiro, sem que seuy pedido siga nenhum dog Tramites le-

gais, necessarios a um processo que circulara dentro de um §p-

gao de Seguranca Piblica.

A evidencia desses contactos me faz retomar coloca-
¢O0es anteriores. Por exemplo, a evitacao que a "gente de oy~
tra categoria® tinha para com os "macumbeiros", para mim |,
Passa a ser apenas uma definicao ideal que defasa com o que
ocorre ao nivel da acao social., Embora estigmatizados e evi-
tados, nenhum terreirpg & uma unidade e/ou 5egrecada em termos

de classe, cor ou ocupagao. Pelo contrario, cada um deles re

presenta o niicleo de uma trama de relagoes sociais que cruza
separagoes de cor, heranga &tnica, status economico e social,
e que se ramifica atravas das fronteiras geogrificas da Cida-
de, do Estado e ata mesmo do Pais. Desse modo, eu diria, que
05 limites de cada terreiro terminam onde cada dirigente per-
cebe que termina o sey campe de apofo politico de tal forma
que teriamos limites restritos ou abertos conforme o lucro /
dos investimentos sociais que cada "pai-de-santo“ faz e reti-
ra dos contextos intra, inter e extra terreiro.

Falar em apoio, lealdade € compromissc num contexto
inter, ou mesmo intra terreiro, parece ser contraditdrio com
a enfase sobre competicao e conflito que foi dada neste traba
lho. Posso dizer que a enfase foi apenas uma decorrencia da
hipotese de trabalho, pois eu reconhego na Introdugao, que a
camaradagen e a amizade entre os mediuns, caminham pari~passu
com a rivalidade e mal queréﬁcia. E, no decorrer do proprio
trabalho, quando descrevi o dia~a-dia de uma casa de culto s
registrei o diario de um "pai-de-santo" e analisei a rede de
relagoes sociais dos 17deres da Federacao, parece ter ficado
bem cTare os vinculos de amizade, do compadrio, as trocas de
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favores reciprocas, os vinculos de solidariedade. e mesmo urba-
nidade que existe dentre cada casa de culto, dentre os “pais -
de—santoﬂ, ¢ de cada de culto para com todas as pessoas que a
procuram. As interagoes se evidenciaram como pessoais, inti -
mas, nao superficiais, nao transitdrias alem de se mostrarem /
intensivas e diirias mesno se estava em jogo o critério espa -
cial (distancia entre bairros), ou como -dissemos anteriormente
diferencas de renda, status social, ocupagao e interesse das
pessoas e grupos en interacdo. TLsse tipo de relacionamento Tﬂ
timo e duradouro entre os individuos, e que transcende g ut
circulo de parentesco, ne parece significativo Se ocorre numa
cidade como Belenm, definida como um Centro Hacrorrégiona1 (3),
em que ja se supBe a existencia.do "cariter anonimo da vida ur
bana". Evidentemente, ev n3o estou aqui, querendo negar esta
feicdo de Belém; simplesmente estoy tentando mostrar a existen
cia de uma rede de troca de servigos, consequentemente de soli
dariedade, que permeia e fica subjacente a impessoalidade e o
anonimato urbanos. Tambem nao quero reduzir essas trocas en
termos de “"solidariedade" e "urbanidade® gratuitos, pois, evi-
denteriente. existen interesses ep Jogo. Por exemplo, quando /
potiticos como o dr. Vasconcelos ou o Deputado Federal atendem
pedidos dos "macumbeiros” e d3o "éjudas" aos terreiros, & ob -
vio que eles procuram fazer dos mesmos suas plataformas poiiti
cas ou teremos "pais-de-santo" COMo seus cabos eleitorais -
(Brown, 1971:6-7). Igualmente sio obvios os interesses de um
dr. Rocha ou do “Doutor”, que enquanto histeriadores e/ou pro--
fessores e pesquisadores, tem um interesse em coletar dados pa
Fa Suas pesquisas. Tambem & claro a "ajuda de Jorge, que sen-
do comerciante, tem um grande interesse pelos terreiros, tal -
vez um dos maiores consumidores de sua producao {3lcool! para /
as "descargas"). Todavia, a explicag3o ao nTvel da satisfacao

(3) Conforme a “divisio do Brasil em Regites Funcionais Urba -
nas" - Relatorio do IBGE. No trabalho, foram ~ atribuidos
pontos aos diversos tipos de relacionamento que as cidades
tem entre si: trocas de marcadorias, de servicgos e popula-
¢ao. Com esses pontos, o IBGE descobriu a importancia e
ate onde ia a infludncia de cada cidade e organizou uma /
classificacao hierarquica basicamente dividida em dois ny-
veis: Nivel 1 (metropoles) e Nive] 2 (centros regionais)
Belem foi inclufda no Hivel I d (Centro !Macrorregional)
Observa o relatGrio que no “nordeste e’ no norte, principal
mente equipamentos para o bem-estar publico estido concen =
trados em algumas poucas e grandes cidades que atuam sobre
vastas areas”. Como resultado, diz o IBGE: "pode-se consi-
derar o espago nacional dividido em duas areas absolutamen
te distintas do ponto de vista da organizacao urbana:de um
lado o centro-sul..., de outreo ltado @ Amazonia e o nordeste,
denomjnados pelas metropoies de Recife,Salvador,Fortaleza
e Belemn", .
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dos interesses manifestos, nao esclarece porque 0s comerciantes,
militares e profissionais liberais, procuram os “passes” e as
“descargas" das casas-de-culto. Ou porgque os referidos politi-
COS, nem COMG toda a sua familia procuram os terreiros para se
"tratarem" ou pedirem a “protecao” dos "santos"

A participacac ambigua e crescente de uma chamada -
“classe-média" nos terreiros de Belém, foi notada pelos Leaco-
Cks (1972, 93-124). Eles registram que encontraram um numero
de individuos originarios de uma classe média e que  aceitavam
muitas das ideias basicas do Batuque. Citam como exemplo, dois
Casos: o primeiro, de um pesquisador do Conselho Hacional de [/
Pesquisas; e o segundo, de um mEdico com titulo acadamico (11A),
ambos, frequentadores de um certo terreiro por estarem plenamen
te convencidos da existencia dos "encantados". De minha viven-
cia nos terreiros, eu também seria capaz de elaborar longas iis
tas das "gentes de outra categoria® que nao eram apenas 0gans
como médiuns trabalhadores dos terreiros. Huitas pessoas eram
oriundas das “tradicionais familias da terra", ou eram "estabe-
lecidas" ha longos anos na cidade e todas, simultaneamente, par

tilhavam mais de uma experiencia religiosa como fossem o Batu
que e Catolicismo, Batuque e Kardecismo, arriscando-se portantao
a serem estigmatizados como “macumbeiros”,

Sobre a afiliagao religiosa Fry & Howe (1975, 83 - 4)
falam que ela "implica nao apenas uma aderéncia a um sistema de
crencas, mas tambem num comprometimento com 0 grupo que susten-

ta estas crengas. HNao e apenas um comprometimento intelectual,
mas tambem social". E mais adiante dizem: "o fato de tornar-se
membro de um grupo de culto religioso... envolve portanto cer -

tas perdas em termos de outras oportunidades, porem, oferece /
certos beneficios na forma de relagao de intercambio social com

outros membros®

Considerando-se a existéncia de um grupo de"gente bai
xa" ("macunbeiros™") e a adesdo crescente da “gente de outra ca-
tegoria” a crenga da "gente baixa" (Batuque}, temos, nos ternos
de Fry e Howe, um comprometimento crescente dos segundos . para
com os primeires. Pergunta-se como explicar o comprometimento?
Eu nao seria capaz de formular uma resposta categorica, mas eu
penso que seria possivel se pensar.a dinamica do processo emn
termos do “"ataque mistico" (lLewis, 1871:100-26), que 0s "macum-
beiros" fazem a "gente da outra categoria®. 'ostramos no iny -
¢io, guc todo "pai-de-santo™ (“racumbeiro"), era um desemprega-
do. Isto significa dizer que os “pais-de-santo" sio pessoas /



207.

Gue nao sendo economicamente ativas, sao excluidas de participa
¢ao em qualguer gue seja a esfera do poder politico. Portanto,
¢ Unico poder de que eles disporiam, seria um pader m1st1co ,que’
por ser exclusivo de sua competéncia (Capitulo II), era um re-
CUrso nas suas maos, para atrair os'"c]ientes”. Estes, embora
S§endo pessoas que imp]icitamenfe se viald como "normais", e embo
ra detendo o poder pq]Ttico, tinhan que recorrer aos “"pais-de -
santo”, na wedida em que se sentiam vitinas e ameacadas peias
desconhecidas "forgas do mal", que eles, ou nao sabiam, ou nao
dispunham de sangGes legais para control3-las. Tambem mostra -
Mmos que, a propria pessoa do "pai-de~santo” era um®perigo” que
areagava os "normais"., Er transe, cada "pai-de-santo” podia /
ser a propria "forca do mal". Quando "puro" os "pais-de-santo”®
eram individuos considerados “"anormais® perque, abdicando de va
Tores terrenos em funcao de sua "miss3o divina", nio levavam a
cabo as normas de condutas e expectativas de comportamento que
a sociedade esperava delas. Mas, abstraindo-se este Gltimo n¥-
vel, e pensando-se apenas na retagao "pai-de-santo” (profissio-
nal) e “gente de categbria" (clientes), creio que no trabalho /
ficou claro que essa relacio envolvia uma man1pu1aga0 os "nor
mais" davam recursos e sustentavam 0% anarma1s", que em troca
Thes davam sua protegao”. Em contraposigao, a relacao envol -
via tambem um comprometimento dos "pais-de-santo" para ctom o0s
clientes. A presenca da "gente de outra Categoria“ nos terrei-
ros provocava um comedimento no comportamento {(muitas vezes des
regrado) dos “santos". Mostramos por exemplo, como, nos terrei
ros se censurava 0s excessos de um comportanento de “santes® an
droginos, na medida em que certos "santos" eram acusados de se-
rem "santos de pegacao”. A dupla moralidade de certas catego -
rias de "encantados" como fossem os “"caboclos” e "exus",ndo dei
xava de ser uma forma de respeito 2os valores inmpostos pela so-
ciedade e que eram negados pelos prﬁprios'”encantados". Toda -
via, eu tenho que admitir que no contexto de cada terreiro, as
regras sao ditadas pelos "santos", que como vimos, podem “agre-
dir" a "“gente boa". Veji-se, por exemplo, as ocorréencias duran
te o Tambor das Flores. E, se os "santos” tem existencia real
a partir de seus "aparelhos" podemos esperar que 0s "macumbei -
ros" desrespeitem e rompam com os valores da “gente boa", man -
tendo-se, enguanto "mediuns de incorporacao” livres de gualquer
controle coercitivo. "Isto me sugere gue, apesar da evitacao /
ser apenas uma definicao ideal, e o "intercambio das relacgoes
sociais" (Fry & Howe) ser intenso, a “gente boa" e 05 “macumbei
ros", sao realmente campos sociais opostos e que se ameagam re-
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ciprocamente; a "gente boa" porque "“tortura" os "macumbeiros",
e estes porgque podem manipular as “forgas do mal® contra aque-
Iles. Portanto, tendo por base o estudo de Caso de Belem, el
veria o crescente comprometimento da “gente boa" com o Batuque
¢omo uma forma de trégua que 0S "poderosos” politicamente fa -
tando, mantem com o “perige” que advem do “poder dos fracos® -
(Turner, 1974:133). Quanto 3 aceitacao da “gente boa" pelos
"macumbeiros", eu a vejo como parte de sua estratégia de sobre
vivencia. Mas estas colocagoes finais sio apenas reflexjes 50
_'bre dados empiricos que talvez possam ser a base de un traba -
Tho mais profundo, no caso de seren melhor elaborados.
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GLOSSARTIO

'ABATAS - Nome que no Batuque se da aos tambores cerimoniais
ABATAZEIRO - Pessoa que toca os abat3s
ABLRTURA - InJcio de qualquer cerimonia ritualistica

AFIRMACAG DE ANJO-DE-GUARDA - Primeiro grau de um processo de
iniciagao do medium {vide tambem °* ‘confirmagdo de anjo
de guarda ou assentamento de anjo de guarda"),

AFURR - Bebida sagrada

AMACI  « Liquido preparado com a infusao de ervas sagradas,usa
do durante o processo de iniciacao, para se lavar a
cabega dos mediuns. '

AMALAR - Comida sagrada

APARELHO ~ Pessoa que entra em transe (vide "cavalo" e médium).
Fem. "aparelha®.

ARRIAR - Manifestagio de um espirito numa pessoa. Ex. "Jarina/
arriou em Joao na festa de ontem“

ARRIADA DE OBRIGAGAO ~ Ofertdrio de bebidas, comidas, flores,
animais, velas, bombons etc, feitas para os espiritos,
@ que varia conforme a categoria dos mesmos.

ASSENTAR 0 BARRACAO - Cerimonia em que se transforma um local
profano em sagrado.

ASSENTAR 0 SANTO - Diz-se das etapas finais da iniciagao do me
dium.

ASSENTAMENTO DO ANJO-DE-GUARDA - Vide "afirmagao do anjo - de-
guarda",

ATUAR - Diz-se da manifestagio de um espirito numa pessoa, Ter
mo utilizado mais pe]as pessoas de fora do Batuque.

ATUADO - HMedium em transe (Sin.: “incorporado”, "manifestado").
BATA - Danga que pode ser tanto do espirito quanto do medium.

BANTU =~ Modalidade de culto que se assemelha ao candomble,
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BANTU-AMERTHNDIO - Modalidade de culto em que se verifica uma wis
tura de candomblé e pajelanga. .

BARRACHO ~ Lacal sagrado onde sao feitas as cerimonias do Batu -
que.

BATER - Fazer uma festa para determinada éntidade. Festejar
Tambem significa o ato de tocar os “"abatas".

BATUQUE~ Em Belem, religido que ndo & de Estado. Tambem nome de
uma cerimonia publica.

BATUQUES-Nome com que em Belém s3o identificadas as casas de cul
to que professam o Batuque.

BELA ASSISTENCIA - Pessoas que assistem uma cerimonia publica do
Batugue.

BRINCANTE ~ Medium que toma parte ativa numa cerimonia publica
do Batugue.

BORIS - Diz-se de cada um dos graus da iniciacao de um médium.

CABANA - Casa de culto que pratica o Batugue sem o uso de instru-
mentos musicats (vide "tendas","searas" e "centros").

CABOCLOS - Espiritos de Tndios, ou espiritos de status social /
baixo. '

CAIR NO SANTO -~ Entrar em transe.

CAMARINHA - Compartimento existente nas casas de culto onde os
mediuns que estao sendo iniciados, ficam reclusos duran
te o periodo de sua iniciacdo.

CAMBONO - Pessoa auxiliar de um medium em transe.

CAPELA - Compartimento existente nas casas de culto, onde ficam
Tocalizados altares com imagens catolicas e fetiches /
das entidades do Batuque.

CARREGAR SANTO ~ Diz-se a respeito_dé faculdade que uma pessoa
possui, de entrar em transe. Ex.: "ela carrega santo".
A expressao- tambem e usada para identificacoes pessoais,

ex.: ela carrega Fina Joia.

CARUANA - Espirito indigena malfasejo e genioso.
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CATULAR (o santo) - Flagelagao feita no medium durante sua ini -

ciagao.
CAVALD - Vide “aparelho“.
CENTRO - Vide "cabana"

CHAMADA - Cerimonia do ritual de Cura. Também o ato de se can -
~ tar durante as festas publicas, invocando-se gs espiri-
tos.

CONFIRMAQﬂO DO ANJO-DE-GUARDA - Vide "afirmacio do anjo-de~guar-
da”. ‘

CORDA =~ Conjunto de mediuns que’ durante o ritual publico, fazem
uma concentragao.

CORRIDO -Danga acelerada de coreografia quase sempre circular.

CORDA (ou C'ROA) -~ Termo que diz respeito a cabeca de um madium
enquanto parte sagrada do corpo.

CUIETE - Cuia preta pequena que serve como recipiente para 0s
ofertorios dos espiritos da mata.

CURA - Cerimonia ritualistica na qual um espirito & chamado pa
ra dar consultas aos clientes. Também & um tipo de cul
to, e nesse caso tem como'sinanimo e subentende o culto
Jurema. '

DAR PASSAGEM - Deixar 0 espirito toﬁar conta do corpo.

DEMANDA - Luta.

DESENVOLVER - Processo de aprendizado que visa aumentar a capaci
dade mediunica de um médium, e que implica no conheci -
mento gradativo da crenca.

DOBRADO - Danga de ritmo tento, onde, na coreografia, os indivi-
duos se mantém um pouco agachados.

DOUTRINA - Cantico destinado a atrair ou reverenciar os espiri -
tos. A mesma coisa que "dota". '

DOUTRINA ORIGINAL - Cantico secreto de um espirito conhecido ape
nas pelo medium que recebe aquele espirito.

ENCANTADOS - Seres sobrenaturais do Batugue. Sin.: "guia“,"santo"

"invisivel®.
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ENCANTARIAS - Certos locais do céu e da terra onde habitam opg
“encantados",

- ESPADA - -Pano geralmente colorido com que se envo]ve 0 corpo
dos mediuns quando incorporados com “caboclos",

- FAMILIA- Conjunto de espiritos com a mesma ascendencia.
FEITURA- Processo de iniciagdao do medium,

FEITO " - Diz-se do madium Que possui todos os graus de inicia-
cao.

GIRA - Danga inicial de uma festa publica, feita pelos mg -
diuns todos juntos e ep circulo. 0 termo tambanm e u-
sado como sindnimo de “sess3o". ' '

GUIA-CHEFE - Principal entidade de um medium, a quem ele deve
mais deveres e a quem ele recorre mais frequentemente.

GUMA - Espaco do barracio onde sao realizados os ‘rituais pu-
blicos do Batuque. 51n "satao".

INCORPORADO - Vide "atuado"

JUREMA ~ Nome de entidade, tipo de culto e de bebida feita com
as folhas da-arvore do mesmo nome.

LAVAGEM DE CABECA - Cerimonia em que se lava a cabega de um me
dium com amacis para se fazer a afirmagdo de anjo-de-
guarda do mesmo.

-LEGIBA - Exu. Tamb&m chamado Legha.

LINHA DE CURA - Conjunto de espiritos associados a Tauna e flo
ra amazonicas. Sin. "11nha Gge pena e maraca',

LINHA DA MATA - Conjunto de espiritos de Tndios,
LINHA VIRADA - Linha do Mal. Sin.: "linha de esquerda”.

MACUMBEIRD ~ Termo com que as pessoas de fora se referem aos
praticantes do Batugue. Termo tambeém usado pelas pes
so0as do Batuque em situacoes de g902acao.

HALINAR - Fazer Pequenas maldades e perversidades sob forma de
brincadeira.
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HANA ZACAL - Estado evolutivo de um espirito e feminino que se
situa entre “caboclas" e “senhoras®,

MANIFESTADO - Vide "atuado®.
MARCA(DES --Roupas Titurgicas.

MARCHA - Pe¢a musical em conpasso binario acompanhada de coreo-
grafia que consiste num andar ritmado.

MEDIUM DE INCORPORACKD - Diz-se daquele medium que tem a faculda
de de entrar em transe.

MEDIUM DE FORCA - Diz-se geralmente de um "filho-de-santo" que
ja tem um status mais elevado como decorrencia de sya ca
pacidade de fazer outros med1uns entrarem em transe.

MESA BRANCA - Ritual especiailmente feito para a man1festagao dos
espiritos "doutr1nadores"

MESTRES - Espiritos geraimente de animais que se manifestam no
' ritual de cura. 0 termo & tambem empregado para 0s“pais
de-santo" especializados na cura

MINA - Qualquer moda11dade de culto praticada ao som de tambo -
res e outros instrumentos_musicais.

-MINEIRO-Pessoa praticante da "Mina®.
MISSAOD ~Predestinacio. Dever de ordem divina.

MISTIFICAGRO - Falso estado de transe, do qual existem dois ti -

‘ pos: a consciente, quando o embuste parte do medium s/n.
“santo de pegacio; e a 1nconsc1ente, quando o f1ng1men-
to parte do "encantado".

NAGAO - Agrupamento de espiritos ligados por um crifério qual -
quer.

NAGD - Tipo de culto que se assemelha ao candomble.
NHIGRINHAGEM - Fofoca, mexerico.
OBRIGAGCAC - Compromisso do médium para com os espiritos.

PASSAGEI - Ritual de cura. Tambanp significa uma ruela ou vara -
douro muito encontrada nos suburbios,

PASSE - Prece para afastar doengas e invejas, que € feita colo -
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cando-se as maos sobre a cabeca do cliente.
PASSEADOR - "Guia" que se manifesta raramente no medium,

PAU-DE-ARARA - Sessdo de cura na qual o "pai-de-santo" dispende
muita energia por lutar com éspTritos maleficos.

PIRA - Sarna, coceira. Geralmente & um tipo de castigo que os
espiritos aplicam nas pessoas, que sendo meédiuns nao
querem "se desenvolver".

PORCARIA - Feitigo, mandinga, maleficio. Sin.: "puganga".

POVO DO FUNDO - Espiritos que habitam as “"encantarias® dos rios
e lagos.

PRECEITO DE BOCA - Restrigao alimentar que se impoe ao medium e
que varia de acordo com os “"guias" do mesmo.

PRECEITO DO SANTO - Segredo do espirito confiado apenas aos  /
seus “filhos" e ao "pai-de~santo”.

PURD - Diz-se do médium n3o em transe.
PUXADA ~ Chamada de uma linha, falénge ou nagcao de espirito.

QUEBRANTO - Resultado do mau-olhado de uma pessoa sobra a outra,
especialmente sobre criancas.

QUIMBANDA - Magia negra, culto do mal.

RASPAGEM - A ultima etapa do processo de iniciacio do medium.
ﬁECEBER - Incorporar-se com um espirito.

SALAO - Vide “guma". |

SALVAR - Fazer saudacées as entidades. Também fazer saudagoes
a "pais" e "mies-de-santo" quando estes chegam numa ca-
sa, para towmar parte na festa publica da mesma.

'SANTO - Entidade catolica. Vide tamb&m "encantado”
SANTO DE PEGACKO - Possessio falsa.
"SEARA - Vide "cabana®

SESSUES - Termo genérice para denominar os rituais de Tecura®.
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SOCADO - Danga de ritmo um pouco aceTerado, mas que estanca de
espago em espago.

SOMBREAR - Semi-estado de "incorporagﬁo“. Sin.: "alumbrado".
TAMBOR - Festa publica. Tambem instrumento musical.

TAMBOR DE ALEGRIA - Ritual feito sete dias ap0s a morte.de um
medium.

TAMBOR DE CHORD - Ritual realizado por ocasizo da morte e en-
terramento de um medium.

TAMBOR DE MISERICORDIA - Ritual realizado para pedir o perdio
dos "guias" para seus "filhos™ que sofrem seus casti -
gos sem cessar.

TAMBOR DE PEIA - Ritual realizado no sabado de Aleluia, para
castigar os médiuns pelas faltas cometidas durante o a
no. Sin.: "abieie"®.

TAMBOR DE SALA - Diz-se do terreiro que funciona na sala de vi
sita de uma residencia. '

TENDA - Vide %cabana"

TOALHA - Pano, geralmente branco e bordado que @ usado para en
volver o corpo dos mediuns quando "incorporados"” com
um "senhor" ou “branco".

TOQUE - Festa publica.

TRABALHOS - Termo generico ap11cado a qualquer modalidade de
ritual. '

URTIGADAS - Vaias publicas com que os populares r1d1cu1ar1zam/
as “bichas" de seu bairro.

VACILAR NO SANTO - Erro doutrinario - ritualistico cometido /
por um “"pai-de-santo". A expressao tambem e usada como
referencia ao comportamento desregrado de um "nai-de -

santo",

VALSA - Danca em compasso de 3 por 4, mas em cuja coreografia/
as pessoas se mantém isoladas. |

VARANDA - Dependencia.de uma residéncia, onde s3o realizadas /

as sessoces de "cura"
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VARRICAD - Nome do encontro social realizado numa casa de cul-
to no dia seguinte de um "toque".

VIBRAGAO - Concentragao mental que tanto pode ser para se ob -
' ter o bem {nesse caso acompanha o “passé’), guanto pa-
ra se desejar o mal a alguém.

YIRADA - RNome com gue se designa 0s rituais publicos apods as
23:00 horas. '

VULTO - Imagem de um santo catolico ou de qualquer “"encanta -
do®.
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ANE X0 I

Rei da Turquia = varias esposas.
FILHOS

Flecheiro (1)
Laurencino (1)
Mariano (1)
- Caboquinho (1)
Guapindaia
Guerreiro
Guido Jatorana {Jatinorana ou Jatuarana)
Joao Fama = ?

Nilo Fama

Joaquinzinho (2)
Mensageiro de Roma {(Amim} (3)
Miriam |
Pinda

Pindaié (Tata)

Rondado

Sentinela (4)

Tabajara (5)

Tapinare = ?

Ita (6)

Ubirajara (7)
Ubiratan (8)
Zizue = 7

Caboclo Nobre (filho de Pedro Angaco)
Goiabeiro (Mose do Sangue), Principe d'It3lia

Seu Risca

Seu Lera

Joao da Mata Anatzq
Seu Jurema

Tapindare
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FILHAS
Flecheira
Laurenciana
Mariana (9)
Ana Joaquina = ?
Siriaki
Ciganina (10)
Menina Doleira
Princesa Dora
Princesa Flora
Jaguarema (11}
Juracema
Noxinina (Bela Cigana)

Jarina Anaiza

IRMAO
(irmao ?) = ?

Jandira (12)

IRMA

Floripe = ?

Flor do Ceu
Flor. do Ouro
Flor das Nuvens
Flor do-Mar
Flor do Vinho

(1) Gemeos.
(2) Filho de Legua.
(3) Yem na Umbanda e na Cura.
(4) Falange e Parentesco com a Bahia.
{5) Linha Superior de Oxala.
_ (6) Filha adotiva.
Anaiza {(7) Vem na Hina com o nome de Rei da Turquia.
(8) Linha Superior de Oxala
(9) Pode vir na Mina com o nome de Maria de Maria.
(nome legitimo). Vem na Cura com o nome de -
- Arara Cantadeira,
(10) Familia dos Ciganos.
(11) Vem na linha da Mata e da Cura. Nesta, com o

MesSmo nome. .
(12} E da 1inha de Jurema.
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FAMTLIA DE DOM JOKO SUEIRA

Dom Joao Sueira = Fina Jdia

Menino Agudui
Conceicao Sueira
Joao de Ouro
Joaozinho Sueira
Leovergildo Sueira
Basi1lio Bom (1)

FAMILIA DE REI SEBASTIAQ

Rei Sebastiao {Xapanam) = ?

Sebastinog
Jarina (2)

(1) Filho adotivo

(2) Dizem que Jarina & Ana Cristina. Ela tambem po

. de cantar fingindo ser Zé Raimundo ou Seu José

Anatza
Raimundo. Alguns a colocam como “"turca” {ver

familia anterior).
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FAMILIA DE DOM PEDRO ANGACO

"DOM PEDRO- ANGACO = Rainha Rosa

Esmeralda Edite

Moca da Guia

Angacino

Bombeiro

Floriano

Pedro Estrelo _
Légua Bogi (Boa) da Trindade = ?

«
Anaiza

Codoensa Boa da Trindade
Folha Seca
Jodozinho Boa da Trindade
Joaquinzinho Boa da Trindade
Jose Raimundo Boa da Trindade (1)
Manoelzinho Boa da Trindade
" Miguelzinho Boa da Trindade
~Esmeraldino Bogi da Trindade
Anaiza Antonio de Légua
Coli Maneiro

José Légua Bogi Boa
Ben Bogu da Cana Verde = ?
Anaiza | - Bogu Memeia
Bogu Temeia
Banderegir (Vanderegir)

Seu Maranhao (2)

(1) Filho adotivo, também chamado José Raimundo Bogi Boa

Anaiza L _
{2) Na cura”também & chamado de Mestre Maranhio.
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FAMILIA DE JAPETEQUARA (0OU TRIBO)

Japetequara (1) = ? -

Dona Rosalina (2)
Cabocla Tartaruga do Amazonas

Caboclto Pemba
Curupira (Surrupira) (3)
Curupira Ariara
Curupira Chica Baiana
Curupira Piriri
Guerreiro
Itabaquara
Itaquara
Itaquari
Jacitaria

. Japindaguara

Anatza  capocio Rei dos Surrupiras

(1) Rei dos Indios

(2) 0s filhos de Japetequara s3ao conhecidos com o nome
Anaiza generico de Falange de Japetequara.

(3) Alguns Curupiras {Surrupira) tem nome: Seu Carnei-
rinho de Mazagao, Seu Cachorrinho.



FALANGE DOS BOTQS (1)

Boto Aragu (Araca)
- Boto Branco

Boto Castanho
Boto Preto

Boto Tucuxi

Boto Vermelho

Dona Dada = 7

Belo Encanto
Dur encanto

Dona Ina

Joao de Lima
Parazito

Boto Maihado
Mestre Buiugu
Mestre Jaboti
Mestre Papagaio

Mestre Jacarezinho
Mestre Jacareagu
Mestre Jacarandir

? = 2

Mestre Marinheiro de Horato (2)
Seu Marinheiro Fernando
Marinheiro Julio Galego

Ricardinho Rei do Mar

o= 7

Mestre Puraque
Mestre Jandia
Cobra Grande
Cobra Coral
Principe Rio Negro
Joao de Una
Tango do Para
Dom Carlos (3)
? = 2
Cabocto Marajoara
Hestre Marajo

Anaiza

225,
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Antonio Luiz Franga (4)
Toia Dom Carlos (5)
Mestre Pernas Bambas
Mestre Maranhao
Dona Estrela

Dona Praieira (2)

[}
Lt ]

Seu Taculumi

? = 2

Caboclo Tupi (2)
Caboclo Tupa (2)
Caboclo Tupiagu (2) Anaiza
Caboclo Peri-Agu (2)
Seu Gurupi (6)
Cabocio Sete Cidades

Caboclo Urubata de Jesus
Caboclo Ubirajara
Caboclo Ubiraci
- Caboclo Urubaquara
Mestre Bina
Mestre Pedro
Meétre Uriguacu
Dom Jesug
Mestre Tui

(1) As entidades aqui enumeradas juntamente com a Falange dos
Botos sao conhecidas com o nome generice de "Linha da Cu-
ra”. ' '

(2) Tambem vem na Mina

(3) Caboclo

(4) Filho de D. Luiz de Franga

(5) Crianca '

(6) Vem na Mina, na Linha da Mata, apresentando-se como Mestre.



FAMTLIA DE DOM JOSE
DOM JOSE (Rei Floriano) = ?

Zezinho (1)

FAMTLIA DE RAINHA EQWA

Rainha Eowa = ?
Toia Havedorina (2)
Senhora Naveorina
Anaiza Dina {3)

Bela Aurora (Princesa Bela Aurora) (3)
A Be (3) (4)

FAMILIA

Pancipe de Espanha =.? - {Espesa desconhecida)

Seu Pequening

(1) Ou Toia Zezinho _
(2) Especie de transfiguracao da Senhora Eowa (Nana) para

227.

d

falange de Yansa, isto e, "Mana zacal" (+) para aquela ti

Anaiza pologia de espirito.
(3) Passagens de Toia Naveorina (menina)
(4) Confunde-se com Nossa Senhora de Nazare.
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FAMTLIA DO BARAD DE GORE

Barao de Gore = 2

Seu Gorezinho

Baruanhinha  4nafza
(também apurei o termo de tratamento "seu")

FAMILIA DE JOAO DA MATA (Rei da Bandeira) (1)

Joao da Mata = 2

Dorina
Tambace
Princesa Dorimar

Jodac de Ronda - 4natza.

(1) Ver notas na Linha de Oxossi.
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LINHA DOS EXUS (1)

Birinan
Exu-Caveiro
Exu-irim

Inambe

Pomba Gira

Sete Fncruzilhadas
Tiriri

Tranca Rua (2)

Exu Caveira (3)
Exu Mangueira

Exu Marab®o

Exu da Meia Noite
Exu Veludo

Exu Ze Pilintra
Exu dos Ventos

Exu da Pédra_Preta

Anatiza

Exu Pimenta

Exu Male

Exu Molambo

Exu da Capa Preta

Exu das Almas

Pomba .Gira Cigana

Pomba Gira Maria Molambo

Pomba Gira Maria Padilha
Pomba Gira das Almas

Exu Pagao.(4)

Exu Brasa

Exu Toquinho

Exu Vira Mundo

Exu Tronqueira

Exu Pemba

Exu dos Cemitériogs
Exu Lalu

Exu Caminaloa

Exu Tata-Caveira:
Exu da Lama

Exu das Sete Capas
Exu Porteira

Exu Quebra Barreira
Exu Julico

Exu Perneta

Pomba Gira da Praia

Anagiza

Pomba Gira Malandra

Pomba Gira da Encruzilhada
Exu Cuera
Seu Légua

{1) O0s Exus mais perigosos 530'03 chamados “"pagaos™, ou seja,
aqueles que nao sdo "batizados". Um Exu batizado signifi

ca um "Exu domado".

(2) Tranca Rua, como & chamado na Linha Virada, na Linha Bran
ca "baixa" com o nome de Caboclo Curibamba.

(3) Os Exus que se seguem foram levantados por Figueiredo(1974).

(4) Segundo o mesmo autor {Figueiredo, 1974) "baixam™ com pou

ca frequencia.
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LINHA DA JUREMA (1)

- Seu Jurema Cabocla Jurema
Jurema Yelha {2)(bona Jurema) Jose Tupinamba
Jureminha Sete Flechas
Miraci(Miraci da Jurema ou Seu Canc]o'Tabajara

Jurema) | |
Dom Carlos Caboclo Jodo da Mata
Cabocla Roxa : Caboclo Pena Branca
Capangueiro da Jurema (3) ' Indio Tupa
Flecheiro (Caboclo Flecheiro | Caboclo Tupinamba
Gentil de Aruanda) Caboclo Rompe Mato

Jugara Caboclo Pena Arara Real
Jureme Cabocla Iracema
Juremeia ~ Caboclo Rei Penacho {ou
Jurua Rei Penacho Muria) 4Anafza
Paraguacu Caboclo Guereeiro
{Pena Verde) _ Maria Antonia
(Rompe HMato) ' Seu Caiza (Cauiza)
(Sete Flechas) ' T o= 7
Arranca Toco _ ' '
Tira Teima * Caboclo Pemba
Jandira . Anaiza . Caboclo Bravo
Cabocla Estreia - , 7 = 2

Rei de Taculumi
o Seu Mata Virgem
Seu Jaguarema

(1) Tambem chamada Linha da Mata, pois nela "arreia" toda a Fa =

S
lange de Jurema no dia 07.09 de cada ano, data em que se fes N
teja Seu Capangueiro. ' %
)

(2) Alguns mediuns desconfiam que Cabocla Jupira seja Dona Jure-
ma.
(3) Chefe da Linha de Jurema.

-~
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LINHA - DE  0GUM

oGUN
Dgum Beira-Mar = Qxu
dnatza

(descobri esse "casamento")

Yacira (1) 4nafza

Ogum de Ronda
Ogum-iara
Ogun-mege

Ogum Sete Ondas
Rompe Mato (2)
ODgum Narug :
_ Anaiza

Ogum Oia _ 7

Cavalheiro Jorge

Anatza  0BS:- Todos o0s Ogum se apresentam com d1ferentes rou
pagens fluidicas (+). '

(1) Tambem na Linha da Jurema
Anaiza
(2) Ou Ogum Rompe Mata {0)



Oxossi

Dora da Hata

232.

LINHA DE 0X0SSI

Pena VErde (1)

Sete Flechas

Aldeia da Tribo Orumbi (2)

Joao da Mata (3)
Seu Tamandare
Seu Pena Branca
Seu Pena Amarela
Seu Pena Azul ., Anaiza

Seu Pena Cinzenta

Cabocla Ita

Cabocla Iracema

Cabocla Erundina

Cabocla Jéciara

Velha Jurema (4)

Cabocla Bartira (5)

Anaiza

(1

(2)

(3)

()

{5)

Vem na Cura, na Mina e na Mesa. Nesta recebe o npo
me de Cabogu de Pena Verde.

A Tribo ou Nagao Orumba congrega Orumbas (espiri -
tos de Tndios e Caboclos) e outros trabalhadores 7
que Se agrupam nesta especie de clpula, agregando
guias de todas as linhas e nagbes.

Jozo da Mata & uma especie de pai espiritual de pa
triarca. Na Linha de Cura nao muda de nome. HNa Um
banda € Rei da Bandeira ou seu Oliveira, peis seu
verdadeiro nome e Joao da Mata de Oliveira.

Tambem "baixa" na “Linha da Jurema"

Na Mina tambem pode vir como uma "Senhora®, uma
“branca”:~Princesa da Pedra Fina..
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ENCANTADOS SEM FILIACKO
Senhores

Homens
Oxala
Xango (Bade)
Jose Tupinamba o
Dom Luiz (Rei Luiz ou Rei Luiz do Maranhdo)
- Anaiza o
Rei Toi Adogu
~ Akossi-Sapata (Senhor Atoto, Senhof.XapanE) (1
. Anaiza '
Ben Bocu da Cana Verde
Rei de Nago
Rei Salomdo
Rei Taculumi
Urubatan de Jesus
Verequete (Averequete) (2)
Verequetinho (2)
Maria Leonor (2)
Wanuel da Luz (2)
Seu Indae Duque Marques de Pombal
Pombo do Ar '
Dom Manue]
Toia Dossu Caja Bobeca
~Rei Cigano = Dona Cigana
Ciganinho
Dona Ciganinha
T6ia Cigano

Anaiza

Hulheres
Nana Buroco
Rainha Barbra {Inhagan)
lemanja '
Jamaina
Oxum
Princesa Sinha B& (Senhora B&)

dnataa

(1) Akossi, nome que Abaluaie, Xapana ou Atoto recebe no Ma-
ranhao.Este Espirito dirige a falange de Calunga e dos
Cemiterios. |

(2) Sao"Voduncgos"(espiritos com elevacdao, entre caboclo e
senhor); Quanto 3 Haria Leonor esta vem sempre acompa -

“nhando Verequete, nao se sabendo se ela & sua irmaoc ou
sua assistente. Verequete, por sua vez, tem a capacida-
de de puxar todas as falanges, quer dizer, pode-se a -

brir "trabalho" cantando para ele.

Anaiza



POVO DA BAHIA (LINHA DO MAR)

Seuy F]exe%ro

7 = 2

Seu Marinheiro Fernando
Marinheiro Julio Galego

- Constantino Chapeu de Couro
Corre campo .
Corre Beirada

Seu sentinela

Toda Falange de Cosme e Damiao

Seu Rio Negro (1)

Seu Pena Cinzenta

Caboclo Marinhéiro

Cabocla Jamaina |

Seu Balango (2) | g

(1) Caboclo

(2) So vem na "mina®

LINHA DE PRETO VELHO

Pai Miguel
Preto Velho - Angola

Vovd Conga

Anaiza

Anaiza
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Manoel Ubirata
Dr. Camilo Salgado
Manuel Bezerra de Menezes
Antonio Porto
Irma Clara
Irma Clarice

Severa Romana
Irmio Major Osvaldo
Dr. Manuel Caetano
Pedro Correia
Pai Amaral
Dr. Crasso Barbosa (2).
Raimundinha Picancgo (2)
Menino Cicero (2)
Preta Domingas (2)

LINHA ASTRAL

(1)

(1) - Medicos e Enfermeiras

Anarza (2) - Segundo Monteiro (1973)

dnatza

esses espiritos

"baixam" em sessdes de Umbanda.
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ENCANTADOS SEM FILIACRQ (CABOCLOS)

Homens

Antonio Luiz Corre Beirada (ov Seu Corre Beirada)

Boiadeiro da Visayra = ?

Caboclo Arueira Boiadeiro

Anataa

Caboclo Bravo

Caboclo Luar

Caboclo Olhe d'Agua
Cidalino

Constantino (Baiano Grande)
Seu Gaviao

Jurupari

Maraba

Marinheiro

Mestre Marajo

Pombo do Ar

Ricardino

Seu Risca

Tubian

Cangurucu (1) Anaiza

Mu1heres;_

Herondina (2)

Indaie

Iracema

Maria Mineira da Luz
Preta da Mina

(1) - Vem junto_com Iracema

(2) - Vem em tres linhas:- Mina, Cura, Quimbanda

»
Anatza
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ANEXO 11

RITUAL DE UMBANDA

Que entende por Umbanda ?

Que e Orixa ?

Que entende por ARUANDA ?

Que & um EGUM ?

QUEM sao seus Orixas ?

Quem sao seus guias-chefe-?

Quantas e quais s3ao as linhas ém que se dfvide a Umbanda ?
Quais os Orixas que as dirigem ?

De quantas falanges sao formadas essas linhas ?

Qual a Tinha em que trabalha, as falanges em que se divide

e os chefes dessas falanges ?

Quais as cores da jrradiacdo dos Orixis que chefiam as 14i-
nhas de Umbanda 7

Quem sao 05 pretos velhos ?

- Em que Tinhas e falanges baixam os pretos velhos ?

Quem sao os Caboclos 7

Por que os caboclos e os pretos velhos bebem e fumam quan-
do incorporados em seus médiuns ? .

Qual ¢ material usado nds frabaThos de Umbanda ?

Que entende por EXU ?

Quanias e quais sio as linhas de Quimbanda ?

Quem dirige essas linhas ?

Que significado tem os pontos riscados ou cantados ?
Para que serve o defumador ? |

Onde voce foi desenvolvido ?

Quais os preceitos que recebeu ?

Que tipo de mediunidade possuyi ?

Qual a diferenca entre uma seara e um terreiro umbandista ?



01
02
03
04
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RITUAL JUREMA

Qual a origem desse culto ?

Quenm e 6 Rei da Jurema ?

Quem e a cabocla. Jurema ?

Quais sao as cores da Jurema ?

Existe Jurema da esquerda ? Quais s3o suas cores ?
Existe Exu nesse ritual ?

Quem & 0 escravo da Jurema ?

Foi feito nessa linha ? Por quem ?

Quem sdo os chefes ?

Que nome se di ab attar da Jurema ?

0 trabalhador da Jurema usa apenas as guias ?

De que & feito ¢ maraci da Juremé ?

Que existe dentro desse maraca ?

Qual o material usado para abrir os trabalhos ?
Principais ervas usadas pelo trabalhador da Jurema.

Pode-se usar tambor nesse culto ? Qual a sua forma ?
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RITUAL NAGD

Qual a nagio em que trabalha ?

E feito no Santo ?

0 que e ALEDA ?

QUE E um XERE ?

0 que & um ACHEORI ?

Quem $3o seus 0rix5§ ?

Quemn 550 seus guias-chefe ?

Como se chama o lugar onde se prépara 0 filho de santo ?
Que e AMACY ?

Que & um EJE ou MENGA ?

Como se chama o local destinado as dangas no terreiro ?
Que e AXOGUM.?

Quem da assistencia ao medium na camarinha ?

Que e OBE ?

Quantos tamborés.sao usados para o ritual da camarinha, e
quais sao 7

Como se chama o banco onde a IAD se senta quando est§ na
camarinha ?

Como se chama para o mel e para a agua, em Nagd ?

Como se chama pa}a azeite de dende, em Nago ?

Que e um AXEXE ?

Que & VUMBY ?

Cite um toque especial dos atabaques para provocar a che-

gada dos Orixas.
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26
27
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29
30
31
32
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34
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Como se chama a obrigacao feifa para Exu ?

Ha outros instrumentos para o ritual a]ém dos tambores ?
Quais sao ?

A quem sao consagrados esses instrumentos ?

Que & OTA ?

Que entende por MAVUMBE ?

Possui assentamento ?

um ASSENTAMENTO ?

ml

Que
Que e OLD 7

Qual € o nome das ervas com que se prepara o AMACY ?
Que e ENTOTD-AZABA 7

Como se chama para Deus, em Nagd ?

Qual a bebida cbnsagrada a Oxala ?

Que significado tem o som dos atabaques ?
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ANEXO 111

TESE DE RITUAL DE UMBANDA
Candidata para tocar Tambor
Nome: M.‘N. M.

Procedéncia: Icoaracy

Data: 05 de maio de 1973,

Presente a sessao estavam: o Presidente, a Vice-Presi
dente, seis Conselheiros, a Secretaria do Conselho e 0 Represen
tante da Confederacgao Brasileira. Na sala de exames os Conse -
Theiros se distribuiam do seguinte modo: -
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0 exame teve inicio pelo examinador sentado a esquer-
da da candidata. Dessa forma, as perguntas finais e ¢ encerra-
- mento do exame eram privativos da Vice-Presidente e do Presiden
te do Conselho,

Deu inicio ao exame a Conselheira 6:

01 - QUE ENTENDE- POR UMBANDA ?
Candidata:- Que seja uma seita.

02 -~ QUE £ ORIXA ?
Candidata em silencio. Interferéncia da examinadora:-"Nio fi-

que nervosa. Diga o que a Senhora entende. Se €& pedra, imagem..
Resp:~ Um Orixa & Oxala. |

03 - QUE ENTENDE POR ARUANDA ?

Candidata em silencio, Interferencia de M3e Edith :- “Tem mui-
ta doutrina a esse respeito.,."

Resp:~ Nao sei...

- A Conselheira 5:

04 - QUE E EGUM ?

Resp:- Nao sei...

05 - QUEM SAQ SEUS ORIXAS ?
Resp:- Omulu e Yemanja.

06 ~ QUEM SKO SEUS GUIAS-CHEFE ?
Resp:- Pai Joaquim.

0 Conselheiro 4:

07 - QUANTAS E QUAIS SAD AS LINHAS EM QUE SE DIVIDE A UMBANDA ?
- Resp:- A Umbanda se divide em 7 linhas e cada linha em 7 falan

ges. f
Interferencia do Tesoureiro Mirandinha, que entrara no momento:

“-Ela ja matou duas: a 7 e a 9",

08 - QUAIS 0S ORIXAS QUE AS DIRIGEM ?
Resp:~ la. € Oxala; 2a. & Yemanja; 3a. €& Ogum; 4a. & Oxossi;ba.
¢ Xango; 6a. e Oxum ou Ogum. Interferencia do Tesoureiro:-
“Ogum voce ja disse".
Candidata: 7a. e Omuluy,

0 Conselheiro 3: (como a pergunta n? 9 tinha sido res

pondida anteriormente, €le iniciou pela de numero)

16 - QUAL A LINHA EM QUE TRABALHA, AS FALANGES EM QUE SE DIVIDE
E 0S CHEFES DESSAS FALANGES 7
Resp:- Yemanja e o chefe € Omulu,
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11 - QUAIS AS CORES DA IRRADIACAO DOS ORIXAS QUE CHEFIAM AS LI
NHAS DE UMBANDA ?

REsp:« 0xald & branco e teitoso; Yemanja e azul e branco; Oxos
~si e verde; Xangd & vermelho e branco; Ogum & vermelho e bran
co.

Interferencia do Presidente "Pai" Belmiro (com ar surpreso):
"Das mesmas cores ?"

Candidata sacudiu a cabega afirmando que sim. _

A-Secretiria interrompeu para dizer:-"Falta Oxum e Omulu".

E a candidata:- "E branco e azul escuro”.

12 - QUEM SAC 0S PRETOS VELHOS ?
Resp:- Sao africanos.

A Conselheira 2:

13 - EM QUE LINHAS E FALANGES BAIXAM 0S5 PRETOS VELHOS ? e con-
tinuou formulando a pergunta ja em termos proprios: "A se
nhora vai chamar, p'ra quem canta ? Ou a Senhora nio can-
ta, atrai por preces..."

Resp:- Atraio por preces. A prece da Fraternidade.

14 - QUEM SKO 0S CABOCLOS ? novamente continuando:"E espirito
de morto, encantado, passaro, cobra..."
Resp:- Encantados.

15 - POR QUE 0S CABOCLOS E PRETOS  VELHOS BEBEM E FUMAM QUANDO
INCORPORADOS EM SEUS MEDIUNS ? E CONTINUOU: "Esta pergun-
ta & de uma ciéncia muito elevada... Mas por que eles pe-
dem um “pito" como chamam na lingua do Santo ?

Resp:- A candidata permanece em silencio. Nao sabe responder

a pergunta.
0 Conselheiro 1:

16 - QUAL 0 WMATERIAL USADO NOS TRABALHOS DE UMBANDA ?

Resp:- Tauari, velas... Pai Belmiro interrompeu em tom de /
aborrecimento:-"Queremos saber quais e nao os que ela usa." -
(Estava querendo se referir a ajuda que Mae Edith - ainda pro-
curava dar a candidata).

Candidata prosseguindo: Pembas... 0 Tesoureiro interrompeu: -
"nao fique nervosa. Eles est3o lhe ajudando..."
Candidata novamente em voz que nao se ouvia: Marafo... Nao

mais falou, fez-se silencio e 0 exame seguiu.

17 - QUE ENTENDE POR EXU ?
Resp:- Que seja um indio, que na linha virada vem como Exu.
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18 - QUANTAS E QUAIS SAO AS LINHAS DE QUIMBAKNDA ?

Resp:- Sao 7 e se dividem em 7 falanges

Interrupgao do Tesoureiro:-"Ele quer saber ¢ nome". E mae
Edith : - “As entidades que governam, o chefe..."

Resp:- Linha das Almas, Caveira, Malé, Cachoeira... {siléncio)

A Vice-Presidente do Conselho:

19 - QUEM DIRIGE ESSAS LINHAS ?

E interfere o Tesoureiro:- "Das que voce disse”. E a Secreti-
ria repetiu as que havia tomado nota. |

Resp:- Omulu, Jodo Caveira, Exu Rei Maioral

20 - QUE SIGNIFICADO TEM 0S PONTOS CANTADOS E RISCADOS ?
Resp:- Riscado:- firmeza do terreiro
Cantado:- chamada dos guias

21 - PARA QUE SERVE 0 DEFUMADOR ?
Resp:- Serve para afastar as mas entidades e trazer as boas ir
radiagoes. '

0 Presidente:

22 - ONDE FOI DESENVOLVIDA ? |
Resp:~ Faz 12 anos com "seu®™ Lili, depois com Raimundinho de /
Icoaraci, mas quem me deu mais umas exp]icagﬁes foi Mae Celia...

0 Tesoureiro comegou a narrar a "Odisseia" da candidata que
ate entao nao havia tido sorte e terminou contando que a "fei-
tura® da candidata tinha sido uma "barbaridade”. A candidata

atalhou:... "Foi assim mesmo, ele botou sangue de galinha pre-~
ta na minha cabega..."

Houve um verdadeiro panico entre os presentes. Cada
um esbogava uma reacao de espanto'ao mesmo que exclamavam: -
“Santo Deus ! Foi p'ra Exu Pomba Gira ! Meu Deus do Ceu "

Sobre os preceitos que a candidata teria recebido na
da mais the foi perguntado (pergunta 23), bem como sobre o ti-
po de sua mediunidade. Entao o Presidente do Conselho fez-lhe

as seguintes perguntas:

25 - QUAL A DIFERENGA ERTRE UMA SEARA E UM TERREIRO UMBANDISTA ?
Resp:- A Seara funciona com palmas e ¢ terreiro com toques.

26 - QUQL A SUA RELIGIAD ?
Resp:- Umbanda. '
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Ao final o Presidente perguntou-lhe:- "Sabe escrever?"
e ela prontamente: "-Sei". Entao ele mandou-a assinar o teste
e convidou-a a esperar o resultado 13 fora.

0 Conselho reuniu-se para conferir as respostas e pon
tos obtidos pela candidata. Surgiu a duvida: Seria Omutu um
Orixa ? Os Conselheiros 2, 4 e 3 achavam que sim. Omulu  era
"um Orixa muito fino". O Conselheiro 4 achava que, no lado da
Umbanda ele era "um maior". A Conselheira 2 nio concordava de
ser ele tido como Exu .na linha de Umbanda. Enquanto discutiam,
o Presidente e o Tesoureiro conferiam e acabavam de contar 0%
pontos. Resposta final: 13 pontos negativos por 8 positivos.

Tesoureiro: "-Acho que ela deve se desenvolver mais nas palmi -
nhas dela, nao & "mie"” Edith ? “E voltando-se para a Secreta -~
ria: "-Escreva:- Teste realizado no dia 5 de maio de 1973. Sem
condigoes para Terreiro.

0 Tesoureiro retirou-se do recinto. Mandou a candida
ta entrar. Ela entrou e sentou-se no mesmo lugar.

Conselheira 2 - ("Mae" Edith ) - " A senhora nao teve
boa sorte. Infelizmente nao foi considerada com condicoes para
Terreiro de Mina. A Senhora sabe alguma coisinha, mas sem con-
digoes para tambor. HNao &, Senhor Presidente ? Fale o Senhor,
que & 0 Presidente." (1) '

Presidente:~- "Infelizmente nao tem cond1goes... se a-
profunde mais, pega mais or1entagao...

Conselheira 2°- "... e com sua boa vontade, cedo voce
vai poder. A gente deve se encostar onde tenha condigles... Do
"Seu" Lili a senhora nada trouxe. O outro ainda lhe botou Pom-

ba Gira na cabega..."

Conselheire 4 - Pels que a senhora ja tem, falta S0
um impulso..

A candidata saiu. Houve uma discussao entre o Presi-
dente e Mirandinha,-Tesoureiro e Representante da Confederacao.
(2) 0 Presidente tocou a campainha par questao de ordem. HMes-
mo sem votagao, a proposta do Tesoureiro fora a vencedora. Re-
COMegou um novo exame.

(1) 0 Presidente ("pai" Belmiro) e a Conselheira 2("mae"Edith )
tinham relagoes estremecidas, e constantemente estavam “jo-

gando indiretas" um para o outro.

(2) 0s motivos da discussdo estao referidos no Cap.IV na parte:
“A Supremacia do 8urocrata" :
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ANEXD 1Y

FUNDACKO OA FEDERACAO UMBANOISTA DG PARA

(Margo/Dezesbro 1964)

REUNIKD DAS CASAS DE CULTOS REQUISITADAS

Maris de ﬂazafE-Aﬁtiar
Raimundo Silva

Manoel Colago Yaras
Carmelina Amancio Heto
Jitis Gala Mendes

Ings Ferraira Concelgdo

. Galdina Ferreirs Criste

peusarine dos Santos
Josgé Ferreira

Jpao Benjamim

Ida Larmem Costs

Miblo Ferreira Brandic

. Rayde Nascimento Costa

Rosa Hunes ¥ieira
Dianfra
Frencisca Fipck dos Santes

Jo3o Batista Cardeso

{Maria Aguiar}
{Raimundo S1lva)
{Manoel Coltago)}
{M3e Amelinha}
{Nere Gaia)

{Mae lIngs)

{Mie Galdina)
{MEZe Dausa)
{Zezinho)}
{Benjamin}

{1da Carmens)
{MEblo)

{Meyde)

{M3e Doce)
(ﬁjanlra)
{Francisce Flock)

{JeZc Cardaso}

- prend;s domasticas
- Pelxeire

- professor primirie
- prendas domesticas
- professcra prizaria
- prendas domssticas
- prendss domesticas
- prendas domesticas
« cotinheire

- nio fdenttficado

- sdvogada

- funcion3rie piblico
- prendas demEsticss
- prendas domesticas
- prendas domEsticas
« prendzs domasticas

- funcionario federal

JUNTA GOVERRATIVA

Rosa Nunes ¥ieira

Maria de Kazare Aguiar

Inés Ferreira da Conceigte

Raimunde S1lva - Prezridente de Honra

Joap Batista Cardoso

GERAL

DUNTA EXECUTIVA

1. Joao Batista Cardoso

2. #anoel Colago - Secret, {Frof.Prisirio)

3, Halio Montelro Coelhe-Tesoureiro{Func.Estad.)

DEPARTAMENTO DE WHEANDA
DE LINHA BRAMCA

i, Anton{n Joaguim Perelrz (Prosidente] 1.
2. Carlos Teodoro Feitosa {mewbro}

3. Joss Ribelro Fernandes [membro}

) DEPARTAMENTO HiNA HAGD
F CULTDS AFRO - BRASILEIRGS.

Hangel Colago Verss {Presidente
7. Rajwundo S{lve {mewbre)

3. Joko Rapos (membro)

1 FA
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ANEXDOD v I

ENTREVISTA N9

DATA : / /
NONE |
ENDERECO ' BAIRRO
DATA DO NASCIMENTO /] /] SEX0 COR
ESTADO CIVIL o "ESCOLARIDADE

I « SITUAGCAO DA ENTREVISTA

11 - HlsTﬁRIA DE VIDA

TAPE NO - LADO NO
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IIl - DADOS GERAIS

a) Linha em que trabalha

b} Nome da Casa

¢) Guia (s) Chefe (s) da Casa

d).Dia (s} em que trabalha

4]

e) Atividades paraleias

Joga carta ? : ~joga buzio ?

joga Taro ? | jpga puxuri 7

Da passes faz videncias

faz responsos 18 beola de cristal
faz"trabalhos" _ _ de que natureza ?

f) Quais desses servicos sao :

pagos

gratuitos

g) Principais entidades que recebe

h) Reconhece essa (s) entidade (s) em outra {(s) cabegas ?

SIM NAD

Citar casos
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i) 0 que considera que faz a diferenca entre sua casa e as ou

“tras ?

IV¥) Levantamento da

casa terreiro seara tends

a) Planta Baixa
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b} Assentos
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C) ETNOGRAFIA DO RITUAL

Ceremonias com tambor : SIM NRO

Ceremonias sem tambor : SIM : NAO

a) de festejos (obrigacdes, abertura, sequencia, encerramento -

diferencas e semelhangas conforme a entidade:

PARA ORIXA - Com tambor

PARA ORIXA - Sem tambor:
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PARA CABOCLO - Com tambor

PARA CABOCLO - Sem tambor
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PARA PRETO VELHO - Com tambor

PARA PRETO VELHO - Sem tambor
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PARA EXU - Com tambor

PARA EXU = Sem tambor
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PARA 0(S) GUIA(S) DA CASA - Com tambor

PARA 0(S) GUIA(S) DA CASA - Sem tambor
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b} FUNERARIAS -

De CHORD - Com tambor

De CHORO - Sem tambor
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DE ALEGRIA - Com tambor

DE ALEGRIA - Sem tambor
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DE PEIA - Com tambor

DE PEIA - Sem tambor



260,
DE MISERICORDIA - Com tambor

DE MISERICORDIA - Sem tambor
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C) HOMENAGEM A UM VISITANTE - Com tambor

HOMENAGEM A UM VISITANTE - Sem tambor
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D) DE APRESENTACAO {feitura e camarinha) - Com tambor

DE APRESENTACAD - Sem tambor
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E) DE AHIVERSARIO DE FEITURA (pai(mie) ou filho(a)-de-santo)

Com tambor

'DE ANIVERSARIO DE FEITURA (pai(mie) ou filho(a)-de-santo)

Sem tambor
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D) ESTRUTURA SOCIAL

a) N? de filho (s) {as)

B) Hierarquia, categorias e fungdes no ritual

C) Direitos e deveres de cada categoria, fora do ritual, dentro

“da casa

D) Esses direitos se extendem fora de casa
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E) Como & recrutado o medium ?

F) Como o mesmo se desenvoive 7

G) Como s3ao feitas as promogoes hierarquicas na casa ?

H) Existe hierarquia dentre as entidades

I) A posigdo do gufa corresponde a pesicao do filho {a} na

hierarquia da casa ?
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ANEXO VII

NOME

CASA DE CULTO

IDADE SEX0 ESTADO CIVIL
QUANDO COMEGOU A FREQUENTAR A CASA

CATEGORIA NA CASA

QUAIS AS QUALIDADES QUE VOCE ACHA QUE UM “PAI" OU “MAE" DEVEM
TER ?

QUE DEFEITOS UM "PAI" QU "MAE" NAOD DEVE TER ?

QUAIS AS "“QUALIDADES" E "DEFEITOS" DAS SEGUINTES ENTIDADES:

ENTIDADE QUALIDADE ' DEFEITO
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ANEXD VIII

IMAGINE~SE ALVO DE UMA ENQUETE E RES
PONDA AS PERGUNTAS ABAIXO, SEM PREQ-
CUPAGOES DE ORDEM CIENTIFICA

. QUE E

ESPIRITISHO

UMBANDA

BATUQUE

. QUE TIPO DE PESSOAS VOCE IMAGINA FREQUENTAR SESSOES DE

ESPIRITISMO

UMBANDA

BATUQUE

] EM_QUE'ZONAS DA CIDADE VOCE ACHA QUE ESTEJAM LOCALIZADOS

0S CENTROS ESPIRITAS

AS SEARAS DE UMBANDA
0S TERREIROS DE BATUQUE

AS NOTTCIAS QUE CIRCULAM EM REPORTAGENS DE JORNAIS LOCAIS SO
BRE ESCAHDALOS ENVOLVENDO BRIGAS, MACONHA, ALCOOLISMO E PEDE
RASTIA, DIZEM RESPEITO A QUAL DESSES TIPOS DE CASAS DE CULTO?

NO CASO DE QUE VOCE JA TENHA EXPERIENCIA ANTERIOR; DIGA QUAL
O TIPO DE SESSAO ASSISTIDA, E O QUE MAIS CHAMOU SUA ATENCAO
DURANTE A REALIZAGKO DA MESMA ?

Nivel de escolaridade
PROFISSAO

IDADE
BAIRRO EM QUE RESIDE
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1 X

AREXOD

W o2

I 37v 3

S 3

VNYHIS ¥Q viq
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ANEXO X

REDE DE RELACOES SOCIAIS

DADINHA

FRANGOIS

JULIANA

NATALIA

DULCINEIA



EDITH

BRIGIDA

ALCIDES

LOURDES

NOND
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“REGINA

LUCIVAL LuzZ

MIRANDINHA

EUCLIDES

JOAD SQUZA
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272.

VIDIGAL

PEIXO0TO

CLOTILDE



